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HEBRAISANT  SUISSE  DU  XVI?  SIECLE 

J.-HENRI  OTH 
prafbaootir  &  LatUMmiMb 


La  Suisse  r6form6e,  au  XVn<^  si^cle,  a  fourni  k  la  rSpublique 
des  lettres  un  respectable  contingent  d'hSbraisants.  Chacun 
connait,  au  moins  de  reputation,  les  Jean  Buxtorf,  p^re  et  flls^ 
de  B&le ;  Gaspard  Waser^  J.«H.  Hettinger  et  J.-H.  Heidegger, 
de  Zurich ;  Jean  Diodati  et  David  Le  Clerc,  de  6en6ve,  ce  der- 
nier 6clips6  par  son  neveu  Jean,  6migr6  en  Hollande.  Quiconque 
s'est  occup6  quelque  peu  d'6tudes  hSbraiques  et  plus  sp6cia- 
lement  des  antiquity  sacrSes,  se  souvient  sans  doute  aussi  d'a- 
voir  rencontre  plus  d'une  fois  le  nom  de  J.-Henri  0th,  latinise 
en  Otho  ou  Ottho.  Nous  croyons  rneme  ne  pas  nous  tromper 
en  disant  que,  si  on  excepte  les  noms  hors  ligne  des  Buxtorf 
et  de  Hettinger,  et  si  Ton  fait  abstraction  de  Jean  Le  Clerc,  qui 
appartient  k  la  Hollande  plus  qu'^  la  Suisse,  et  au  XVUI*  sitele 
autant  qu'au  XYH®,  il  n'est  pas  d'hebra'isant  Suisse  de  cette 
epoquedont  lesouvrages  soientplus  frequemment  cites  jusqu'^ 
DOS  jours  que  ceux  de  Tancien  professeur  de  Lausanne. 

II  n'est  pas  douteux,  cependant,  que  cet  auteur  est  plus  sou- 
vent  cite  et  consulte  qu'il  n'est  generalement  connu.  La  plupart 
de  nos  coutemporains,  de  ceux-l&  mdme  qui,  dans  leurs  com- 
mentaires,  dans  leurs  traites  d'archeologie  biblique  ou  autres, 
renvoient  le  lecteur  k  ses  ouvrages,  seraient  assez  embarrasses 
de  dire  qui  etait  ce  J.-Henri  Otho.  lis  pourraient  s'approprier 
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I'avea  qu'Oth  fait  lui-mSme  quelque  part  en  parlant  des  doc- 
teurs  mishniques  :  Aliquando  nobis  occurrebat  aliquis  Doctor^ 
CUJU8  doctrina  quidem  plcLcehatj  sed  quis  fuerat  ignorabamus  ^. 
A  plus  d'un  il  est  arrive  de  le  confondre  avec  Jean-Georges 
Otho,  professeur  k  Marbourg  (f  1715),  de  qui  Ton  a  une  Syn- 
opsis institutionum  samaritanarum  ^  rabb.y  ardb.,  cethiop.  et 
persicarum  *.  D'autres  ont  6t6  tenths  de  Tidentifier  avec  J.-H. 
Ottii^j  professeur  k  Zurich,  Tauteur  des  Anndles  anabaptisticij 
publics  k  B&le  en  1672  ^^  ou  avec  son  flls  J.-Baptiste  Ott,  le 
traducteur  de  Jos^phe,  qui  se  trouve  avoir  616  Tun  des  intimes 
amis  de  celui  dont  nous  parlons. 

La  vie  de  J.-Henri  0th  a  pourtant  6t6  6crite.  Peu  d'ann6es 
aprds  sa  mort,  une  courte  notice  lui  a  6t6  consacr6e  par  un  de 
ses  compatriotes,  J.-Georges  Altmann,  professeur  de  grec  h 
Berne.  Mais  cette  ndcrologie  se  trouve  enfouie  dans  un  recueil 
aujourd'hui  presque  oubh6,  qu'on  cherche  en  vain  dans  plus 
d'une  biblioth^que,  m6me  acad^mique  *.  Etk  exhumant  de  la 
poussi^re  les  quelques  pages  de  rheU6niste  bemois,  et  en 
joignant  k  ces  renseignements  d'un  contemporain  ceux  que 
nous  avons  pu  recueillir  nous-mfeme  au  cours  de  nos  recher- 
ches  sur  les  anciens  professeurs  de  Lausanne,  notre  d6sir  est 
de  faire  revivre  la  m^moire  d'un  homme  qui  mSrite  plus  que 
bien  d'autres  de  ne  pas  tomber  dans  Toubli. 

Les  notes  qui  suivent  n'ont  pas  en  vue  seulement  les  quel- 
ques lecteurs  qui  peuvent  6tre  appel6s  k  s'occuper  de  notre 
h^braisant  et  k  consulter  ses  ouvrages.  Retracer  la  vie  d'un 
homme  d'6tude,  si  modeste  qu'ait  6t6  sa  sphere  d'action,  si  li- 
mits le  champ  qu'il  a  explore,  c'est  toujours  ajouter  un  nouveau 
trait,  un  coup  de  pinceau  de  plus,  au  tableau  de  I'^poque  oti  il 
a  v6cu,  du  milieu  oix  la  Providence  Tavait  plac6.  II  n'est  d'ail- 

*  Preface  de  la  Histaria  doctarum  misnieorum* 

'  Ainsi,  entre  autres,  dans  la  Bedl'Enetfhlapddie  de  Herzog,  au  registre 
de  la  premise  ^ition, «.  v.  Otho,  et  dans  Tindex  de  la  troisi^me  Wtion 
de  VEMeUung  in  das  AUe  Testament  de  EeiL 

'  Ainsi  Wolf,  Btbi.  hebr.,  torn.  I,  pag.  10,  qui  paiie  de  0th  comme  d*an 
professor  quondam  Tigurinus. 

*  Bibliotheca  Bremensis,  1722,  doss,  VI,  pag.  291. 
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leurs  pas  sans  intSrdt  pour  le  th^ologien  tile  nos  jours  d'ap- 
prendre  ou  de  se  rappeler  ce  qui  en  ^tait  dids  6tudes  et  de  Ten* 
seignement  dans  nos  academies  r^formdeift  d'il  y  a  deux  siteles. 


Jean-Henri  0th  6tait  bourgeois  de  Berne.  II  appartenait  h  une 
famiile  qui  a  donn6  k  cette  r6publique  plusieurs  magistmts, 
pasteurs  et  ofBciers^.  N6  h  Berne  le  15  avril  1651,  ii  passa  sa 
premidre  jeunesse  k  Thoune,  donl  un  de  ses  parents  6tait  alors 
avoyer.  Le  college  latin  deThoune  passait  pour  Tune  des  bonnes 
^coles  municipales  du  pays.  Aussi  le  jeune  0th,  dou6,  comme  il 
r^tait,  d'une  heureuse  facilit6  pour  les  langues,  fit*il  de  rapides 
progr^,  si  bien  que,  d^s  Tdge  de  treize  ans,  il  put  dtre  admis 
dans  la  premiere  classe  du  college  acadSmique  de  la  capitale. 

II  n*6tait  encore  qu'en  rh6torique,  que  d^jSt,  avec  I'^tude  du 
latin  et  du  grec,  il  menait  de  front  celle  de  la  langue  saints,  pour 
laquelle  il  avail  manifesto  un  goilt  pr6coce.  Son  premier  maitre 
d'h^breu  fut  J.-Rod.  Rodolph,  alors  6tudiant  en  th^ologie,  qui 
devint  plus  tard,  au  gymnase  de  Berne,  successivement  profes- 
seur  d'hdbreu  et  de  cat^ch^se^  de  pol6mique,  de  thSologie  di- 
dactique  ou  positive,  et  finit  par  6tre  doyen  ou  premier  pasteur. 
(f  1718.)  Les  ministres  r^fugi6s  Reboulet  et  Labrune,  qui  le 
virent  lors  de  leur  passage  k  Berne  en  1683,  font  de  lui  le  plus 
grand  61oge  :  c  Outre  qu*il  parle  dix  k  douze  langues,  11  sQait 
plus  d'h^breu  et  de  syriaque  que  tous  les  rabbins  ensemble  ^.  » 
C'^tait  beaucoup  dire.  Aussi  bien  le  digne  Rodolph,  quelque 
^tendues  que  fussent  ses  connaissances  linguistiques  et  rabbi* 
niques,  est-il  plus  connu  de  la  post6rit6  par  son  Ethique  (1696) 
et  son  Commentaire  latin  surle  catechisme  de  Heidelberg  (1697 
et  1705),  que  par  ses  theses  et  dissertations  sur  divers  sujets  de 
I'Ancien  Testament  3. 

«  Lea,  AUg.  s^nweizerisches  LexUcon,  torn.  XIV,  paf^.  342. 

*  Voyage  en  Suisse^  reUxtion  hittariqtte  eontenue  en  XU  lettres  ieriUa'  d 
Tun  de  leurs  amis  de  France.  La  Haje  1686,  pag.  98. 

'  Son  Oratio  funebrie  a  ^t^  prononc^e  par  Altmann  et  publico  k  Berne 
en  1718.  Sur  son  Ethique^  voir  Alexandre  Schweizer,  die  Enhoiekdung  des 
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Aa  moment  od  0th  6tait  promu  ad  lectiones  publicas^  c'est-^ 
k'dire  k  Tauditoire  de  philosophie,  les  esprits  Staient  fort  agit^s 
pai*  la  question  du  cartSsianisme.  Descartes  comptait  plus  d*un 
adepte  parmi  les  professeurs  et  les  ^tudiants.  Le  professeur  de 
philosophie,  David  Wyss  (Albinus),  avait  cru  pouvoir  se  per- 
mettre  k  Berne  ce  que  Chouet  avait  fait  r^cemment  k  Saumur 
et  allait  faire  bientdt  k  Geneve  :  introduire  la  philosophic 
cart6sienne  dans  Penseignement  academique.  U  ne  tarda  pas  ^ 
86  convaincre  que  semblable  hardiesse  n'^tait  pas  du  goillt  da 
chacun ;  que  dans  les  hautes  regions  surtout,  tant  de  I'Eglisa 
que  de  TEtat,  on  voyait  cette  innovation  de  fort  mauvais  oeiL 
Vivement  combattu  par  son  collogue  de  Lausanne,  Pierre 
Davel  ^,  d^nonc6  au  nom  du  convent  eccl6siastique  par  le  doyen 
Hummel,  le  professeur  Wyss  dut  se  r^signer  en  1669  k  changer 
de  chaire ;  celle  d'h6breu  se  trouvait  vacante  fort  k  propos* 
Un  d6cret  du  senat  bannit  des  legons  publiques  la  philosophic 
de  Descartes  comme  «  contraire  k  la  doctrine  orthodoxe  si  glo- 
rieusement  transmise  jusqu'ii  ce  jour.  »  Cette  proscription  s'6* 
tendait  m6me  aux  etudes  des  jeunes  gens  bernois  qui  s^our<- 
naient  dans  les  academies  ^trang^res,  et  cela  sous  peine  de 
privation  des  subsides  de  I'Etat.  Bieii  plus,  un  d^cret  subse- 
quent imposait  aux  6tudiants  Tobligation  d'expurger  leur» 
biblioth^ques  particuli^res  en  livrant  k  la  chancellerie  tous  le» 
exemplaires  infectSs  de  venip  cart^sien  ^.  U  parait  du  reste  que 
le  philosophe  en  retraite  fit  des  reflexions,  et  que  ces  reflexions 
furent  assez  «  salutaires  i>  pour  lui  permettre,  au  bout  de  pea 

Marahf/atems  in  der  reformirten  Ktrcke,  Studien  und  Kritiken,  1850, 2»  li- 
vraison ;  sur  sa  CktUchhe,  van  Alpen,  Geachichte  und  Litteratur  des  Heidel^ 
herger  Katechismus,  pag.  138;  ear  la  part  qu*il  pritanx  d^bats  concemant 
le  Consensus,  MSmoirea  de  Bamand,  pag.  66  et  sniv. 

*  Dans  plnsieurs  th^es  acad^miques,  en  particulier  celle  qui  est  inti* 
tul^e  Vindicatio  et  confirmatto  expUcatumis  hactenus  prcpositm  de  Loeo  et 
SpatiOt  1(565.  --  Pierre  Davel  enseigna  la  philosophie  de  1662  k  1671,  puis 
la  th^ologie  jusqu'k  sa  mort,  1680.  II  etaii  Toncle  du  major  Davel. 

*  Friedrich  Sch&rer,  Geaekichie  der  dffenHichen  Unterriehta-Anatalten  dea 
deutachen  TheOa  dea  ehemaligen  Kantona  Bern.  Berne  1829,  pag.  188  et 
passim.  Andr^  Gindroz,  Hiatoire  de  VtnatrucHon  puhligm  dans  h  paya  de 
Vaud,  Lausanne  1853,  pag.  163. 
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d'ann^es,  de  prendre  possession  de  la  chaire  de  tbdologie* 
Quant  au  cart^sianistne,  il  ne  r^ussit  k  s'implanter  dans  Tensed 
gnement  officiel,  tant  h  Berne  qu'^  Lausanne,  qu'environ  trente 
ans  plus  tard.  II  6tait  6crit  que  le  r^gne  de  la  scolastique  du- 
rerait  dans  les  Etats  de  Leurs  Excellences  aussi  longtemps  que 
le  c^ilendrier  vieux  style. 

Voilk  I'atmosph^re  intellectuelle  dans  laquelle  0th  fit  sea 
ann^es  de  philosopbie.  Tout  ce  que  nous  savons  de  lui  k  cette 
6poque,  c'est  qu^l  soutint  avec  succ6s  une  th6se  de  irrisione 
et  qu'il  continuait  k  cultiver  avec  amour  les  muses  latines  et 
grecques  et  par-dessus  tout  T^tude  des  textes  bibliques.  Les 
loisirs  que  d'autres  employaient  k  se  dissiper ,  il  en  profitait 
pour  seperfectionnerdans  la  connaAssance  de  la  languesainte; 
€  car  que  doit-on  avoir  pltts  k  ccBur,  sans  m6me  dtre  tb^olo* 
gien,  que  d'entendre  le  mieux  possible  le  langage  dont  Dieu 
s'est  lui-mdme  servi  autrefois?  i>  Au  lieu  de  cela^  c  on  vit  dans 
Foisivet^  et  I'indifference*  On  a  assez  de  talent  pour  apprendre 
I'anglais,  le  frangais,  que  sais*je  encore  ?  et  la  seule  langue 
qu'il  vaille  la  peine  de  bien  connaitre,  on  ne  la  comprend  pas. 
Si  m^me  on  se  livre  k  cette  6tude,  la  plus  belle  de  toutes,  oa 
le  £ait  mollement,  par  mani^re  d'acquit^  » 

Notre  jeune  ^tudiant  n'6tait  pas  homme  k  se  contenter  k  si 
bon  niarch6.  La  pi^6,  non  moins  que  la  soif  de  conpaitre^ 
servait  de  stimulant  k  son  ardeur.  Nul  doute  que,  dans  ce 
temps-Ill  d6]kf  il  n'ait  essay^  de  s'attaquer  k  ces  commentaires 
rabbiniques  qui  passaient  alors  pour  la  clef  de  la  science,  et 
sans  lesquels  il  n'^tait  pas  possible,  pensait-on^  de  p6n6trer 
dans  les  arcanes  du  texte  sacr6.  «  Pour  moi,  dlt-il  plus  tard^ 
ibs  r^poque  oti  j'ai  commence  k  me  vouer  s^rieusement  k  T^* 
tude,  je  pris  la  resolution  de  m'attacber  avant  tout  aux  docu- 
ments qui  servent  k  Tintelligence  des  saintes  lettres,  et  je  ne 
m'en  suis  jamais  repenti.  Je  puis  k  peine  dire  le  plaisir  que  j'ai 
trouv6  k  lire  les  volumes  bibliques,  k  feuilleter  les  commentaires 
des  rabbins,  k  dSrouler  devant  moi  les  doctes  trait^s  que  ren* 
ferment  les  pandectes  du  Talmud.  Les  passages  rocailleux  et 
difficiles,  qui  en  d^couragent  tant  d'autres,  ont  bien  puarr^ter 

*  Preface  du  Lex,  rabb.-phU. 
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mes  pas,  mais  Tamour  adoucissait  le  labeur,  et  jamais  je  n'ai 
quitt6  cetle  6tude  que  le  front  serein.  » 

II  semble  m6me  que  dans  son  enthousiasme  pour  les  61ucu- 
brations  de  la  synagogue  0th  ait  6i6  plus  royaliste  que  le  roi. 
Dans  le  cas  particulier,  le  roi  c'^tait  Jean  Buxtorf  le  Ills,  c  Les 
etudes  rabbiniques  et  talmudiques,  ^crivait  celui-ci  k  un  de  ses 
amis^,  ne  sont  pas  Taffaire  d'une  ann^e,  mais  celle  de  toute  une 
vie  d'homme.  Pour  un  th^ologien,  cependant,il  suffira,  en  vue 
des  passages  bibliques  difflciles  et  d*un  sens  douteux,  qu^il  se 
mette  en  6tat  de  consulter  k  Taide  du  lexique  les  rabbins  or* 
dinaires  dont  les  commentaires  sont  joints  au  texte  de  nos 
Bibles.  Dans  ce  but,  les  6tudiants  feront  bien  de  s'y  prendre 
de  bonne  heure,  et  avant  tiu'ils  commencent  k  pr^cher;  car 
une  fois  qu'ils  en  sont  k  ce  point  lis  n'ont  plus  le  temps  de 
se  livrer  k  T^tude  rabbinique  avec  toute  Tassiduit^  et  TeSbrt 
de  mSmoire  n^cessaires.  »  0th  6tait  k  la  fois  plus  ambitieux 
pour  son  propre  compte  et  plus  exigeant  k  Tdgard  des  autres. 
«  Ariiver  jusqu'au  seuil  de  «  Th^braisme,  -»  dit-il*,  est  chose 
facile.  La  plupart  s'en  tiennent  1^  et  n'^prouvent  pas  m^me  le 
d6sir  de  p6n6trer  aux  interiora  sacraria,  c'est-k-dire  au  «  sy- 
]»  riasme  »  et  au  e:  rabbinisme.  i^  Et  pourtant,  si  Ton  veut  d6- 
couvrir  tous  les  trdsors  que  renferment  la  langue  et  les  iettres 
hSbralques,  il  faut  k  mon  sens  aller  plus  avant.  II  faut  exami- 
ner avec  soin  ce  que  les  interpr^tes  juifs  de  la  Bible  en  ont  dit 
k  tort  ou  k  raison.  Aprds  cela  seulement  on  a  le  droit  de  dis- 
cuter  k  son  aise  sur  les  mati^res  dont  la  connaissance  ne  peat 

6e  tirer  que  du  sacr6  volume )»  c  II  serait  ais6  de  montrer 

que  les  erreurs  qui  pullulent  dans  toute  sorte  d'auteurs  n'ont 
d'autre  source  que  Tignorance  de  la  litt6rature  juive.  » 

Cependant  le  moment  dtait  venu  pour  0th  d'aborder  les 
etudes  de  th^ologie  proprement  dites.  Chose  assez  rare  en  ce 
temps-l&,  il  les  fit  tout  enti^res  hors  de  sa  ville  natale.  Les 
^tudiants  bernois  avaient  coutume,  comme  cela  se  pratique 
encore  g^n6ralement  dans  nos  facult6s,  d*achever  d'abord  le 

*  Joannis  Buxtorfii  EpistdUt  de  recte  instituendo  studio  rabbimcOf  dans  le 
Museum  Helveticum  de  1748,  part.  IX,  pag.  126. 

•  Preface  cit^e. 
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cycle  ordinaire  de  leurs  Etudes  au  gymnase  acad6mique  de 
leur  canton,  apr^s  quoi  ceux  qui  en  avaient  le  moyen  ou  qui 
s'^taient  dislingu^s  assez  pour  dtre  mis  au  b^n^fice  de  Tutie 
des  €  bourses  pour  etudiants  voyageurs,  )»  entreprenaient  une 
peregrinatio  litteraria.  La  plupart  allaient  passer  une  ann6e 
ou  deux  dans  les  universit^s  r^form^es  d'Allemagne  ou  de 
Hollande,  depr^fdrence  k  Marbourg  et  kHerborn,  kLeyde  et  h 
Franeker.  Le  curriculum  acad^mique  de  0th  prit  une  autre 
direction.  Parmi  les  bourses  en  assez  grand  nombre,  fondles 
par  la  libdralit6  du  gouvernement  et  celle  de  divers  m^ctoes 
en  favour  de  la  jeunesse  studieuse,  ii  en  dtait  une  qui  avait 
pour  but  d'entretenir  habituellement  un  ^tudiant  de  la  partie 
allemande  du  canton  dans  Tacad^mie  du  <ic  pays  romand.  » 
Cette  bourse  (elle  valait  environ  300  livres  ^)  fut  allonge  h  0th. 
n  prit  done  en  1669  le  chemin  de  Lausanne. 

L'orthodoxie  confessionnelie  exergait  dans  cette  academic 
un  empire  encore  incontest6.  L'enseignement  thSologique  y 
6tait  confix  k  deux  docteurs  estimables,  d'origine  germanique 
tons  deux,  qui  n'avaietit  donn6  des  gages  ni  aux  h6r6sies  de 
Saumur  ni  k  la  philosophie  nouvelie :  c'6tait  Georges  MuUer, 
que  la  guerre  de  trente  ans  avait  autrefois  chass6  du  Palatinat, 
et  Jean  Schonauer,  de  Bdle.  Le  biographe  de  0th  nous  apprend 
qu'il  disputa  sous  la  pr^sidence  du  premier  e  sur  la  mati^re 
th^blogique  et  philosophique  de  angelis.  ]»  Quant  k  TautrOi 
digne  disciple  de  Buxtorf  le  fils,  il  6tait  assez  bien  qualifid 
pour  donner  k  son  616ve  d'utiles  directions  en  vue  de  son  6tude 
favorite. 

L'ann^e  suivante,  nous  trouxpns  0th  k  Geneve,  oti  led  6tu* 
diants  vaudois  se  rendaient  volontiers  pour  completer  leurs 
etudes.  Francois  Turrettini  faisait  de  son  mieux  pour  y  <  entre- 
tenir  le  feu  du  Seigneur  en  sa  puret6*.  »  II  paralt  que,  pendant 
son  s^jour  dans  cette  ville,  le  jeune  Bernois  travailla  surtout  k 
se  perfectionner  dans  le  maniement  de  la  langue  frangaise.  En 
m6me  temps,  pour  ne  pas  perdre  I'usage  du  latin,  il  se  faisait 

*  Sch9f er,  ouvrage  cit^  pag.  144  et  190. 

•  E.  de  Bud^  Vie  de  Frangoia  Turrettiniy  Lausanne  1871.  Voir  en  parti- 
culier  pag.  147. 
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un  devoir  de  composer  dans  la  langue  de  Cic6ron  —  sur  quels 
sujets,  nous  Tignorons  —  des  orcUiones  qu'il  «  proposait  i^ 
ensuite  devant  le  public  acad^mique.  II  lui  arrivait  aussi  de 
s'essayer  h  la  versification  latine  et  il  n'y  r^ussissait  pas  trop 
mal;  t^moin  a  racclamation  »  po6tique  qu'il  adressait  de 
Geneve  h  un  de  ses  amis  de  Lausanne,  le  futur  avoyer  Chris* 
tophe  Steiguer^  au  moment  oti  celui-ci  se  disposait  k  soutenir 
une  th^se  de  intellectu  humano.  On  y  rencontre  des  vers 
comroe  ceux-ci ; 

...  Scratemar  potius  mentis  penetralia  nostra. 
Nil  prodest  cansas  rerum  tentare  latentes. 
Si  nos  ipsosmet  Divino  lumine  cassi 
Ignoremus;  ea  est  sapientia  nosse  se  ipsum, 
Ut  cecinit  quondam  divino  ex  ore  sacerdos '. 

De  Geneve,  0th  passa  en  France^  et  d'abord  k  Saumur,  oil 
Tattirait  la  reputation  d'Etienne  Gaussen.  Pendant  nombre 
d'ann^es  le  s^jour  de  Saumur,  ce  berceau  des  k  nouveaut^s  2» 
condamn^es  ou,  pour  employer  Teuph^misme  consacr^,  «  non 
approuv^es  »  par  les  gardiens  de  la  Sion  helv^tique,  avait  616 
interdit  aux  ressortissants  de  la  r^publique  bernoise.  Seules 
les  academies  de  Sedan  et  de  Montauban  6taient  rest6es  en 
favour.  Depuis  que  les  novateurs  ^talent  morts  (le  dernier, 
Amyraut,  en  1664)  le  s^nat  avait  lev^  cette  prohibition.  Oa 
savait  que  les  nouveaux  professeurs  avaient  pris  le  parti  de 
garder  le  silence  sur  ce  qu'on  appelait  «  les  sentiments  de 
Saumur.  y>  0th  fut  done  un  auditeur  assidu  de  Gaussen,  et, 
bien  que  Th^breu  ne  fClt  pas  le  domaine  particulier  de  son 
maitre,  il  regut  de  lui,  pour  ses  etudes  sp^ciales,  de  pr^cieux 
encouragements.  Ce  fut  entre  autres  k  son  instigation  qu'il 
s'exerga  a  traduire  en  latin  les  objections  faites  par  le  c^l^bre 
commentateur  juif  don  Isaac  Abarbanel  h  Tinterpr^tation  chr^ 
tienne  traditionnelle  du  chapitre  LIU  d'Esa'ie. 

Les  stations  suivantes  de  sa  peregrination  furent  Orleans  et 
Paris.  Pendant  les  heureux  loisirs  dont  il  jouit  dans  la  premiere 
de  ces  villes,  il  paralt  s'etre  occupe  plus  sp^cialement  de  Maimo- 
nide.  II  lit  de  nombreux  extraits  de  ses  oeuvres,  notamment  de 

*  A  la  suite  d'une  th^se  du  professeur  P.  Davel.  Lausanne  1671. 
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son  grand  ouvrage  h^breu  sur  la  legislation  juive,  connu  sous 
le  nom  de  Yad  chazaqdh^  et  en  traduisit  en  latin  Tun  des 
trait^s,  celui  sur  les  Rois  (Melakim^.)  On  se  tromperait  ce- 
pendant  en  se  repr^sentant  0th  comme  un  de  ces  jeunes  6ru- 
dits  qui,  h  force  de  p&lir  sur  les  in-folio,  vieillissent  avant  I'&ge 
et  se  retirent  de  la  society  des  vivants.  Parmi  les  hommes  de 
marque  qu'il  frSquentait  h  Orleans,  celui  dont  il  conserva  le 
ineilleur  souvenir  fut  Nicolas  Toinard,  personnage  tr^s  vers6 
dans  la  physique,  les  langues,  I'histoire,  et  Tune  des  premieres 
autorit^s  de  son  temps  en  mati^re  de  m^dailles.  Ge  qu'on  sait 
moins  c'est  qu'il  occupe  une  place  des  plus  honorables  dans 
I'histoire  de  la  critique  du  texte  duNouveau  Testament.  Sa  Con- 
corde ou  Synopse  gr6co-latine  des  quatre  6vangiles,  devenue 
rarissime  aujourd'hui,  ouvre  au  XVIII^  si^cle  la  s^rie  injustement 
oubli^e  des  Editions  critiques  ant^rieures  h  Griesbach^.  II  est 
vrai  qu'Si  d'autres  6gards  I'^rudit  orWanais  ne  sut  pas  s'^lever 
au-dessus  des  pr6jug6s  dogmatiques  de  son  &ge  ;  c'est  lui  qui 
devait  transmettre  k  Bossuet,  par  rinterm^diaire  de  son  ami 
rabb6  Renaudot,  la  table  des  mati^res  et  la  preface  de  la  fa- 
meuse  histoire  du  Vieux  Testament  de  Richard  Simon,  et 
provoquer  ainsi  indirectement  la  suppression  de  la  premiere 
Edition  (1678)  de  cette  ceuvre  de  haute  critique ». 

A  Paris,  oh  il  passa  I'hiver  de  1671  h  1672,  0th  eut  le  privi- 
lege de  converser  famili^rement  avec  divers  hommes  delettres 
qui  jouissaient  d'une  reputation  mSritee.  Qu'il  suffise  de  nom- 
mer  Claude  Gapellain,  professeur  en  langue  hebraique,  connu 
par  son  Mare  Rahhinicum  infidum  (Paris  1667),  od  il  examine 
la  maniere  dont  les  passages  bibliques  sent  cites  dans  ie  Tal- 
mud ;  L.  Ferrand,  avocat  au  parlement,  qui  commentait  I'An- 
cien  Testament  en  latin,  et  que  le  clerge  de  France  fit  pen- 

*  Voir  Lex,  rdbh-  8.  v.  NoachidoB «  cuius  (sell.  Maimonidis)  verba, 

9icuti  ea  olitn  reddidimust  dum  Aurelice  dutcissimo  otio  fruebamur,  hie  no- 
tabimus.  * 

*  Paris  1707  et  1709,  fol.  Voy.  Reuss,  BMiotheea  Novi  Teat,  ffrced, 
pag.  167.  -—  0*est  do  reste  un  ouvrage  posthume,  Toinard  ^tant  mort  h, 
Paris  en  1706. 

*  A.  Bemus,  Richard  Simon  et  son  Hist,  crit  du  V.  T,  Lausanne  ', 
pag.  33. 
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sionner  dans  la  saite  pour  un  6cni  de  controverse  contre  les 
calvinistes ;  Thevenot,  bibliothScaire  da  roi^  qui,  dit-on,  con- 
naissait  les  pays  strangers  et  les  mceurs  de  leurs  habitants  plus 
k  fond  que  s'il  y  eiHt  voyage  Iui-m6me.  Mais  rhomme  de  Paris 
dont  le  commerce  fut  le  plus  agr^able  k  0th,  c'^tait  Henri 
lustel,  Tun  des  amis  du  P.  Simon,  grand  connaisseur  de  livres, 
que  les  rigueurs  de  Louis  XIV  envers  «  ceux  de  la  religion  :» 
pouss6rent  d6s  avant  la  Revocation  k  se  retirer  k  Londres,  ou 
il  est  mort  comme  bibliothScaire  de  sa  Majesty  britannique. 
Justel  con^ut  un  vif  intSrSt  pour  son  jeune  coreligionnaire ;  il 
Tencouragea  dans  ses  etudes,  et  ces  rapports  d'amiti6  se  sou- 
tinrent  apr6s  le  depart  de  0th  par  une  active  correspondance. 
Grdce  k  ses  liaisons  avec  les  drudits  du  temps,  I'^tudiant  Suisse 
entra  aussi  en  relations  avec  quelques  docteurs  de  Sorbonne 
qui,  ayant  eu  connaissance  d'un  6chantillon  de  son  savoir, 
Tinvit^rent  k  expliquer  en  leur  presence  certaines  proph^ties 
d'Esa'ie  dans  le  texte  original. 

Cependant  un  autre  centre  litt^raire  et  scientifique  devait 
exercer  sur  lui  un  plus  puissant  attrait  et  lui  offrir  plus  de 
ressources  encore  et  plus  de  stimulants.  Ce  centre  6tait  Oxford. 
0th  y  s^journa  une  ann^e  enti^re.  II  y  6tait  retenu,  non  seule- 
mentparles  leQonsd'un  orientaliste  tel  qu'Edward  Pococke,  le 
commentateur  des  petits  proph^tes,  I'^diteur  de  la  Porta  Mosis 
(commentaires  arabes  de  MaKmonide  sur  la  Mishna,  avec  tra- 
duction latine),  mais  plus  encore  par  les  trSsors  de  la  biblio- 
th^que  bodlSienne.  II  ne  se  passait  pas  de  jour  qu'il  n'alMt 
s'^tablir  au  milieu  de  ces  richesses,  compulsant  les  livres 
rares,  d^chiffrant  et  transcrivant  de  pr6cieux  manuscrits. 
Pour  etre  plus  k  portSe  d'en  faire  usage  k  son  gr6,  il  soUicita 
et  obtint  la  favour  de  loger  chez  le  biblioth^caire.  Celui-ci 
n'Stait  autre  que  Thomas  Hyde,  lui  aussi  orientaliste  distinguS, 
et  coUaborateur,  avec  son  collogue  Pococke,  des  Brian  Walton, 
des  Edmond  Castle  (Castellus),  des  Samuel  Clarke^  mais  moins 
gdn^ralement  connu  alors  qu'il  ne  le  fut  plus  tard,  apr^s 
avoir  publi6  son  Historia  religionis  veterum  Persarum,  Hyde 
6tait  pr^cisSment  occup6  ces  ann^es-l&  k  dresser  le  catalogue 
de  la  biblioth^que  commise  k  ses  soins,  et  il  est  k  supposer 
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que  notre  jeune  hSbra'isant  lui  rendit  quelques  services  comme 
amanuensis, 

0th  se  lia  d'amiti6  avec  plusieurs  jeunes  Anglais,  ^tudiants 
ou  fellows  dans  quelques-uns  des  colleges  de  la  vieille  cit6  uni- 
versitaire.  II  cite  lui-mdme,  dans  la  preface  de  Tun  de  ses  ou- 
vrages,  avec  I'accent  d'une  vive  affection  et  d'une  uon  moins 
Vive  admiration,  les  noms  d'Ed.  Bernard  et  de  Guillaume  Guise. 
L'un  d*eux  ne  devait  pas  tarder  h  prendre  possession,  k  Oxford 
m^me,  d'une  chaire  d'astronomie,  ce  qui  ne  TempScha  pas  de 
s'occuper  de  litt^rature  samaritaine  et  des  antiquitSs  de  Jos^phe. 
Une  mort  pr6matur6e  ne  permit  pas  k  Tautre  de  tenir  les  pro- 
messes  qu'avait  fait  nattre  une  Erudition  qui,  k  vingt-quatre  ans, 
embrassait  d^j^^  c'est  0th  qui  I'atteste,  tous  les  idiomes  litt^- 
.  raires  alors  connus.  A  toutes  ces  sources  dMnstruction  et  d'6- 
mulation  vint  s'en  ajouter  une  autre  :  c'6taient  les  conseils  et 
les  encouragements  du  grand  Lightfoot.  II  neparait  pas  que  0th 
ait  eu  I'occasion  de  faire  personnellement  la  connaissance  du 
c£I6bre  h^braisant  de  Cambridge,  mais  il  prit  la  liberty  d'entrer 
en  correspondance  avec  lui  et  de  lui  demander  pour  ses  travaux 
des  directions  qui  lui  furent  denudes  avec  une  parfaite  bien* 
veillance. 

C'est  k  Oxford  que  0th  publia  le.  premier  fruit  de  ses  etudes 
rabbiniques.  Ces  pr6mices  parurent  dans  un  petit  in-douze  ayant 
pour  titre  Johannis  Henrici  Otthonis  n3C5lOn  ''iQDn  vh'dh'SJ 
HiSTORiA  DOCTORUM  MiSNicoRUM ,  qua  opsra  etiam  Synedrii 
Ma^ni  Hierosolymitani  Proesides  et  Vice-Proesides  recensentur. 
Oxonii,  1612^.  II  avait  aussi  en  portefeuille  la  traduction  an- 
not6e  de  plusieurs  trait^s  du  Talmud,  ainsi  que  les  riches  col- 
lectan^es  qui  devaient  servir  bientdt  k  la  composition  d'un  se- 
cond ouvrage  plus  considerable.  0th  eiHt  d6sir6  sans  doute 
pouvoir  prolonger  son  s^jour  dans  ce  milieu  favorable  comme 
peu  d'autres  k  son  d^veloppement  philologique.  Mais  il  ^tait 

*■  A  propos  de  la  forme  Misnicorum,  J.-Obrist.  Wolff  fait  la  remarque 
{Btblioth.  hehr.,  U,  807)  que  0th  Yett  sans  donte  remplaoee  par  Mischni" 
carum  s*il  avait  pa  pr^voir  qu*il  arriverait  k  qnelqa'an,  dont  on  ne  cite 
pas  le  nom,  de  chereber  dans  cet  opuscule  une  bistoire  d^  savants  ori- 
ginaires  de  Meissen,  en  Saze  (en  latin  MUna). 
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arrive  au  terme  de  ses  ann^es  d'apprentissage.  Soncong6  6tait 
expire  et  le  moment  venu  pour  lui  de  reconnattre  les  bienfaits 
qu'il  avait  recus  sous  forme  de  subsides  durant  ces  quatre  an- 
n6es  d'^tudes,  en  mettant  son  savoir  et  ses  talents  au  service 
de  TEglise  ou  de  TScoIe  de  son  pays. 

II 

Olh  revint  en  Suisse  au  printeraps  de  1673.  Un  roois  k  peine 
apr^s  son  retour,  le  s^nat  de  Berne  h  I'unanimitd  I'appelait  k 
entrer  dans  lacarri&re  acad^mique.  Vers  la  fin  de  mai,  le  jeune 
candidal  devingt-deux  ans^lait  solennellement  install^  comme 
professeur  k  I'acad^mie  de  Lausanne. 

La  chaire  qu'il  devait  occuper  n'6taitpas,  comme  on  pourrait 
le  penser,  la  chaire  de  langue  h6braique.  Celle-ci  avait  616 
rendue,  apr6s  la  mort  de  Schoenauer  (1671),  k  son  pr6c6dent 
tilulaire,  Jacob  Girard  des  Bergeries,  docteur  en  m^decine^ 
I'auteur  d'un  Moyse  devoile  qui  a  6t6  remis  en  honneur  dans 
notre  si6cle  par  la  th6ologie  du  R6veil  *.  L'enseignement  d6volu 
k  0th  6tait  celui  de  la  philosophic  telle  qu*on  Tentendait  encore 
g6n6ralement  en  ce  temps-Ik.  Instruire  ses  616ves  dans  la  logique 
de  Ramus,  leur  enseigner  la  phjsique  en  prenant  pour  guide 
le  systeme  de  Taristot^licien  Martini  ou  tel  autre  manuel  ap- 
prouv6,  les  initier  k  la  m6taphysique  d'apr6s  le  trait6  r6dig6 
sur  cette  mati6re  a:  sublime  )^  par  Tun  de  ses  pr6d6cesseurs,  le 
professeur  Muller  *,  les  exercer  k  composer  m6thodiquement 

*  Moyse  dhotU^  ou  explication  des  types  et  figures  du  Vieux  Testament 
Genbve,  1670.  B^ddit^  aveo  qaelques  modifications,  et  sons  le  titre  Mcise 
sans  voile,  dans  la  collection  du  Comervaieur  ehritien,  k  Genbve,  ches  Bns. 
Guers,  1825,  et  par  A.  C.  (Alexandre  Ghavannes)  k  Guernesey,  1828 ;  plas 
r^cemment  k  Paris,  Geneve  et  Le  Vigan,  1843,  sous  le  titre  Exposition  des 
principaux  types  de  VAncien  Testament^  nouvelle  Edition  enrichie  de  nom- 
breuses  notes  et  d*un  appendice.  Dans  ces  Mitions  modernes,  Tautear 
estappele  par  qttqxxx  pasteur  de  VEglise  de  Genhe*  Jacob  Girard  des  Ber- 
geries  n'a  jamais  ^te  pasteur,  ni  k  Genfeve,  ni  ailleurs.  II  dtait  professeur 
de  langue  sainte  et  de  th^logie  du  Vieux  Testament  k  Lausanne  de 
1642  k  1661  et  de  1671  k  1681 ;  pendant  la  p^riode  qui  s'^conla  entre  ces 
deux  professorats,  11  exer9ait  avec  succbs  la  pratique  m^dicale. 

*  Metaphysicaj  definitionibus,  divisionibuset  canonihus,  eumeorum  omnium 


Digitized  by 


Google 


UN  H£BRA1SANT  SUIBaft  DU  XVn«  SINGLE  jEf 

desr  disQiAiirs  laUns,  leur  doniiec  w&a^soutenii;  en.  public  dae 
thteQS.(totaa  propr6tcompoaition„YQil>k  la  prograiinRia  que  la  ka 
€t.l«i?6glaa)r^ai&  preserivaient.att  nouveau  iMPofesaeur.  Qoantit 
L'eqiiat  qjui  de¥ait  prteider  ^<^  enseigBemmt,  nous.  la  can- 
Baissons  ;  c'^laiteelai  d'u&e  MiU6m  souniisaioia  k  la  thdolog^ 
r6gnante.  Tota  nostra  philcsophia  ancillari  debgt.  ihaologi£B. . 
telle  devait  filre  sa  devise; 

A  o^t  ig^sA^OMi  n'avait  paa  &<Caire  violence  kaesconvictioM 
peraoaoalles.  Ni  Gendve,  m  Swomr,  ni.  Oxford  a'avaiont  m^ 
tasft^  soa  arttodasie.  GTest  sai)&an:idr&-pensdec|ja'il  put  sigoAr, 
enl675y  la  Formula  eonamsua^aiir^&ayoic,  au  commencement 
da  la  voAm&.9iwa^y  r6gularis4 sa.  positioa  ecel^siastiqua ea s«r 
bisaantideirant  sescollSgues  les.  dpreuves  pour  la  constoration 
au  saintiministdre ^ Quand, daoasesileQOQs  om dansaeeUiiyseflfy 
ildlaitameoi^  k.  eombattre.  les  iditeacMrtteienneB)  voire  m&me 
la  sysiteBja  da  Gopemic,  Ule  faisait  oertaineineat  de  la  meilleure 
foi  du  ooende.  £M-il  d!ailieiir&  6proav6  dea  vell^itds  d*dman-^ 
eipatioA^  rinfleaiible  Pierre  Davel  ttait  Ik  qui  Maait  honm 
garde.  El  &;pe9!ne  ce  z6l6  aciticartgsien  £atril  mort  (1680),  qu'ar* 
rivait  de  Beene  un  mandat  souverain  r^ili^cant,  sous  peine  de 
dBstitution^^la  prcMscriptiofi de  laphilooopbie  da Descartea eide 
soadiacifdQ  Aatoine  Le  Grand  3; 

OUi  apporta  k  son  anaeignemisni,.  sinon  tout  son  cmur,  du 
moinsiloute:  sa.conscieBiceret  sa  boane  volont6.  U  ^ait  appartoiS 
de  toijia^  hoD.  saidament  pour  sa  vaste*  Erudition,  maia  pour  sa 
laedestia  al.Fanfn^oMd  de  son  Gafaalr6re.  Sana  di;>ate,  parmi  la 
}euiBe08e:acad6mique,  11 6iait  quelqu«6  esprlls  pLua  curieux  ou 
piaa.]Bdi§peBdantStqui  na  goOtaioat  guteacette  pbilosopbie  sue- 
ann6e  et  se  d^dommageaient  de  I'ennui  qu'ils  emporlaient  des 
legons^officielles  en  savourant  en  cachette  le  fruit  diSfendu  de 
Tarbre  de  la  science.  Au  nombre  des:  6ludiants  qui  faisaient 

<mimettta£klo,de8cniAi  a  Georgjia  Mnllero,  srofeesore  Lausannenfii.  Cum 
gratia  et  priyilegio  magistratus  BernenBis.  Berne,  1652,  in-12.  On  y  troave 
partont,  au  dire  de  Gindroz  (oavrage  <ut^  pag*  366),  «  la  m^thode  at  la 
lltBgaeacolaafcuipea  adaptees  aasjatlbwe  d'Aiistotfi. » 

'  Ccetus  acad^Lam.  JMa,  vol*  l^^faL  111.. 

•  Acta  Acad,,  fol.  124.  Scharer,  ouvrage  cit^,  pag.  174, 

TOtoL.  ET  PHIL.  1881.  2 
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leur  philosophic  €  sous  le  tr^s  subtil  0th,  ce  brave  professeur, » 
(pour  employer  le  langage  d'un  versificateur  de  I'^poque  ^), 
se  trouvait  un  jeune  homme  portant  un  nom  plus  tard  c^l^bre : 
Jean-Pierre  de  Crousaz,  qui  devait,  au  commencement  dusitole 
suivant,  inaugurer  dans  Tenseignement  philosophique  une  dre 
toute  nouvelle. 

Au  sortir  du  college,  raconte-t-il  dans  son  autobiographie  ^^ 
€]G  tombai  entre  les  mains  d'un  professeur  de  philosophie  par- 
faitement  honn^te  homme,  savant  dans  les  langues  orientales, 
mais  qui  n'entendoit  pas  parfaitement  Rohaut  3.  II  6toit  pour- 
tant  permis  de  lire  ce  physicien,  mais  pour  Descartes  il  6toit 
absolument  interdit.  Je  lisois  done  Rohaut  et  mon  professeur  ne 
me  satisfaisoit  pas  sur  tout  ce  que  je  souhaitois  d'entendre  et 
de  p6n6trer.  Je  lis  part  de  mes  inquietudes  k  M.  de  Ch.,  mon 
parent.  II  me  pr^ta  Descartes  et  m'aida  de  quelques  conseils. 
Je  ne  tardai  pas  ^comprendre  la  necessity  oii  j'dtoisd'apprendre 

la  g^om^trie Heureusement  il  me  tomba  entre  les  mains  les 

EUmens  d'EucUdey  du  P6r6  Deschales.  Je  les  dSvorai ;  j'achetai 
ensuite  tons  ses  ouvrages,  et  je  me  mis  en  ^tat  de  faire  des  le- 
mons k  mon  professeur,  k  qui  j'^tois  effectivement  de  quelque 
secours. »  «  Je  fus  ravi,  dit-il  ailleurs^,  de  trouver  dans  YArt  de 
penser  5,  dans  Clauherge^  et  dans  la  Recherche  de  la  vMte^, 
dQ  quoi  substituer  h  ce  que  mes  maitres  m'enseignoient.  » 

0th  etait  sans  doute  le  premier  k  sentir  qu'il  n'6tait  pas  k  sa 
vraie  place.  II  n'eM  certainement  pas  demand^  mieux  que  de 
faire  ^change  avec  son  collogue,  le  m^decin  hebralsant,  si  pa- 
reille  mutation  avait  &{6  possible.  Deux  fois  il  sembla  qu'une 
porte  allait  s'ouvrir  par  od  il  pAt  rentrer  dans  son  ornidre  : 

«  Le  miniBtre  Abr.  D'Apples,  k  la  suite  d'une  th^se  d'un  sien  coasin. 
■  Elle  est  encore  incite ;  voir  le  fragment  qa'en  a  public  A.  Gindroz 
dans  Toayrage  dt^,  pag.  313. 
»  Ja^sqnes  Eohault,  t  1675,  TraitS  de  physique, 

*  Preface  du  Systhne  de  r^flexianSf  ou  nouvel eesai  delogique.  Amsterdam^ 
1712. 

»  Dit  logiqne  de  Port-Royal,  1664. 

*  Jean  Clauberg,  professeur  k  Dnisbonrg,  qni  introdnisit  le  cart^ia* 
nisme  en  Allemagne.  1 1665.  Antenr  d*nne  Logica  vetu8  et  nova, 

^  Da  P.  Malebranche,  1673. 
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une  premiere  fois,  quand  la  cbaire  d'h6brea  vint  h  vaquer  dans 
sa  ville  natale,  et  plus  tard  k  Lausanne  mdme,  k  la  mort  de  Gi- 
rard  des  Bergeries.  Les  deux  fois  son  espoir  fut  d^gu :  k  Berne, 
on  lui  pr^f<Sra  son  ancien  maitre  Rodoiph;  k  Lausanne,  les 
convenances  exig6rent  qu'il  c6ddt  le  pas  au  fils  du  titulaire  dd- 
funt,  lequel  suppl6ait  depuis  quelque  temps  son  p6re  infirme, 
et  dont  le  grand-p6re,  d^]&,  avait  occup6  jadis  pendant  prte  de 
trente  ans  cette  mdme  chaire  ^. 

'  Notre  philosophe  nialgrd  lui  se  r^signa  sans  doute  k  son  sort 
en  se  rappelant  ce  qu'il  ^crivait  un  jour,  non  sans  faire  un  re- 
tour,  peut-6tre,  sur  sa  propre  condition  :  c  In  omnibus  officiis 
observandum  vulgatum  illud  ^IHIJ  ^pVnS  V''B3T  Kttnj/  i.  e. 
08  qtwd  cecidit  in  sorte  tua ,  rode  iUud.  inipvw  t>«x'( »  ^^'^ 
xooiput^.  »  U  n'en  fut  que  plus  soigneux  k  profiler  de  tons  les 
instants  de  loisir  pour  se  consacrer  k  ce  qu'il  appelait  ses  muses. 
Ses  amis  de  France  et  d'Angleterre  insistaient  pour  qu'il  mtt 
sans  retard  la  demi^re  main  k  Pouvrage  dont  I'idde  et  le  plan 
lui  avaient  6X6  suggdr6s  par  Lightfoot.  c  Rien,  lui  avait  dcrit  le 
c616bre  talmudiste,  ne  saurait  dtre  plus  profitable  aux  etudes 
b6bra'iques  que  si  quelqu'un  prenait  la  peine  de  lire  les  Talmuds, 
principalement  celui  de  Jerusalem,  et  d'en  extraire  tout  ce  qui 
peat  servir  k  I'^ciaircissement  de  I'histoireet  descoutumes  des 
anciens  HSbreux.  II  rangerait  ces  mat^riaux  par  ordre  alpba- 
b6tique,  et  alors  chacun  pourrait  y  puiser  ce  dont  il  a  besoin. 
Traduire  le  tout  serait  fastidieux.  Mieux  vaut  imiter  les  abeilles, 
qui  tirent  leur  miel  d'une  infinite  de  petites  fleurs,  sans  pour- 
tant  6puiser  jusque  dans  ses  derni6res  fibrilles  le  tissu  des 
plantes  oil  elles  vont  butiner  3.  ]>  0th  s'Stait  mis  It  I'oeuvre;  il 
avait  coordonn^  une  partie  de  ses  mat^riaux,  mais  il  h6sitait  k 
publier  un  travail  dont  mieux  que  personne  il  connaissait  les 
lacunes.  Enfin,  c6dant  aux  sollicitations  de  ses  amis,  en  parti- 
culier  de  Justel,  il  se  d^cida  k  le  livrer  k  I'impression,  quitte  k 
le  revoir  et  k  le  completer  dans  la  suite.  C'est  ainsi  que  vit  le 

'  Sur  la  famille  des  Girard  des  Bergeries,  qai  a  foarni  qoatre  profes- 
aeors  k  Tacaddmie  de  Lausanne,  voir  la  France  protestante,  torn.  lY. 
*  Lex.  rabb.-pha.,  k  la  fin  de  Tart.  Officiarii. 
'  Ibid.,  dans  la  pr^ace. 
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jour  le  Lexicon  RABBimeo-PHiLOLOGiciTa,  in  quo  ordine  tdpha- 
heftieo  notantur  ei  refentHivr  prrndpua  qum  circa  iuUrum.  &-> 
hrceorum  dogmata j  rHus  et  statmta  in  uHvque  7almude^  Mai" 
tnonidis  €i  aU(mAm  geripH^  ocewrrunt.  Gefo^e,  1675 1. 

Si  ee  voIiKira  faisaH  honnear  k  r^niditiott  da  jeane  pn3fe9- 
setir,  tme  antro  publication,  datant  de  la  m^ina  ^poqne,  atteste 
que  la  seienoe  n*aTai;  pas  ^toufld  chez  lui  leo  sentimeote  dn 
coeur.  Le  doyen  Hummel  de  Berne  6tail  mort  en  M74.  Oth 
ressentit  cet  dvdnement  eomme  one  perte  Irreparable  :  le 
digne  eccl6siastique  Mail  son  parrain  et,  pendant  btai  des 
ann^s,  lui  aTait  teno  lieo  de  pdre.  La  pi6t6  filiale  lot  faisait 
an  devoir  d'&^er  on  monamenit  Si  ce  e  serviteor  deFElemeL  » 
II  eomposa  done  ime  Oredson  fanU^re  ott,  dans  on  slyle  nn  pen 
compass^,  il  retrace  la  vie  de  cet  homme  d'Eglise,  vrai  type 
de  I'ancien  clerg6  beraoiB.  Seton  Tnsage,  ce  pan^riqoe  pamt 
arec  tout  le  cort^  des  cpieediay  en  h^brea,  en  grec,  en  latin, 
en  fran^ais,  en  allemand,  que  le  d^cte  de  Tinflaent  doytm 
avaft  inspires  h  des  th^otogiens  de  tout  ^e  dans  les  diTeracB 
Eglises  et  academies  de  la  Suisse  K 

Quant  aux  theses  de  philosophie  soutennes  sous  la  pnfisi- 
dence  de  Oth,  il  ne  s^en  est  eonservS  qn'un  fort  petit  noad)re. 
Gelles  qire  n<ms  connatss(His  ^  portent  uniquement  sar  dee 
sujets  de  physique  oa  de  sciences  natnrelleSe  line  seule  exeep- 
t6e,  elles  out  <§t6  imprim^es  k  Berne,  dans  la  typographic  de 
LL.  EE.  ;  ainsi  le  voulait  la  loi,  c  afin  qu'il  fat  tenu  compte  de 

^  L'indication  Lausanne  1674,  qu*on  rencontre  ici  et  Ik  (par  exemple 
dans  Diestel,  Geschichte  des  Alien  Testaments,  pag.  448),  s'explique  par  la 
date  de  la  pr^ace  et  provient  de  ce  que  les  antenrs  en  question  n*avaient 
sons  les  yeax  qnMne  seconde  ^ition  dont  none  parlerons  pint  loin. 

*  OnOio  fimekris  reimrendi  et  darissimi  viri  D.  Joh,  Henriei  Humdiij 
EcdaaicB  Bemmsis  pastoris  et  clatsis  Decani  fideliasimi,  heoHs  wanibus 
dicata  a  Joh.  Henrico  Othone,  phil.  in  Acad.' Lane,  prot.— Beme^G.  Sonn- 
leitner  1675,  XXXVI  et  56  pag.  in-4.  Les  details  biographiques  ^taient 
tir^s  des  m^moires  antograpbes  dn  d^fnnt,  lesqnels  paraissent  avoir 
servi  dgalement  de  source  k  Tint^ressante  notice  que  Schuler  a  consacr^ 
k  Hummel  dans  le  111^  volume  de  ses  TTiaten  und  Bitten  der  EM^enassen, 
Zufich  1841. 

•  Par  un  recueil  de  Theses  Lausannenses  pWosophtcce  du  XVIl^  sifecle 
qui  se  trouve  k  la  Biblioth^que  cantonale  vaudoise. 


Digitized  by 


Google 


UN  H^BRAlSAJIT  SQI88B  DU  XVI1«  SI&GLB  91 

la  HWnitii  ^  SDuveraia  K  ^  Pour  MiteDt  que  nooftfioounds 
Gspabla  d'ea  joeer^  oea  disftertotiooa  a'oSreal  riea  de  saiUaat 
aci  point  de  vue  pliite60(ibk[<ud.  Ge  qui  ea  £ut  r<M-.igiiiali.t^  c'asl 
que  i'anteiirae  plait,  1  piropos  de  pb^qMe^  4  fairo  kitarveaur 
lephtt  aourenl;  posstbie  sea  cbers  rabUra. 

S'agU-il  da  nom  de  la  pbyaique  ?  U  ne  9d  fiut  p»  fauto  de 
rappekr  qae  f  ches  les  iftSiMneax  »  eUe  ae  nenuoe  HJlSn 
J1''J)3fin  ^eientia  naturaUs;  qu'Abb^o  Tybboo  a  iaiAtul^  eoa 
traits  ^Tf  fl*)")  JSptrihis  graiioBi ,  ei  q^6  M  lafto^  aav^eAi 
appelle  les  physictens  sapientes  scrulatwrm^  «e  ^pii,  reiaar^ue 
0th,  correapond  k  Texpreasioa  M^tngvk  toC  mviv  rourovt  dcM2t 
I'apdtre  se  sert  1  Ck>r.  1 ,  30.  A  propoe  de  Torigiine  de  oette 
sei^iice,  aprde  avoir  ^tabli  qae,  <  eAviaagte  a^^iii^^  »  eUe 
vient  de  Dieu  qui>  d^s  Forigine  des  choses,  I'a  cojnroH«iqm6e  h 
Adam,  il  constate  <c  qu'en  tanl  qu'elle  £ait  Tobjet  dee  rechercbes 
de  rhomme  en  viertu  de  sea  lumiteea  uaiurdles,  j  les  H^reeux 
ae  yantent  que  c'est  chez  eux  qu'elle  a  fle«aci  tout  d'abord,  que 
ttraa  les  arts  et  lea  scieoces  qui  a'enaeigiieiU  ai4ou<>d*bui  da&a 
le  monde  nihil  aliud  rint  quam  spicUegium  quod  popuJM  reli* 
fuerint  aaptentea  leradis,  Platoa  a  puiai6  sa  pfailosopbie  da&a 
lea  Propb^tes^  Socraie  est  alU  atix  empruatecbez  Abitophel« 
Anstote  cbez  Simton  la  Jasle.  Seloa  d^autrea^  ce  grand  ghi^ 
ksapiae  n'axirait  fait  qae  piller  lea  iivrea  de  SaJomon  lorsqiie, 
klaaoke  d'Alexasdre  le  Grand,  il  £at  h  Jerusalem.  M  quorum 
mnmum.  ventaUm^  ajcMite  prudemment  notre  pro&aaeur  apr4a 
avoir  ck6  ses  sourcea,  nunc  inquirere  non  lietA  K 

AiilBurs,  ayant  k  parler  de  liquarum  $apore^  il  trouve  XMfmi 

*■  Voici  le  titre  de  ceaz  de  ces  opascales  qui  ont  0th  lui-ingme  pour 
auteur : 

Disputatio  phyaica  de  Uquoribua,  1674. 

Comgendii  fhysm  disputatio  ^rima  :  De  .primipiia  ^  generalibus  afec" 
tumibua  cof'porum.  1676. 

Trois  autres  th^es,  relatives  k  la  m^decine  et  k  la  botanique  (De  teeo" 
nomia  nutrUumds,  De  rabie  canina  et  hjfdrqpkobia,  De  natura  et  cuUura 
arborumX  avaient  pour  auteurs  les  r^ndatUa.  0th  ne  figure  sur  le  titre 
qn*en  sa  quality  de  president  de  la  soutenance.  Elles  zia  nous  iat^essent 
done  pa0  icL 

*  De  prineipiis,  etc.,  th^es  I  et  II. 
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d'introduire  une  explication  6lymologique  de  l*h6breu  31J), 
qui  rSunit  en  lui  les  notions  de  melange  et  de  douceur. « In  hoc 
enim  dulcedinem  consistere  experientia  didicimus,  quod  par- 
ticuloe  qusedam  acutse  et  acidse  jungantur  cum  aliis  rotundis, 
mollibus  et  flexibilibus  ad  blanda  contrarietate  et  cotMnixtione 
linguam  afBciendam. »  Puis,  aprds  avoir  fait,  k  Taide  de  I'hypo- 
thdse  des  e:  particules,  -»  la  th^orie  de  Timpression  que  produi- 
sent  sur  nos  sens  diverses  liqueurs  tant  douces  qu'amferes,  y 
compris  le  chocolat,  le  caf6  et  le  th6,  il  ne  pent  resistor  k  la 
tentation  de  disserter  Iv  napil^  sur  les  eaux  ameres  dont  il  est 
parl6  dans  Nomb.  Y.  Inutile  de  dire  que  le  trait6  talmudique 
de  la  Sota^  c'est-&-dire  de  la  femme  suspecte  d'adult^re,  est 
appel6  k  ce  propos  k  lui  fournir  son  contingent  de  citations  et 
d'arguments  *. 

II  faut  avouer  que  c'^tait  Ik  de  T^rudition  assez  mal  plac6e. 
Mais  outre  que  cet  6talage  de  science  6tait  dans  le  gotit  du 
temps,  nous  n'h6sitons  pas  k  dire  qu*au  milieu  de  la  subtile 
aridity  de  cette  philosophic  de  la  vieille  6cole,  des  digressions 
de  cette  nature  font  une  disparate  bien  moins  choquante  que 
les  fleurettes  de  la  rh6torique  ou  de  la  po6sie  grecque  et  ro* 
maine  dont  d'autres  scolastiques  de  la  m^me  ^poque  avaient 
la  manie  d'^mailler  leura  disputations.  N'oublions  pas  d*ail- 
leurs  que  la  tr^s  grande  majority  des  ^Idves  de  0th  se  desti- 
naient  k  la  th^ologie  et  par  consequent  cultivaient  d6}k  la 
langue  sainte.  L'un  de  ses  jeunes  r^pondants  devait  mSme 
occuper  quinze  ans  plus  tard  la  chaire  d'h6breu  K  Pour  0th 
lui-mdme,  ce  a  doux  melange  y>  lui  aidait  sans  doute  k  c  ron- 
ger  »  avec  plus  de  patience  «  I'os  que  la  Providence  lui  avait 
fait  6choir  en  partage.  » 

Cependant  la  position  qu'il  occupait  k  Lausanne  n'avait 

*  De  liquoribus,  thbses  XYI  et  XIX ;  voir  aussi  la  thbse  XII  snr  Tasage 
que  les  anciens  m^decins  juifs  faisaient  de  la  salive  ponr  gudrir  les 
fluxions  ophtalmiques. 

•  Gabriel  Bergier,  prof,  d'h^breu  et  de  cat^chfese,  1691-1700,  mort  pas- 
teur  k  Lausanne  en  1736.  Auteur  du  memoire  par  lequel  TAcad^mie 
dezpandait  en  1717  k  Stre  dispens^e  de  signer  et  de  faire  signer  le  Con- 
sensus. Voir  Bamaud,  Mimoirea  pour  servir  d  VMst.  des  troubles^  etc., 
pag.  71  et  suiy. 
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pas  seulement  rinconv^nient  d'etre  peu  conforme  k  ses  apti- 
tudes. EUe  avail  de  plus  le  tort  d'etre  assez  precaire  sous  le 
rapport  du  traitement.  Le  professeur  de  philosophie,  qui  6tait 
dans  la  r^gle  un  debutant,  ^tait  Tun  desprofesseurs.le  plus 
faiblement  r^tribu6s.  0th  s'^tait  mari^  Tann^e  mdme  de  son 
installation  k  Lausanne.  II  n'avait  pas  beaucoup  de  fortune, 
et  sa  femme,  bien  qu'elle  fCit  de  race  s6natoriale,  n*6tait  gu^re 
mieux  partag^e  a  cet  6gard.  L'industrie  des  pensionnaires  ne 
rendait  pas  de  bien  gros  int^rSts.  Force  lui  fut  ainsi,  pour 
pouvoir  61ever  sans  souci  sa  jeune  etd^jk  nombreuse  famille, 
de  se  mettre  en  qu6te  d'un  eraploi  quile  mit  plus  ^  I'aise. 
Un  avancement  dans  la  hi^rarchie  acad^mique  n'^tait  pas  k 
pr^voir  de  sitdt.  II  se  tourna  done  du  c&t6  de  FEglise  et  «  prit 
cure  »  dans  la  partie  allemande  du  canton,  oU  les  paroisses 
^aient  en  g^n^ral  plus  largement  dot6es  que  dans  le  pays 
romand. 

0th  quitta  Lausanne  en  1682,  apr&s  neuf  ans  de  profe^sorat. 
Ge  n'est  pas  sans  d^plaisir  qu'il  se  s^parait  de  ce  <r  si^ge  des 
Muses,  9  et  lui  aussi,  on  le  vit  partir  avec  regret.  D^s  lors,  11 
fut  perdu  pour  les  lettres.  Non  pas  qu'ii  renong^t  k  ses  etudes 
h^braiques.  Les  volumineux  manuscrits  trouv6s  chez  lui  aprds 
sa  naort  *  prouvent  qu'il  ne  les  abandonna  jamais  enti^reoient. 
II  pr^para  m^me  en  vue  de  Timpression  une  seconde  Edition 
revue  et  consid^rablement  augment^e  de  son  Lexique  rabbi- 
nique.  Mais  malgr6  les  bons  offices  d'Adrien  Keland,  le  c616- 
bre  orientaliste  et  archeologue  d'Utrecht,  il  ne  r^ussit  pas  k 
trouver  un  ^diteur^.  Bient6t  le  pastorat  avec  ses  multiples  de- 
voirs, joint  k  I'eloignement  d'un  centre  scientifique  de  quelque 
importance  et  k  la  difficult^  de  se  procurer  les  ressources  lit- 
t6raires  indispensables,  le  d^tourna  d'une  carri^re  oil  il  avail  si 
bonorablement  debute.  II  s'en  plaignit  maintes  fois,  mais  les 
circonstances  6taient  plus  fortes  que  lui.  Peu  k  peu  le  commerce 
^pistolaire  avec  ses  doctes  amis  de  la  Suisse  et  de  T^tranger 
Vint  dgalement  k  languir.  Le  seul  correspondant  qu'il  ait  con- 

*  lis  sont  ^nom^r^s  tout  au  long  par  Altmann,  dans  la  notice  cit^e. 
'  Voir  le  joarnal  zaricois  Mtes  und  Neues  aus  der  gdehrten  Wdt,  1720, 
pag.  844. 
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96nr6  ^BiqQ'ii  la  fia4e  «8  'jwrs  fut  «m  hocnonyMe,  le  ssvanc 
avcbiAiaepe  Ott  do  Ztf  rich. 

Jkpnto  sn^r  desBervi  j^ttttdant  de  longuds  ameas  Iw  |^»- 
foiises  raiatos  Oe  RtiagsNUtt  et  de  IMchsletten,  il  lot  frapp^ 
d'Qadpait»ifj«ie  qui  oepenAant  n«  porta  pas  atfeemteii  BealiK 
caltto.  XL  vecoowca  nutoie  le  libve  usage  46  sea  bras.  Kaia  Iw 
ItoTtaa  de  aoD  corps  d^clinaieial  de  jaur  en  jour.  Sea  der&i^vea 
anntes  &iveattaa:paftie*oamacr^s  kdes  recherGtoa  s«r  Pliia- 
tcore  de  rEglisa  de  soffi  ^pssfs^^ 

Oth  wpira  paisiblement  te  16  juiUet  17i9 ,  kV&fgb  de  6B  ana. 
Da  aes  oinq  fils,  Tatn^^  par  A^eur  spdciato,  lui  auccl§da  <:oiBrao 
paateur,  d'autroa  vmopUrent'des  fonctions  publiques  et^ntr^ 
mtA  au  Coasad  souveran. 

:9oa  portrait,  donl  HI  «v«lt  fait  bommage  %  l^saMffiie  a» 
Laissaime  environ  trante  «nB  aprte  Tavoir  quitt^  )e  repi^ 
sente  dans  le  costume  des  r^v^rends  allemands  de  r^poque*: 
calotte,  finemeuataclie  et  l3arJ»e  ^ouffue^  sur  la  robe  pastorale 
la  vaala  f raise  biancfae  en  gvise  de  rabat.  II  "Nent  k  la  maift 
an  rotaiM  dont  les  feaillets  laisBent  •entre^r  des^oara^SldTOa^ 
htiicalqaes,  et  qui  poi^  I'msci^tion  :  Incoki  ^mn  M  fmtrm 
tmi.  Sen  ^mage,  large  ^t  ^psnoui,  axrx  traits  prononote^  n% 
rien  •d'aso^tique.  Le  wgsjpA  ^estouvert  et  bienwfflam,  ^  la, 
bracfae  ne  manque  pas  ^^une  certaiue  finesse.  Le  tetit  -est 
empreint  d'une  gisvib^  tsmpdrfe  par  la  bonhomie^. 

'  Tarmi  les  mannscrits  qn*il  a  laiss^s,  on  a  trouv^  entre  antres  un 
Ootfspeetm  Histarice  EcdeaiagticcB  Bernensis  in  magna  tdbeUa  pro  re  tua 
dewHpius  ti  esoartUua  a  Jo.  'B^sax,  OtMo  Beniore,  olim  prof.  |^i1. 
LaiuBB.  qpoatBa  psabore,  etc.  7inr  ^.  Trecluel,  BettraigB  gmr  Gkmck,  tkr 
ichtaeus.  nf.MrAche^  1.  EsSs^  Berne  0841,  pa^.  10. 

'  A  propos  de  barbe,  iserait-ce  manqner  au  d^orum  4xie  ae  doit  :u2ia 
Revue  de  th^lqgie  qae  de  noier  ici,  en  passant,  les  jn^flezions  qu'inspi- 
rflient  aux  voyagenrs  Beboulet  et  Labrane,  d^jk  cit^,  les  barbes  des 
eMliJsiastiqaes  :benim»?'«Tjeiir  Ibaifbe^Tiisent  ees  messieurs,  qn'ils  laissent ' 
cmltnli  rimitatam  de  qaelqnes^nns  4b  lenra  ji^atearBy4ei  Bendesttli* 
memant  v^mfrables.  Otx  sent  d^Abosd  ig^*oa  a  biea  .plas  de  w^aiiimtiqa. 
pour  eux  que  pour  nos  pr^dicateurs  qui  affect ent  si  fort  de  paroitre 
jeunes.  Avoiies,  Monsieur,  •«fu*u>M  barbe  ne  sied  pas  mal  \  des  ^ns 
dofi^  le  «l6tier  est  4e  -^l^cmer  le  ^fice  4k  de  persoader  }a  vertu.  Si  nous 
^tions  catholiques  remains,  un  Capucin  nous  toucheroit  bien  plus  qu'asi 
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nnotts  restB  k  SreipielquBs  tnots  des  deux  livres  qai  out 
Ikft  isOTTiager  jusqu'St  nous  le  nam  de  Jean-Henri  0th . 

Bne  mAnre  pensie  les  a  inspires  I'un  et  Pautre :  celle  de  fa- 
ciliter  aiixaprfes-venants  ces  6tu'des  rabbiniques  qu'Si  Fexemple 
Se  phisieurs  th^ologiens  des  plus  renomm^s  de  son  si^cle  H 
regardait,  Binon  comme  \b  fondement,  du  nroins  comme  une 
condition  essentielle  de  toute  6tude  scripturaire  si§rieuse. 
Si  nous  ne  faisons  erreur,  Olh  est  le  premier  savant  chr6tien 
gniait-eu  Tid^ede  ra^embler  les  renseignements  plus  ou  moins 
historiques  qu'^on  poss^de  sur  T^e,  le  caract^rei  les  Faits  et 
gesles  des  docteurs  de  la  Mishna,  de  ces  hommes  qui  sont  cit6s 
avec  ^i^nSration  comme  les  d^positaires  et  les  garants  de  la 
tradition.  Dans  son  Bistoria  doctorum  misnicorum^  il  les  passe 
en  revue  dans  leur  ordre  chronologique,  en  commenQant  par 
EsdraSy  le  Mo'ise  du  juda'isme,  le  chef  de  la  «  Grande  Syna- 
gogue, »  pour^nir  par  lestrois  c616bres  rabbins  "Aqiba,  M6ir 
CJtTehonaah  ha-Qad6sh.  II  retrace  bri^vement  leur  vie,  soit 
£Papr^  leTalmud  lui-m3me,  soit  k  I'aide  des  donnSes  fournies 
par  divers  chroniqueurs  "juifs,  notamment  par  le  Sepher  You- 
khasin,  livre  des  cbroniques,  de  FEspagnol  Abraham  Zacouth 
^crttk Tunis  en  f505),  le  ShaUheleth  lia-Qahbalah,  chalne  de 
la  tradition,  de  R.  Ghedalyah  (paru  k  Venise  en  1586),  le 
C&rnach  David  du  savant  rabbin  de  Prague,  David  Gans(1592). 

Quant  au  second  ouvrage  de  Otb,ilporte  untitrequi  permet 
deise  mdprendre  sur  la  nature  de  son  contenu.  Le  Lexicon 
rdBbinicO'philologicum  n'est  pas  proprement  ce  que  nous  en- 
tendons  aujourd'hui  par  un  lexique  philologique.  La  phllolpgie, 
au  S€FnB  re^reim  du  terme,  n'y  occupe  qu'une  faible  place. 
Pomr  tout  ce  qui  tient  k  la  signification  des  mots,  Tauleur  prS- 
soppose  la  connaissance  €ft  Pemploi  du  Lexique  talmudique  de 
Boxtoff,  tout  comniB  Tl  renvoie  au  Thesaurus  de  Hottinger  et 

Abbd  ^  se  4oai»6rd68  aifs...  £ll9.&'e8trpa8.Ai3xy6az  qa*«B  pr^dkatggr 
doit  jiarler,  c'est  au  cceor.  £t  il  reussiiia  ioi^tjours  tr^  imal,  .lorsquU  ««• 
paroitra  pas  dans  son  visage  quelque  chose  d*un  pea  austere.  >  (Voyctge 
ii'8uiB9ey  1696,  pag.  ^.) 
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au  Philohgus  de  Leusden  poar  les  questions  concemant  la 
critique  du  texte  sacr6.  Sans  exclure  absolument  ces  mati^res 
de  son  cadre,  il  s'attache  avant  tout  k  exposer  par  ordre  alpha- 
b^tique  ce  qui,  dans  les  divers  trait^s  du  Talmud  et  dans  les 
Merits  des  plus  fameux  rabbins,  de.Maimonide  principalement, 
pent  servir  k  «  illustrer  :»  les  antiquit^s  h^bralques.  Parfois  11 
se  borne  k  indiquer  les  passages  oil  le  lecleur  pourra  trouver 
tel  ou  tel  renseignement,  le  plus  souvent  il  en  donne  un  r6- 
8um6  ou  m^me  il  transcrit  et  traduit  le  texte  en  entier. 

Son  but  est,  d'une  part^  de  rendre  I'^tude  du  Talmud  moins 
rebutante  aux  commenQants^  en  ieur  fournissant  le  moyen  de 
s'orienter  rapidement  dans  la  mati^re  dont  traite  tel  ou  tel 
passage  talmudique  qu'ils  sont  occup^s  k  d^chifTrer.  On  com- 
prend  plus  ais^ment,  en  efTet,  un  texte  dont  les  elements  sont 
susceptibles  d'interpr^tations  diverses,  lorsqu'on  connait  d^jk 
sommaireraent  le  sujet  dont  il  y  est  question.  Pour  donner  une 
id6e  des  services  que  son  ouvrage  peut  rendre  k  cet  6gard, 
pth  a  eu  soin  d'y  joindre  le  texte  de  Tun  des  trait6s  de  la 
Mishna,  de  la  Masseketh  Sheqalim  (des  Sides),  avec  traduction 
latine  en  regard,  et  avec  des  notes  dont  la  plupart  sont  tiroes 
du  Lexique  m^me  ou  se  referent  k  ses  articles.  D'autre  part,  il 
avait  en  vue  de  repandre  du  jour  sur  le  Nouveau  Testament, 
en  particulier  sur  les  passages  qui  font  allusion  aux  coutumes 
ou  aux  rites  des  anciens  Juifs.  G^ographie  et  biographie  bi- 
bliques,  antiquites  domesliques  et  civiles,  juridiques  et  reli- 
gieuses  font  tour  k  tour,  au  gr6  de  I'alphabet,  le  sujet  de  ses 
rubriques.  C'est,  on  le  voit,  une  sorte  de  repertoire  ou,  comme 
disent  les  Allemands,  de  concordance  reale  tr6s  vari^e  et  assez 
commode. 

N*oublions  pas  que  ces  livres  sont  des  oeuvres  de  jeunesse, 
que  le  premier  est  m^me  un  travail  d'6tudiant.  lis  en  portent 
manifestementla  trace.  Dans  le  Lexique,  en  particulier,  on  re- 
marque  non  seulement  des  lacunes,  —  Tauteur  se  proposait  de 
les  combler  dans  une  nouvelle  Mition,  —  mais  une  certaine 
in6galit6  dans  I'ex^cution,  un  d6faut  de  proportion  entre  les 
diff^rents  articles.  Certains  sujets,  et  ce  ne  sont  pas  toujours 
les  plus  importants,  sont  beaucoup  plus  d^veloppSs  que  d'au- 
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tres,  et  la  part  fisiite  aux  extraits  de  Maltmonide  est  ddcid^ment 
trop  large.  L'ouvrage  se  ressent  de  n'avoir  pas  ^t6  compost  k 
la  longae  et  avec  m^thode,  mais  d'etre  n6  de  la  reunion  de 
mat6riaux  amasses  un  peu  Mtivement  ici  et  Ik.  L*un  et  Tautre 
volume  n'en  font  pas  moins  le  plus  grand  honneur  k  la  prd* 
coce  Erudition  de  leur  auteur  et  k  son  ardeur  au  travail.  Peu 
nombreux  de  nos  jours  sent  les  th6ologiens  ou  pbilologues 
qui  reviennent  de  P  university  avec  un  aussi  respectable  ba- 
gage.  Pareiis  exemples  6taient  plus  frequents  au  XYIP  sidcle. 

La  meilleure  preuve  que,  malgr6  leurs  d^fauts  et  leurs  la- 
cunes,  les  ouvrages  de  Otb  r^pondaient  k  un  besoin  et  que,  ce 
besoin,  lis  6taient  de  nature  k  le  satisfaire  dans  une  large  me- 
sure,  c'est  Taccueil  qu'ils  trouv6rent  aupr6s  des  bommes  com- 
petents.  L'Histoire  des  docteurs  misbniques  eut  la  bonne 
fortune  de  fixer  I'attention  d'Adrien  Reland.  Le  savant  boUan- 
dais  ne  crut  pouvoir  mieux  faire  que  de  rS^diter,  en  I'enrt- 
chissant  de  notes  marginales^  Topuscule  public  k  Oxford, 
vingt-sept  ans  auparavant,  par  le  jeune  Bernois  en  tournde 
d'^tudes,  Gette  nouvelle  Edition  parut  k  Amsterdam^  cbez 
Thomas  Myls^  sans  date  (elle  est  de  1699)  ^  et  sans  le  nom  de 
r^diteur,  qui  se  cacbait  modestement  sous  le  litre  de  Harum 
litterarum  stfAdiosus.  On  la  r6imprima  dans  la  m^me  ville  en 
1709.  Plus  tard,  un.  bomme  qui  a  m^rit6  comme  peu  d*autres 
de  la  bibliographie  h6braique,  Jean-Cbristophe  Wolf,  profes- 
seur  de  langues  orientales  et  recteur  du  gymnase  de  Ham- 
bourg  (f  1739),  a  ins6r6  cette  Histairej  avec  les  notes  de  Re- 
land,  dans  le  quatri^me  tome  de  sa  Bihliotheca  hebrcea  (1733). 
Enfin  le  savant  italien  Blaise Ugolino  Ta  incorpor6e  au  vol.  XXI* 
de  son  monumental  Thesaurus  antiquUatum  sacrarVfYn  (Ve- 
nisel758). 

Le  Lexicon  rahhinico-philologicum^  dont  Reland  disait  dans 
sa  Preface  k  I'Histoire  des  docteurs  misbniques  :  «  II  est  dans 
presque  toutes  les  mains,  »  n*a  pas  g6mi  aussi  souvent  sous  la 
presse.  Nous  savons  que,  faute  d'un  libraire  dispose  k  courir 
les  risques  de  Tentreprise,  la  seconde  Edition  plus  complete 

'  Jean-Christophe  Wolf,  BibUotMque  Hebratque,  Hambourg  et  Leipsic, 
1715,  torn.  I,  pag.  10. 
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pr6par6e  par  Taataur  n'a  pas  v^  le  }<Hir.  Una  paitia  4tt  pabiic  ^ 
B0  gofilait  pas  beaucMp  la  fome  de  leiique  qaa  Otlt  andl 
donn^e  &  son  ouvrage  el  lui  pr^Gftrsit  soil  les  tmtte  sfift^ 
matiques  dans  le  genre  des  AniiqiMaie^  focror  de  Relaiid  (i706), 
soil  las  ouvrages  servant  (firectement  it  I'explieation  da  Noa- 
▼eau  Testament^  tela  que  les  Horm  hd^raicce  et  tainrndicm  de 
Ugbtfoot  (1684).  Cependunt,  m6aie  aprte  dee  trevaucx  osmne 
ceux  qne  n<ms  venous  de  nommer,  el  aprte  Lee  fHBdrtkatiens 
Men  eonnues  de  ceux  q«ii  enivireni  les  trwsw  de  tiehtftMil^ 
comme  Scbdttgen,  Henschen,  WeitBtetn,  le  Lesieoa  de  0th 
eonservait  assez  de  valear  pour  qu^on  prolsfleear  de  I'luuver'- 
9it6  de  Kiel,  Jaate-7rM.  Zacharia,  ne  ctiignft  pas  de  lepu* 
bSer  de  nouvean  avee  des  oorrectioiis  et  dee  a^^et&ons  de  se 
main*. 

Moas  sornmes  bien  revenoe,  depuie  an  aiftele,dftcet  engooe* 
ment  pour  lee  rabbins.  On  poarrait  lee  compter  pour  aiasi  diia 
surlesdoigtB,  les  savants  chritiene  qoide  noe  jenrsontpteilrd 
dans  ces  interiara  sacraria  od  rexceUeot  Otb  sft  plaient  h  86» 
jonmer.  Peut«dtre  sommes-Aoas  all6s  k  Vwaiam  extnteie,  et 
n'esl-ce  pastoat  k  fait  it  tort  que  les  Zona,  les  Geigat  et  d'aor 
ires  savants  Israelites  de  notre  tempe  r^pvoclunt  nx  h6bra!« 
sants  chr^iens  leur  ignorance  de  la  Utt^raitare  jufs.  Ge  qoi 
est  sAr,  c'est  que  lesdtudes  btWiqwesantenMesdans  ne 
nottvelle  voie.  On  a  eomprie  que  si  la  connaieuDee  de  la  littd* 
ratore  talmu^que  et  mbbiniqae  est  d'une  iocentestable  utility 
poar  TinteHigence  de  rEoritare  Sekite,  ce  a'set  Ik,  oependant, 
ponr  rex6g^ie  el  ie  critique,  qu'aae  sourcadiniirmaticna  k  cdtd 
As  plusiears  aatres  tout  aussi  iinportaiites^  poor  ne  ran  dire 
de  plus.  D^it  Tun  dee  Wbraiaanla  dent  sooe  ciiaoiis  le  nom 
tout  k  rheure,  Scbdttgen,  exprimait  I'id^e  fort  juste  qne,  pour 
eonnaltre  dans  aa  puret^  la  tradHiaii  joive,  ca  n'est  paa  au 
Talmud,  encore  moins  it  IfaiaMNuda  quit  faot  secoarir  avant 
tout,  mais  it  ce  qui  noae  neste  dee  Merita  jaifeceaaposte  aat^ 

'  Mtes  und  Neues  au»  der  Q^lehrten  Wdt,  Zurich  1720,  article  anonjme 
intitnl^ :  Gedanken  von  einem  Theaauro  antiqwUatum  judaicarum^  pag. 
tiSiatBaiv. 

'  ConUnvia  et  vberiwibvs  additamentis  avdvm,  Altoiia«t£iel  1757. 
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riottreitqit^fat  p&ribde  tsdmudiqae^.  Cbaeun  sait,  en  efEet,  le 
puii  qa'OQ  peol  tirer  de  ceU»  littdrature  apocryphe  et  pseo- 
dSpigraptae^  tait  pliiifewn  maamnents,  il  est  vrti»  u'aat  6t£ 
reniB  auiour  que  4iaia  noire  si6<te.  Quria  prddeux  anxiliairee, 
ensaite,  que  ces  savantes  et  exacl€i»  relatiofis  da  voyages  dans 
les  .|nqrs  bihliqaes,  ces  brillantes  dScouvertes  faites  dans  la 
valine  du  Nil  et  dans  le  bassin  de  TEuphrate  et  du  Tigre,  et  ces 
etudes  compar^es  des  antiques  religions  de  TAsie !  Mais  ce 
n'est  pas  tout,  ce  n'est  pas  mdme  I'essentiel.  Le  grand  point, 
c'est  que  Tex^gdse  de  TAncien  Testament  a  reconnu  et  re- 
connalt  toujours  plus  g^n^ralement  coname  sa  loi  supreme  une 
r^gle  que  formulait  i^]hy  dans  un  discours  acad6mique,  un  des 
plus  illustres  orientalistes  du  XVII®  si^cle,  le  grand  Castellus. 
Dans  la  le^on  qu*il  pronon^a  en  inaugurant  une  chaire  d'arabe 
k  Cambridge,  il  posait  en  prlncipe  que  la  meilleure  et  la  plus 
sClre  interpretation  de  TEcriture  est  celle  «  qui  repose  sur  le 
solide  fondement  des  anciennes  traditions,  representees  par  les 
versions  et  les  rabbins,  sur  le  gSnie  intime  de  la  langue  tel 
qu'il  ressort  de  retude  comparee  des  dialectes  de  m6me  fa- 
mille,  et  principalement  sur  le  sens  clair  et  simple  qu'un  pas- 
sage doit  avoir  d'apr^s  le  contexte  :  triple  chatne,  dit-il, 
qu'aucun  effort  ne  saurait  rorapre^.  » 

lis  etaient  rares,  au  XVII®  si^cle,  les  th6ologiens  qui  saisis- 
saient  aussi  nettement  et  avec  autant  de  ponderation  les  grands 
principes  de  Texegese  et  de  la  critique  bibliques.  La  plupart, 
surtout  parmi  les  protestants  d'Allemagne  et  de  Suisse,  s'in- 
clinaient  encore  avec  une  veneration  presque  superstitieuse 
devant  Tautorite  des  rabbins,  et  k  la  tradition  de  TEglise  ro- 
maine  opposaient  celle  de  la  synagogue.  Et  pourtant  il  serait 
injuste  de  le  meconnaitre,  les  patients  travaux  auxquels  ces 
hommes  se  sont  livres,  ces  coUectanees  talmudiques  et  rabbi- 
niques  en  vue  d'eclaircir  le  texte  de  TAncien  et  du  Nouveau 

•  Horw  hebr.  et  team.  torn.  II,  chap.  IX,  §  3. 

*  Voir  les  pages  remarquables  d*un  jeune  orientaliste  balois,  enlev^ 
trop  tdt  h  ses  amis  et  k  la  science,  W.  Both,  Uher  Edmundus  Castellus, 
dans :  c  Leben  and  Erstlingsschriften  Wiihelm  Roth's,  »  GGttingen  1862, 
pag.  98. 


Digitized  by 


Google 


80  H.  VUILLBUMIBR 

Testament,  ont  ea  un  double  merite  :  tout  en  rendant  de  r6els 
services  k  Tex^g^se,  ils  ont  contribud  pour  leur  part  k  frayer 
les  voies  k  rinterprStation  historique  de  la  Bible,  et  travailld 
ainsi,  k  Finsu  de  leurs  auteurs,  k  ^manciper  T^tude  scriptu- 
raire  des  liens  du  dogmatisme. 

H.  VUILLEUIIIER. 
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ETUDE  SUR  LES  DONNEES  MORALES 


HERBERT   SPENOER* 


Herbert  Spencer  est  un  horame  d'un  profond  s6rieux,  et  qui 
par  cela  tn&me  commande  le  respect.  Sa  vie  a  un  but,  et  il  ne 
vit  que  pour  lui.  Pour  Tatteindre  il  a  abandonn^  les  travaux 
et  les  revenus  de  sa  profession  (il  ^tait  ingenieur)^  et  aussi  pour 
bien  des  ann^es  tout  espoir  de  renomm^e  et  de  popularity. 
Pendant  trente  ans  au  moins  un  vaste  syst^me  de  physique 
speculative,  fond6  sur  les  r^centes  d^couvertes  de  la  biologie, 
a  mi^ri  dans  sa  t^te,  et  il  se  sent  tenu  de  le  d^velopper,  de  le 
metlre  au  jour,  quel  que  soit  Taccueil  qu'il  rencontre  autour  de 
lui,  et  m^me  en  d^pit  de  tous  les  obstacles.  II  est  dans  une 
grande  mesure  Tauteur  de  la  th^orie  du  d^veloppement,  et 
c'est  lui  certainement  qui  Ta  syst6matis6e ;  il  en  est  Tincarna- 
tioD,  la  personnification,  I'expression  m^me,  et  il  la  d^veloppe 
dans  la  confiance  qu'elle  Temportera,  grftce  k  sa  superiority,  et 
qu'elle  demeurera  toufe-puissante  jusqu'^  ce  qu'elle  ait  mis 
tout  ce  qui  I'entoure  d'accord  avec  elle-m6me.  II  doit  y  avoir 
environ  quarante  ans  qu'il  commenga  sa  carri^re  litt^raire  en 
publiant  des  articles  de  revue,  principalement  dans  les  jour- 
naux  dissidents  de  la  Grande-Bretagne,  tels  que  le  Non  Confor- 
mist et  le  British  Quarterly^  qui  de  bonne  heure  d^couvrirent 
ses  talents,  et  depuis  1850  il  a  r^duit  ses  vues  en  syst^me  dans 
une  s^rie  de  volumes  soign^s,  au  nombre  total  de  dix.  Sept 
d'entre  eux  ont  k\&  publics  en  entier,  les  autres  partiellement. 


Tir^  de  la  Princeton  Beview. 
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Toutes  ses  speculations  pass^es  ont  eu  pour  but  de  trouver 
€  une  base  scientifique  pour  les  principes  du  bien  et  du  mal.  » 
Malbeureusement  il  est  oblige  d'avouer  que  la  sant6  peut  Mre 
d^finitivemeiit  compromise,  lors  mdme  qse  la  \ie  ne  prend 
pas  fin  ;  et  cons^quemment  il  devance  le  tour  marquS  par 
son  plan  et  publie  Touvrage  que  voici :  Dohn^es  morales^  au 
lieu  de  ceux  qui  auraient  AH  le  pr^cSder  logiquement.  Par  ce 
moyen,  fCit-il  r^tnt  h  rinaction,  fe  mondb-  savra  quel  a  §t6  de 
tout  temps  son  but  et  quel  devait  6tre  le  couronneraent  de  tous 
ses  travaux  pr^paratoires.  Jesuis  heureuxd'apprendre  que  les 
derni^res  nouvelles  de  sa  sant6  sont  meilleures  et  nous  encou- 
ragent  k  esp6rer  qu'il  vivra  pour  acheverson  Edifice.  Nous  se- 
rons  mieux  places  pour  le  juger  lorsqu'il  se  pr^sentera  com- 
plet  k  nous. 

Spencer  nous  dbnne  aujourdTiui  les  bases  de  sa  morare. 
Bacon  a  raontrd  qu'on  doit  6prouver  (mais  non  appr^cier)  la 
science  par  ses  fruits,  et  les  peuples  de  langue  anglaise  soot 
fortement  enclins  h  demander  au  sujet  de  toute  th6orie  nou- 
velle  quelle  e5t  sa  tendance  morale.  Locke  faisait  venir  toutes 
lios  id^es  de  la  sensation  et  de  la  reflexion,  et  c'est  au  point  dB 
vue  moral  que  sa  th^orie  fut  ffabord  trouv6e  en  d6faut,Ie 
petit-fils  de  son  protecteur,  lord  Shaftesbury,  ayant  montr6 
qu^on  ne  pouvait  faire  provenir  notre  id6e  du  bien  moral  de 
Fune  ou  deTaulre  de  ces  deux  sources.  Actuellement  bien  des 
personnes  dispos^es  k  accepter  la  th6orie  du  dSveloppement 
de  Spencer,  qui  contient,  aussi  bien  que  la  th^orie  de  Locke 
sur  I'origine  des  id6es,  beaucoup  de  vrai,  sont  d^sireuses  de 
savoir  h  quelle  morale  elle  aboutit.  Les  hommes  qui  pensent 
comprennent  que  si  la  th^orie  du  d^veloppement  ne  peut  satis- 
faire  aux  exigences  de  la  morale,  qui  sont  tout  aussi  s^rfeuses 
et  certaines  que  celles  de  rh6r€dit6  ou  de  toute  autre  lof  phy- 
siologique,  les  6volutiohnistes  devront  modifier  I'eur  thgorie  et 
accorder  que  si  revolution  peut  faire  beaucoup  elTe  ne  peut 
pas  tout  faire,  etlaisse  h  des  lois  diflferentes,  je  dirai  m6me  su- 
p6rieures,  le  soin  d^expliquer  bien  des  faits  importants. 

Notre  auteur  salt  parfaitement  qu'une  p6riode  de  transition, 
dans  laquelle  on  passe  d'une  anciennaiune nouvelie fQi,.pr6- 
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sente  de  grands  dangers.  <c  II  pent,  dit-il,  difficilement  arriver 
quelque  chose  de  plus  d^sastreux  que  la  ruine  et  la  chute  d*un 
syst^me  r^gulatenr  reconnu  insuf&sant,  lorsqu'un  autre  et 
indlleur  syst^me  n'a  pas  encore  paru  pour  le  remplacer.  t^  II 
admet  et  affirme,  sans  en  donner  aucune  preuve,  que  <r  les 
injoactions  morales  perdent  de  Tautoritd  qu'on  leur  accordait 
en  raison  de  leur  origine  suppos^e  sacr^e.  »  Gela  est  certaine- 
ment  vrai  de  T^cole  dont  M.  Spencer  est  la  t^te,  du  corps  de 
ses  associSs  ^  Londres,  et  de  ceux  qui  partagent  leurs  vues 
dans  diverses  contrSes.  Mais  je  me  permets  de  douter  que  cela 
soit  yrai  des  hommes  en  g6n6ral,  mdme  des  hommes  instruits, 
ou  en  particulier  des  Am6ricains;  ceux-ci  ont,  je  le  crois,  une 
foi  aussi  ferme  que  jamais  dans  une  morality  inspirSe  par  un 
pouvoir  int^rieur^  sanctionn6e  par  un  pouvoir  divin ,  et  ne 
semblent  pas  vouloir  s'en  dSpartir  de  sit6t.  Gependant  si  les 
hommes  d'4ge  ont  des  convictions  solides  et  des  habitudes 
toutes  form^es,  il  n'en  est  pas  moins  vrai  que  les  jeunes  gens 
de  nos  colleges  et  surtout  de  nos  6coles  scienti&ques  qui  Usent 
exclusivement  des  livreset  revues  6volutionnistes,etentendent 
dire  que  tout  precede  de  revolution  sans  avoir  nul  besoin  d'un 
Dieu-Providence,  courent  le  danger  de  rejeter  avec  la  religion 
la  morality,  qui  lui  est  si  intimement  unie.  M.  Spencer,  en 
confinant  la  religion  dans  une  region  inconnue  et  inconnais- 
sable,«ans  attrait  pour  personne,  les  aide  h  s'en  d^faire;  mais 
il  ne  veut  pas  qu'ils  se  passent  de  morality.  11  ne  voudrait  pas 
les  voir  tropt6tabandonner  leur  religion;  mais  si  toute  religion 
positive,  c'est-Si-dire  qui  admet  un  Dieu,  est  fausse,  corome  il  le 
leur  dity  des  jeunes  gens  intelligents  ne  peuvent  y  croire  et 
doivent,  par  une  necessity  de  leur  nature^  s'en  d^faire  cotite 
que  coMe.  M.  Spencer  est  posllivement  alarme  k  la  pensee  de 
cette  p^riode  de  transition  dans  laquelle  ce  qui  est  ancien  a 
perdu  son  autorit^,  sans  qu'il  y  ait  personne  pour  prendre  la 
place  du  roi  d^pos^.  Aussi  a-t-il  h&te,  avant  d'etre  mis  hors 
d'etat  de  travailler,  de  donner  k  la  morality  une  base  nouvelle 
et  scientifique,  et  cela  inddpendamment  de  toute  id^e  de  Dieu 
ou  d'une  loi  int6rieure.  Je  vais  maintenant  examiner  ce  nou- 
veausyst^me  de  morale;  je  le  ferai,  je  Tespfere,  avec  bonne  foi 

TH^OL.  ET  PHIL.   1881.  3 
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et  impartiality,  en  me  basant  d'abord  sur  Les  t^moignages  6yA* 
dents  avancds  en  sa  faveur,  qnitte  k  revenir  plas  tard  svr  la 
tendance  qa'on  lui  suppose. 

II  y  a  main  tenant  bien  des  ann^es^  et  o*^ait  it  un  mcnnent 
od  Spencer  n*Stait  pas  aipprdcl^  comme  il  I'esI  aujourd'lHii, 
j'eus  Foccasion  de  porter  sur  lui  le  jugement  que  Toiei  (Des  in- 
tuitions  de  l^esprit,  3»  partie,  T.  i.  §  8)  :  c  Ses  g^n^alisalions 
hardies  sent  toujours  tnstmetives,  et  qoekfues^-unes  d^entre 
elles  peuvent  en  fin  de  compte  dtre  reconnues  oomme  les  lots 
les  plus  profondes  de  Fitnivers  k  nous  connu.  >  Je  m^aper^ois 
que  les  dditeurs  am^ricains  de  ses  oeuvres  se  wn/t  servis  dans 
leurs  annonces  de  ce  ttoiolgnage,  et  je  n^ai  point  d'objeetion  k 
ce  qu'ils  continuent  St  agir  ainsi ;  mais  il  oimvlent  d'^tablir  que 
je  repr^sentais  M.  Spencer  comme  un  titan  guerroyant  eonire 
les  dieux  qui  r^gnent  sur  TOlympe,  et  cberchant  k  atteindrele 
sommet  sacrd,  non  k  pas  lents  et  progressifs,  mcds  en  entaasaiftt 
le  P^lion  snr  le  Pinde.  Son  syst^me  scientifique  et  philoso* 
phique  est  un  vaste  Edifice  qui  a  de  son  propre  aveer,  et  en 
r(^.alit4,  de  larges,  sinon  de  profondes  assises  dans  les  sciences 
naturelles,  surtout  la  biologie,  et  qui  tr6ne  lusqoe  dame  la  juris* 
prudence  et  la  morale.  C*est  Ik  son  m^riie,  c*est  lit  son  ddfaot. 

Sa  nv^thode  est  deductive  plut6t  qu'inductive.  II  part  d^une 
hypoth^se,  celle  du  d^reloppement,  qui  contient  beaucoop  de 
vrai,  mais  qui  peut-dtre  pr^sente  quelques  lacunes  et  detnanide 
k  6tre  d^limit^  de  tous  c6t6s.  Ensuite  it  recvuBiAe  des  faiCs 
pour  y^rifier  son  hypoth^se  et  les  produit  par  ordre.  II  exa- 
mine enfln  ces  faits  k  I'aide  des  vfeilles  m^thodee  greeques, 
Tanalyse  et  la  synthase,  instruments  fort  trancfaants  et  par  cela 
m^me  quelque  peu  dangereux.  II  tient  une  grande  parte  de 
son  ouvrage  pour  syntb^tique,  la  synthase  n*6tant  autre  ebose 
que  des  fails  isol^s,  puis  rapproch^s,  presses  et  lids  ensemble 
dans  son  esprit  puissant.  Sa  mSthode  n^est  pas  prdcisdmeiit 
celle  que  prescrivait  Bacon.  Celui«^i  nous  recommande  de  na 
pas  devancer,  mais  de  suiyre  la  nature,  de  laisser  les  faits 
suggdrer  les  lois  Qes  axioraes,  comme  il  les  appelle),  de  ne 
pas  manquer  de  noter  les  exceptions  apparentes  et  de  les  ac«« 
cueillir  comme  Abraham  accueillit  les  p^lerins  6traDger«  qui. 
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k  son  insu,  se  trouv&rent  6tre  des  anges.  <  Nous  aurons,  dit-il, 
bon  espoir  des  sciences  lorsque  par  une  pente  unie  et  r^gu- 
li^re  noas  nous  ^l^verons  des  faits  particuliers  aux  moindres 
axiomes,  de  Ik  aux  axiomes  secondaires,  et  enfin,  montant  tou- 
jours,  jusqu'au  premier  de  tous  les  axiomes. »  Bacon  remarque 
finement  «  qu'un  boiteux  sur  le  bon  chemin  gagnera  de  vitesse 
un  coureur  qui  suit  le  mauvais,  »  et  11  ajoute  ces  paroles,  qui 
pourraient  parfois  6tre  appliqu^es  k  Spencer  :  c  II  est  de  plus 
Evident  que  celui  qui  n^est  pas  sur  la  bonne  route  d^viera 
d'autant  plus.que  plus  grande  sera  sa  rapidity  et  son  adresse.  :» 
Avec  rimp6tuosit6  qui  caract6rise  sa  pens6e,  notre  auteur  n'est 
gudre  dispose  k  se  soumettre  k  cette  marche  lente  et  sCire. 
Dou6  de  grandes  capacit^s  sp6culatives,  il  est  homme  k  sauter 
de  sommet  en  sommet  sans  m6me  jeter  les  yeux  sur  les  plaines 
ou  les  valines  au-dessous  de  lui,  et  dans  lesquelles,  apr^s  tout, 
doit  se  troaver  la  base  commune  k  ces  chatnes  de  montagnes 
6l€v^s  quMl  aime  tant  k  parcourir.  Nous  aurons  peut-^tre  Toc- 
casion  d'appeler  I'attention  sur  tel  ou  tel  de  ces  faits  secon- 
daires qui  firappent  un  observateur  ordinaire,  mais  auxquels  il 
n'a  pas  pris  garde.  Spencer  sent  qu'il  a  une  aptitude  sp^ciale 
pour  interpreter  les  faits.  Donnez-lui  des  faits  et  il  les  inter- 
prMera.  D'autres  cependant,  sans  nier  les  faits  qu'il  avance,  se 
croiront  aotoris^s  k  les  interpreter  diff<§remment. 

En  ce  moment  Spencer  occupe  k  peu  de  chose  pr^s,  parmi 
les  peupies  de  langue  anglaise,  la  m^me  position  qu'occupait 
Hegel,  il  y  a  cinquante  ans,  parmi  les  peupies  germaniques. 
Tous  deux  se  distinguent  par  des  capacit^s  speculatives  de 
Tordre  le  plus  eiev6.  Tous  deux  voudraient  embrasser  la  na- 
ture enti^re,  esprit  et  matifere,  dans  leurs  gigantesques  sys- 
t^mes,  aussi  vastes  et  ind6finis  que  Thohzon ;  tous  deux  sent 
tenement  imbus  de  leurs  grandes  conceptions  qu'ils  ne  sont 
nuQement  disposes  k  tenir  compte  des  vues  adoptees  par 
d'autres  ou  des  fails  qui  semblent  incompatibles  avec  leurs 
generalisations.  Tous  deux,  par  le  dogmatisme  de  leurs  asser- 
tions, et  la  haute  portee  de  leurs  theories,  qui  paraissent  expli- 
quer  ce  dont  on  ne  pent  rendre  compte  autrement,  ont  exeree 
une  puissante  influence  sur  les  jeunes  gens  resolus  k  avoir 
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Texplicalion  de  tous  les  probl^raes.  A  d'autres  6gards  ils  dif- 
ferent beaucoup.  Hegel  avail  des  philosophies  de  la  Gr^ce  an- 
cienne  et  de  TAllemagne  moderne  une  connaissance  Stendue, 
mais  non  d6taill6e;  en  revanche,  lorsqu'il  voulut  critiquer  les 
d6c6uvertes  d'Isaac  Newton,  il  ne  fit  que  se  rendre  ridicule. 
Spencer,  d'autre  part,  est  bien  au  fait  des  rScentes  d6couvertes 
qui  soumettent  les  organismes  k  Tempire  de  la  loi,  —  plutot 
cependant  h.  titre  d'amateur  que  comme  un  exp6rimentateur 
de  profession,  —  mais  il  n'a  pas^  h  ce  quUl  me  semble,  ^tudi^ 
les  operations  de  Tesprit  humain  en  tant  que  rSv^iees  h  la  con- 
science. G'est  g6neraleraent  sous  forme  d'image  et  k  Taide  d'ex- 
pressions  emprunt^es  au  domaine  de  la  mati^re  et  du  mouve- 
ment  qu'il  saisit  ces  operations  et  en  rend  compte.  Le  soleil  de 
Hegel  s'est  maintenant  couch6  sans  laisser  autre  chose  apr^s 
lui  que  la  lueur  d'une  grande  reputation.  Je  crois  que  vous 
pourriez  compter  sur  vos  dix  doigts  des  mains  tous  leshegeiiens 
de  la  stricte  observance  qui  sont  en  Allemagne,  et.  sur  ceux 
des  pieds  tous  les  hegeliens  distingues  en  dehors  de  TAJlemagne, 
y  compris  ceux  de  Naples,  Oxford,  Glasgow  et  Saint-Louis. 
Quelques-uns  ne  se  font  pas  scrupule  d'appeler  le  maitre  un 
pretentieux  et  un  charlatan.  Le  soleil  de  Spencer  est  mainte- 
nant k  son  zenith ;  quant  k  savoir  quel  cas  on  fera  de  sa  philo- 
sophic a  la  fin  de  ce  siecle,  c'est  ce  que  je  ne  puis  prendre 
sur  moi  de  predire.  Son  systeme  embrasse  un  si  grand 
nombre  de  faits  etablis  qu'il  ne  pent  manquer,  je  crois,  de 
contenir  beaucoup  de  choses  qui  subsisteront,  et  je  suis  d'avis 
que  c:  ses  generalisations  hardies  sont  toujours  instructives  et 
que  quelques-unes  d'entre  elles  pourront  etre,  en  fin  de 
compte,  etabhes  comme  les  lois  les  plus  profondes  de  I'uni- 
vers  k  nous  connu.  »  II  est  actuellement  du  devoir  des  hommes 
qui  pensent  d'examiner  soigneusement  rediflce  qu'il  6ieve  : 
tout  en  admirant  ses  murs  massifs,  ils  pourront  arriver  k  y  de- 
couvrir  des  lezardes,  indice  d'une  fondation  sans  solidite,  ni 
stabilite. 

Son  ethique,  il  ne  le  cache  pas,  est  une  resultante  de  sa 
theorie  du  developpement.  Aussi  sera-t-il  necessaire  de  com- 
mencer  par  donner  un  rapideapergu  de  la  question.  Le  mot 
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devdoppement  est  devenu  Tun  des  termes  les  plus  universelle- 
ment  employes  et  les  plus  vagues  de  notre  langue.  On  n'entend 
pas  parler  seulement  du  d^veloppement  des  plantes  et  des  ani- 
maux,  mais,  ce  qui  est  fort  different,  du  d^veloppement  de 
mondes  formes  de  la  poussi&re  des  Stoiles.  A  le  prendre  dans 
ces  deux  acceptions,  le  mot  peut  convenir,  mais  s'il  s'appliquQ 
k  ces  deux  operations  k  la  fois,  tout  ce  qu'il  signifie  c'est  que 
les  mondes  en  question  et  les  6tres  animus  proviennent  6gale- 
ment  de  substances  pr^existantes.  Les  livres  nous  parlent 
maintenant  du  d^veloppement  de  la  science,  du  d6veloppement 
de  la  litt^rature,  du  d6veloppemenl  de  Fart,  du  d6veloppement 
du  trafic  et  du  commerce.  Bientdt,  je  pense,  on  parlera  du 
d^veloppement  du  commerce  de  retain  et  du  commerce  de 
rhuile,  et,  je  le  suppose  aussi,  du  d^veloppement  de  nos  ar- 
ticles manufactures,  de  nos  temples,  de  nos  vaisseaux,  de  nos 
maisons,  de  nos  chemises,  de  nos  chaussures  et  de  nos  jouets. 
Le  sens  du  mot  evolution  n'est  gu^re  plus  precis.  L'61asticite  de 
ces  expressions  pousse  des  esprits  peu  clairs  h  attribuer  toutes 
sortes  de  choses  k  revolution  et  au  d6veloppement.  Mais  la 
seule  vedte  gSnerale  impliqu^e  par  cette  mani^re  de  parler, 
c'est  qu'une  chose  precede  d'une  autre  et  que  toutes  choses 
procMent  de  substances  preexistantes ;  et  cela  n'implique,  au 
fond,  que  ce  qui  a  ete  connu  de  tout  temps  :  le  r^gne  universel 
de  la  causalite.  Je  disais  dans  un  precedent  num^ro  de  cette 
revue  :  «  Depuis  que  M.  J.-S.  Mill  a  montre  qu'il  y  a  toujours 
dans  les  causes  deux  agents,  et  surtout  depuis  la  decouverte 
de  la  conservation  de  la  force,  ou  de  sa  persistance^  comme  dit 
Spencer,  il  est  devenu  necessaire  qu'un  homme  possedant  k  la 
fois  des  connaissances  scientifiques  et  un  esprit  philosophique 
revoie  soigneusement  tout  ce  qui  a  trait  k  la  causalite.  Mais  il 
n'est  pas  necessaire  actueliement  de  penetrer  plus  avant  dans 
cette  interessante  question.  i>  Ce  que  j'ai  dit  avait  simplement 
pour  but  de  montrer  que  beaucoup  de  personnes  emploient 
lacilement  les  mots  de  developpement  et  de  causalite  sans  en 
connaltre  exactement  la  portee. 

A  n'appliquer  ces  expressions  qxx'k  la  production  des  plantes 
et  des  animaux,  il  est  clair  que  le  developpement  ou  revolution 
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n*est  pas  un  agent,  une  propri^t^,  ni  une  cause  unique.  B  im- 
pUque  la  combinaison  de  nombre  de  forces  m^caniques,  chi- 
miques,  ^lectriques,  magn^tiques,  vitales  comme  on  avail  I'ba- 
bitude  de  les  appeler,  cosmiques  ainsi  qu'on  les  appelle  iDain«> 
tenant,  la  combinaison  du  panzoisme  de  Spencer  et  des  unites 
physiologiques  de  Darwin,  en  fait,  de  forces  si  nombreoses,  ai 
Varices  et  si  compliqu6es  que,  dans  son  6tat  actuel^  la  science 
est  incapable  de  les  specifier  ou  d*en  determiner  la  nature. 
Lorsque  nous  disons  d*une  plante  ou  d'un  animal  qu'il  est  d6- 
velopp6,  nous  voulons  dire  qu'il  r6sulte  de  la  combinaison  — 
une  combinaison  faite,  je  pense,  et  prdpar^e  d'avance  —  de 
forces  qui  ne  peuvent  pas  encore  6tre  distingu^es  et  pr^sent^es 
s6par6es  k  la  vue.  La  grande  affaire  de  la  science,  kl'^poqueoti 
nous  sommes  parvenus,  n'est  pas  de  se  contenter  d'op^rations 
vagues  et  g^n^rales,  mais  de  determiner  la  nature  exacte  des 
puissances  impliqu^es  dans  Tb^redite  et  revolution  des  plantos 
etdes  animaux.  Ce  travail  aidera  a  trouver  la  solution  de  cette 
question-ci  :  Quelles  sont  la  puissance  et  les  limites  du  dSve- 
loppement?  Personne  n'a  montre  d'une  mani^re  plus  claire  et 
plus  concluante  que  M.  Spencer  que  la  nature  animee  s'est 
eievee  d'un  etat  inferieur  k  un  etat  sup^rieur.  Mais  ni  lui  ni 
aucun  autre  n'a  ete  capable  de  dire  par  quelle  cause  cela  s'est 
produit.  Dire  que  cette  cause  est  I'heredite,  ce  n'est  faire  autre 
chose  que  d'eviter  le  probieme ;  car,  demandons-nous,  quelle 
sont  les  causes  en  jeu  dans  I'beredite  qui  ameiiorent  les  races, 
qui  font  que  les  rivieres  s'ei^vent  au-dessus  de  leurs  sources? 
La  conception  vulgaire  du  developpemenl  veut  qu'on  parte 
des  atomes  pour  s'eiever  aux  molecules,  aux  masses,  aux 
plantes,  aux  animaux  dou^s  de  sensibilite  et  de  Ui  It  des  etres 
da  plus  en  plus  intelligents,  pour  arriver  enfin,  comme  on  le 
suppose  maintenanty  k  des  agents  moraux.  M.  Wallace^  qui  a 
decouvert  en  mSme  temps  que  Darwin  la  doctrine  de  la  selec- 
tion naturelle,  a  ete  oblige,  dans  un  journal  recent,  de  rapportet 
carrement  cette  marcbe  progressive  k  une  action  spirituelle. 
A  cause  de  cela  il  a  eie,  peut-etre  k  juste  titre,  tourn6  en  ridi- 
cule par  son  ecole.  Mais  au  moins  desire-t-il  combier  le  vide 
d'uae  facon  ou  de  i'autre.  M.  Spencer,  avec  ses  bottes  de  sept 
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Itoues,  peut  sautar  par-dessus  des  ablmes  sans  m^me  les  re* 
jXMurquer^  et  le  premier  venu  peat  aperoevoir  dans  le  tissu 
quelques-unes  de  ces  mailies  ^chapp^es.  Les  travaux  les  plus 
r^ceots  de  la  science  ont  6i&  impuissants  k  montrer  que  ce  qui 
est  kiammd  produise  ce  qui  est  animdi  ni  qu'il  puisse  y  avoir 
uo  mvum  sans  un  ovunif  on  uoe  esptoe  quelconque  de  proto- 
plasme.  Huxley  et  Tyndall  Tont  b<inndtement  avou^.  Spencer, 
k  ma  connaissanoe,  n'a  souffle  mot  de  raffaire. 

S'autres  crevasses  b^antes  s'ouvrent  sous  nos  pas.  L*insen- 
8ibtepe4ft''il  produire  le  sensible?  L'inconscient  peat*ilproduire 
le  coascient?La  tentative  qu'afaite  Spencer  dans  ses  Principe^ 
de  psychologie  pour  expliquer  Torigine  de  la  conscience  edt 
ptx>bablement  la  plus  grande  aberration  philosophique  du  jour. 
II  comoieDce  par  d^crire  avec  beaucoup  de  soin  le  syst^me 
nerveux*  Ensuite  U  fait  intervenir  la  conscience  de  la  facon  la 
plus  secr^te»  sans  mdme  cbercber  k  expliquer  comment  cette 
£acalt6  mentalepeut  naltre  de  la  substance  tetidreet  moelleuse 
des  nerfo.  11  parle  d'impressions  distinctes  reoues  par  les  sens, 
et  die  la  ndGessit6  d*un  centre  de  communication,  et  il  dit :  «  A 
mesure  que  les  pbtoom^nes  ext^rieurs  deviennent  plus  nom- 
i)reux  et  plus  compliqu^s^  la  varidt^  et  la  rapidity  des  mfouve- 
meats^uxquelsest  soumisle  centre  de  eommunicaUon  doivent 
avigittenier;  U  finit  par  y  avoir  une  sdrie  ininterrompue  de  ces 
iUKNivenientSf  il  doit  s'6veiller  une  conscience.  i>  (Volume  U, 
j^age  403.)  II  doit  s'M}eiUer  une  conscience  I  Provenant  de  i»ou^ 
veoieats  «t  d'un  centre  qui  n'ont  pas  de  conscience  1  II  ne 
«e  douta  mtoie  pas  de  Tobstacte  qui  Tarr^te,  il  semble  ne  pas 
le  voir  dans  Tardeur  de  sa  course.  II  neglige  de  signaler  la  dit- 
iicttlt^  analogue  qui  se  pr6senie  lorsqu'on  passe  de  la  con- 
^iaaee  aux  £acuU6s  supdrieures  de  Teaprit,  tell-es  que  le  juge- 
menty  la  raison^  le  sentiment  et  la  volonlj6.  Ainsi  qu'on  pouvait 
e'y  attendre^  il  ne  volt,  dans  ie  livre  que  nous  avons  sous  les 
yeux^  aucuae  difficult^  k  takxt  proc6der  la  morality  de  Texp^- 
nenoe  miile  Cdis  r^p^tde  de  sensations  dev^nues  b^dditaires. 

Yoirieir  expliquer  comment  on  passe  des  natures  inf6rii9Ure6 
«ux  nanuriss  ftup^rieures,  par  exemple  des  molluaques  aux 
poiasMtSy  des  potssons  au  sing«  et  du  sii^  k  Tbomme^  et  s'en 
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tenir  au  principe  de  causality  que  nous  avons  admis,  c'est  s'^n- 
former  entre  les  comes  d'un  dilemme.  La  puissance  qui  a 
permis  aux  molecules  primitives  de  s'^lever  jusqu'&  rhomme 
se  trouvait  dans  les  molecules  primitives  ou  elle  ne  s'y  troavait 
pas.  Si  elle  s'y  trouvait,  les  molecules  devaient  renfermer  en 
elles-m6mes  toutes  les  forces  m^caniques,  cbimiques  et  cos- 
miques;  de  fait,  ce  devait  dire  une  puissance  presque  infinie, 
ce  dont  nous  n'avons  aucune  Evidence  quelconque.  jQu'on 
prenne  Tautre  alternative  et  qu'on  suppose  qu'afin  de  produire 
de  plus  hautes  facult^s  et  de  nouveaux  Stres,  de  nouvelles  forces 
doivent  continuellement  intervenir^  la  question  se  pose  alors  : 
D'od  viennent  ces  forces?  Dira-t-on  que  cette  action  est  due  k 
de  faibles,  mais  continuels  apports?  cela  n'^carte  la  difficult^ 
qu*en  apparence.  Car  ces  apports  ne  peuvent  donner  que  ce 
qu'ils  ont,  et  ce  qu'ils  ont  re^u  des  puissances  primitives.  En 
fait,  la  loi  du  dSveloppement  par  Th^rddit^  est  apr^  tout  une 
simple  loi  empirique.  Une  loi,  k  ce  que  je  comprends,  ne  cesse 
d'etre  empirique  et  ne  devient  rationnelle  que  lorsque  les  causes 
qui  sent  en  jeu  ont  ^16  d^termin^es.  Pour  le  moment  on  pour- 
rait  mettre  tr6ve  k  la  guerre  d^clar^e  entre  la  science  et  la 
religion  sur  le  sujet  du  d^veloppement.  Pour  Tbomme  religieux 
toutes  les  operations  dela  nature  viennent  de  Dieu,  qu'elles  se 
produisent  sous  forme  de  ddveloppement  ou  d*une  autre  ma*- 
ni^re.  Tons  deux,  I'homme  religieux  et  le  savant,  devraient 
reconnaltre  que  pour  Theure  nous  ne  connaissons  pas  les  causes 
qui  ont  amend  et  fait  apparaitre  avec  le  cours  des  ^es  ces  puis- 
sances sup6rieures,  telles  que  la  sensation,  la  conscience,  Tin- 
telligence. 

M.  Spencer  appelle  son  ouvrage  Donnies  morales.  II  ne  se 
iient  pas  pour  un  sceptique,  et  ne  desire  pas  que  d'autres  lo 
prennent  pour  tel,  bien  loin  de  Ik.  Sa  philosopbie  reclame 
une  forte  dose  de  foi.  En  particulier  il  admet,  comme  font  tons 
les  hommes  de  gdnie,  certaines  v6rit^  qu'il  est  k  ses  yeux  im- 
possible de  prouver  et  que  tout  le  monde  est  tenu  d'accepter. 
II  ddbuta  dans  le  domaine  de  la  speculation  lorsque  Hamilton 
et  Mansel  etaient  les  premiers  metaphysiciens  d'Angleterre,  et 
c'est  k  eux  qu'il  emprunte,  en  les  modifiant,  mais  sans  les  amS* 
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liorer,  ses  vues  sur  les  caract^res  et  les  marques  distinctives 
des  y^rit^s  premieres.  «  Qu'il  soit  inconcevable  de  les  nier, 
c'esi  ce  qui  montre  qu'elles  poi^s^dent  le  plus  haut  rang,  c'esi 
le  crit^re  qui  nous  r^v^le  leur  incomparable  superiority.  » 
€  Dteouvrir  qu'il  est  inconcevable  de  nier  une  y^rit^  premiere, 
c'est  d^couvrir  que  nous  sommes  obliges  de  Taccepter.  Et 
nous  accardons  le  plus  baut  degr6  de  certitude  possible  k  uno 
connaissance  que  nous  sommes  ainsi  obliges  d'accepter.  i» 

Dans  ces  limites,  ce  entire  des  principes  premiers  est  bon 
et  peut  6tre  utilise  avec  fruit.  Mais  on  Ta  mutil^  et  on  ne  lui  a 
pas  dann^  son  expression  ad^uate.  Je  ne  puis  admettre  comme 
maximequ'un  bommedoivecroire  une  proposition  simplement 
parce  qu'il  ne  peut  concevoir  ou  agir  diff^remment ;  c'est  \h 
une  esp^ce  de  fatalisme  contra  lequel  le  coeur  peut  se  rebeller, 
alors  mdme  que  la  tdtd  serait  obligee  de  se  soumettre.  En  op- 
position k  I'agnosticisme  r^ant,  avanc6  par  Hume  et  favoris^ 
involontairement  par  Kant  et  Hamilton,  je  crois  que  I'bomme 
peut  dans  une  certaine  mesure  connaitre  les  choses  en  elles- 
mdmes  et  dans  leurs  rapports  r^ciproques.  II  se  connait  lui- 
m6me  comme  6tre  pensant  et  sensible.  U  connait  son  corps 
comme  6tendu  et  comme  faisant  obstacle  k  sa  volenti.  II  per- 
Qoit  imm6diatement  dans  les  choses  qu'il  connait  ainsi  certains 
rapports,  par  exeraple  que  deux  lignes  droites  ne  peuvent  en- 
velopper  une  surface,  et  que  deux  objets  plus  deux  autres  objets 
font  quatre objets;  et  il  connait  tout  cela  parce  qu'il  pergoit  les 
choses  et  ce  qui  est  dans  les  choses.  Nous  n'avons  pas  seule- 
ment  ici  un  critdre  d'une  c  incomparable  superiority,  ^  et  que 
<  nous  sommes  obliges  d'accepter,  9  un  entire  «  du  plus  haut 
rang  >  et  qui  nous  donne  <k  le  plus  haut  degr6  de  certitude  pos- 
sible, i  (C'est,  de  I'aveu  mdme  de  M^  Spencer,  tout  ce  que  peut 
Eaire  son  entire,  qui  no  saurait  peut-^tre  se  justifier  6u  s'ap- 
pliquer  dans  d'dutres  circonstances.)  Mais  nous  trouvons  dang 
la  connaissance  de  la  chose  en  question  une  certitude  qu'on 
ne  peut  contester  en  aucun  cas.  Le  signe  distinctif  d'une  v6ni6 
premiere  se  trouve  dtre  ainsi,  non  pas  la  necessity,  comme  I'af- 
firment  Kant  et  Spencer  apr^s  Hamilton,  mais  r^vidence  di- 
recte;  en  percevant  les  objets,  nous  percevons  quMls  existent  et 
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qu'ils  sont  ce  quUls  sont.  La  n^cessit^  r^sulte  de  I'^vidence  di- 
reote ;  elle  est  le  second  ei  non  le  premier  crildre  des  v^rMs 
premieres.  L'umversalit6,  j'entends  cetledela  coovictiofi,  vi^nt 
ensuite  comme  troisi^me  pierre  de  tauche.  Cette  preuve  Ure 
sa  valeuf  de  ce  que  tous  les  homines  sont  ainsi  fails  qu*ils  ont 
fine  certaine  connaissance  des  objets  simplement  pour  les 
avoir  observes.  II  est  tout  k  fait  faux  de  raisonner,  comme  fait 
Spencer  dans  sa  r^ponse  a  Mill,  en  disant  que  le  monde  ext^ 
rieur  existe  parce  que  nous  ne  pouvons  concevoir  le  contraire ; 
la  v6rit6  toute  simple,  c'est  que  nous  connaissons  Texistence 
du  monde  ext6rieur  «t  ne  pouvons  par  cons^ment  cooieevoir 
qu'il  n'existe  pas. 

J'appelle  cela  c  intuition,  »  parce  que  c'est  plonger  directe- 
ment  son  regard  dans  les  choses.  Ce  n'est  point  Ik,  oomme  le 
soutient  Kant,  une  forme  de  mon  esprit  que  j'impose  aux 
choses,  mais  une  perception  des  choses.  Je  percois  les  objets 
dans  Tespace,  et  en  les  consid^rant  je  per^^ois  et  statue  que  le 
plus  court  chemin  entre  deux  points  est  une  ligne  drcHte.    . 

G'est  peut-^tre  ici  le  lieu  de  (aire  ce  qui,  k  ma  connaissance, 
n'a  jamais  6t^  fait,  je  veux  dire  de  passer  au  erible  la  fameuse 
th^orie  de  Spencer  sur  la  formation  de  ce  que  les  m^aphysi- 
ciens  appellent  les  v6rit^s  premises  ou  fondametitales,  telles 
que  les  axiooies  d'Euclide,  le  prineipe  de  la  causality  univer- 
selle^  et  les  maximes  morales.  Depuis  T^poqcie  de  David  Umae 
jusqu'li  M:  John.-S.  Mill,  il  est  de  mode  dans  r6cole  sensua- 
liste  de  rendre  compta  de  ces  v6rit6s  par  le  prindpe  de  Tas- 
sociation  des  id^es.  D^  nos  plus  jeunes  ann^es,  nous  avons  vu 
Teffet  H^  k  la  cause,  et  c^est.pourquoi,  lorsque  nous  voyens  un 
effet,  nous  sommes  Irr^istiblement  conduits  li  rechercher  le 
fait  qui  Taccompagne  ordmairement.  J'ai  fait  de  mon  mieia 
pour  exposer  cette  th^orie,  qui  est  aujourd'hui  tomb^e  par 
suite  de  sa  propre  instability.  Ces  principes  premiers  appa- 
raissent  de  si  bonne  heure  qu'ils  n'auraient  pas  eu  le  temps  de 
se  former  dans  I'esprit  de  Tindividu.  Aussi  Spencer  a-4*«l 
^vanc<^  une  nouvelle  th^orie,  qui  a  remplac6  ceUe  de  Himm  et 
de  Mill.  D'apr^s  cette  th6orie,  les  principes  premiers  ou  foodft- 
mentaax  sont  le  r^sultat  de  toutes  les  experiences  des  ancMres 
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de  la  race,  exp^iencea  qai  ae  aont  accumal^es  d*dge  en  Age 
et  96  sont  Cransiaises^  pense^t-on^  des  moUusques  jusqu'^ 
rhomme.  Ge  n'e8tl&  qa'une  hypoth^se,  et  lea  faita  aur  lesquels 
on  la  fait  reposer  sont  tr^s  probl^matiquea.  Noua  ignorona 
comment  la  vdrtu  s'est  transmiae  d'un  individu  h  un  autre, 
d'unerace  k  une  autre.  Le  myat^re  de  la  succeasion  apoatolique 
n'est  pas  It  comparer  k  celui-ci.  Nous  ne  poovona  dire  quelles 
soiit  les  experiences  du  moliuaque,  dont  le  poisaon  a  h6rit6, 
pour  les  transmettre  au  singe,  et,  par  lui,  k  Tbomme  primitif. 
Ges  exp6riencea  da  molluaque  6taient-elles  consciehtes,  oui  ou 
non  ?  Si  elles  ne  T^taient  paa,  quand  le  aont-elles  devenaes  ? 
quelle  forme  prirent^elles?  C'est  une  hypoth^se  imposaiblek 
router,  parca  qu'elle  n^a  den  k  avancer  en  aa  faveur.  Gomme 
hypothtee,  elle  n'explique  pas  I'ensemble  des  ph^nom^nes. 
En  fait,  nous  ne  rencontrons  ehez  les  animaux  inf^rieura  aucun 
pressentiment  des  vdrit6s  matbdmatiques,  m^taphysiques  ou 
morales.    - 

J'admets  que  la  th^orie  de  I'b^r^dit^  puiase  expliquer  beau- 
coop  de  choses  ;  elle  peut  rendre  compte  de  la  formation  et 
du  fonciionnement  du  systems  nerveux.  Maia  plusieurs  d'entre 
nous  nient  qu'une  fonction  nerveuse  aoit  une  fonction  men- 
tale.  La  grande  majority  des  savanta  proclament  qu'une  action 
corporelle  et  une  action  mentale  sont  choses  compl6tement 
difi!!6rentes*  Le  carveau  et  les  nerfs  ne  sont  pas  Teaprit,  ils  aont 
simplement  les  organes  de  Tesprit.  11  est  tout  k  fait  arbitraire 
de  supposer  quo  ThdrMit^  qui  peut  produire  notre  syst^me 
nerveux  soil  aussi  capable  de  produire  les  lois  fondamentales 
de  notre  idtelligence  et  de  notre  raison^  et,  comme  je  Taffirmais 
dans  un  prdc^dent  num^ro  de  cette  revue,  11  serait  difficile  de 
prottver  que  le  cerveau  est  autre  chose  pour  Tesprit  qu'un  or- 
gane  de  sensation  et  de  locomotion  ^. 

Admettons  que  la  masse  c^r^bro-spinale  soit  Torgane  de 
Tesprit.  Elle  peut  6tre  capable  de  modifier  les  fonctions  men* 
tales  d*une  foole  de  mani^res ;  elle  peut  les  obliger  k  s*accom- 

•  Le  professenr  Caldervoodi  a  publid  r^cemment  un  livre  aur  les  rap- 
ports de  Fesprit  et  da  eervean.  GVst  un  ourvage  elait,  jadicieux,  ex«mpt 
d*hypoth^8ea  et  de  faatoisiei. 
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plir  d'une  certaine  faoon  et  ies  emp^cher  de  s'accomplir  d*une 
autre  fagon.  L'esprit  peut  6tre  pouss6  k  agir  d^une  mani^re 
particuli^re,  gr&ce  au  concours  empress^  des  nerfs ;  d'autre 
part,  lorsque  rorganisme  humain  ne  prSte  pas  son  concoars 
k  Tesprit,  celui-ci  peut  avoir  beaucoup  de  peine  k  penser  ou 
k  sentir.  Dans  ce  sens,  la  structure  nerveuse  du  corps  peut 
communiquer  k  Tesprit  des  penchants  qui  deviennent  h6r6di- 
taires.  Mais  cela  ne  prouve  pas  que  Ies  principes  premiers 
de  la  raison  soient  un  produit  du  cerveau  ou  des  fonctions 
nerveuses. 

Tout  cela  devient  plus  Evident  encore  lorsque  nous  consid6- 
rons  quelle  est  la  nature  de  nos  intuitions.  Elles  sont  de  mdme 
nature  que  nos  perceptions,  Ies  perceptions  que  nous  avons 
des  objets  et  des  rapports  entre  Ies  objets.  Nous  percevons  que 
si  Ton  prolonge  deux  lignes  droites  sans  qu'elles  s'en  trouvent 
rapproch^es,  elles  ne  se  rapprocheront  jamais,  aussi  loinqu'on 
Ies  prolonge ;  et  nous  compreiions  que,  par  sa  nature  mSme, 
une  entorse  faite  k  la  y6rit6  doit  dtre  un  mal.  Or  il  n*est  abso- 
lument  pas  prouv^  que  le  chien,  le  cheval  ou  Tanimal  le 
mieux  dou6  ait  la  moindre  intelligence  de  ces  v^ritds  ou  de 
rien  de  semblable. 

M6me  k  supposer  que  ces  connaissances,  ces  opinions  et 
ces  jugements  soient  n^s  des  experiences  des  races  primitives, 
on  pourrait  r6pondre  qu'ils  ont  pleine  valeur,  et  cela  d'apr^ 
Ies  principes  m^mes  de  Spencer.  lis  possMent  toute  Tauto- 
rite  d'une  longue  et  constante  experience ;  lis  n*ont  rien  k 
redouter  de  son  critdre  des  verit6s  premieres.  Nous  ne  pou- 
vons  concevoir  que  Thypocrisie  soit  une  bonne  chose,  aussi 
concluons-nous  que  cette  y^rite  :  Thypocrisie  est  un  mal,  a 
c  une  incomparable  valeur  >  et  se  place  c  au  premier  rang.  > 
Je  pretends  qu'elle  possede  encore  une  autre  valeur.  De  quel- 
que  maniere  que  ces  verites  aient  ete  engendrees,  elles  ont 
Tautorite  du  Dieu  qui  Ies  a  produites  soit  par  developpement, 
soit  autrement.  C'est  pourquoi  je  me  sens  la  liberte,  en  com- 
posant  cet  article,  d'ea  appeler  k  ces  verites  premieres  de 
notre  raison,  tant  speculatives  que  morales. 

Le  titre  du  livre  de  Spencer  c  Donnees  morales  )>  m'avait 
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donn6  un  vif  ddsiryje  n^oserais  dire  Fespoir,  d'entendre  exposer 
et  expliquer  ce  que  nous  voyons  lorsque  nous  consid6rons  di- 
rectement  des  actions  morales  ou  immorales,  par  exemple  des 
actes  de  piti6  ou  de  cruaut^.  J*esp6rais  un  peu  qu*en  prenant 
pour  crit^re  la  n6cessit6  ou  I'absurditS,  il  nous  aurait  dit,  je 
suppose,  que  la  tromperie  ne  saurait  dtre  un  bien  ni  la  bien- 
veiUance  un  mal.  C'ettt  6i6  pour  son  ^thique  Une  base  excel- 
lente,  sur  laquelle  il  aurait  pu  ^leyer  un  bel  Edifice.  Mais  au 
lieu  de  cela  il  commence  son  ouvrage  par  une  longue  disserta- 
tion dans  laquelle  il  passe  en  revue  la  conduite  de  «  tous  les 
6tres  vivantSy  »  y  compris  celle  des  brutes  de  toute  esp^ce 
depuis  la  simple  monade  jusqu'^  Thomme. 

n  debute  en  declarant  que  le  bien  moral  est  un  rapport  de 
moyen  k  fin.  Je  me  borne  k  dire  ici  :  Prenez  garde  !  Nos  mo- 
ralistes  les  plus  ^minents  reprSsentent  la  vertu  comme  une 
fin  plut6t  que  comme  un  simple  moyen.  On  en  parle  g6n6rale- 
ment  comme  d'une  affection  de  I'esprit  qui  est  bonne  en  sol, 
Tamour  par  exemple  ou  la  bienveillance,  et  non  comme  d'un 
simple  moyen  en  vue  d'autre  chose,  mettons,  du  bonheur,  qui 
est  pour  M.  Spencer  le  seul  vrai  bien.  Mais  passons  Ik-dessus 
pour  le  moment,  et  voyons  comment  il  en  vient  k  falre  du  bien 
moral  un  moyen. 

€  La  morality,  dit-41,  est  en  rapport  avec  la  conduite,  r^  et  il 
dSfinit  celle-ci  c  un  ensemble  d'actes  appropri^s  k  des  fins,  ou 
encore  I'appropriation  d'actes  k  des  fins.  »  La  conduite  qui 
remplit  son  but  est  bonne.  <k  On  dit  toujours  que  des  actions 
sent  bonnes  ou  mauvaises  selon  qu'elles  sont  ou  ne  sent  pas 
conformes  k  lent  but.  j»  Une  bonne  arme  est  celle  qui  frappe 
sdrement  ou  rdussit  k  parer  les  coups.  II  me  suffit  de  faire 
remarquer  ici  qued^aprto  cette  tb^oriele  pistolet  d'un  voleur, 
la  clef  d'un  fiJou,  un  br^uvage  empoisonn^  ou  un  faux  billet  de 
banque  sont  bons.  Le  seul  fait  de  Tappropriation  des  moyens 
aux  fins  ne  constitue  certainement  pas  quelque  chose  de  mo- 
ralement  bon.  Nousn'avons  pas  encore  trouv6  pour  la  morale 
une  base  scientifique.  * 

€  Si  des  objets  inanim^s  et  des  ph6nom^nes  inconscients 
nous  passons  aux  6tres  et  aux  actes  conscients,  nous  trouvons 


Digitized  by 


Google 


46  JAM  18  MG  GOSH 

que  IdB  mots  mauvaU  et  h(m  dans  leur  accepUon  courante 
s'appliquent  ^alement  k  Futility  effective  de  ces  ^es.  Un 
ehien  d*arr6t  ou  un  chien  de  chasse,  on  mouton  on  un  boeof 
sent  bons  ou  tnauvais,  ind^pendamment  de  tons  lea  attribute 
qu'ils  peuvent  poss^der,  si  dans  le  premier  cas  Us  agissent 
conform^ment  au  but  que  I'homme  se  propose  en  les  em- 
ployant,  et  si  dans  le  second  leur  chair  est  propre  k  Talimen- 
tation.  Y  ABsur6ment  nous  ne  sommes  pas  encore  sur  le  terrain 
de  la  morale.  Mais  il  ne  s'arr^te  pas  \k,  et  il  cherche  k  montner 
que  de  cette  harmonic  initiate  qui  n*a  en  elle^mtaie  aucun 
caractftre  moral  nous  arrivons  par  degr6%  (notea  cette  ^qpres- 
sion)  aux  harmonies  les  plus  complexes,  qui  sont  de  nature 
morale. 

Pour  ce  qui  concerne  la  vie  sensitive,  il  montre  qu'elle  est 
bonne  ou  mauvaise  suivant  qu'elle  procure  ou  noa  c  un  exc6* 
dent  de  sensations  agr^ables.  i>  11  montre  que  la  conduiie  d'un 
homme  est  bonne  ou  mauvaise  selon  qu'elle  le  rend,  en  fin  de 
compte,  heureux  ou  malheureux ;  et  il  conclut  que  partout^  k 
tenir  compte  de  ses  effets  imm^diats  sur  tons  les  hommes,  ce 
qui  est  bon  c'est  ce  qui  estagr^ble.  De  degrd  en  degr6  il  nous 
am^ne  jusque  dans  le  domaine  moral,  et  il  nous  declare  c  que 
de  la  vie  sans  morality  il  passe  par  de  faibles  degr^  et  d'une 
infinite  de  mani^res  k  la  vie  qui  est  ou  morale  ou  immorale.  ]» 

La  conduite  sans  morality  se  transforme  maintenant  en 
conduite  morale  et  nous  voyons  ce  qu'est  au  juste  sa  th^rie 
^thique.  II  ne  fait  pas  du  bien  moral  one  aflEection  ou  un  acte 
volontaire,  ni  mdme,  autant  que  je  puis  en  juger,  one  opera- 
tion ou  un  etat  de  Tesprit ;  c'est  tout  ce  qui,  k  iooi  prendre, 
est  un  moyen  de  procurer  du  plaisin  Nous  ne  sommes  pas 
encore  en  ^tat  de  critiquer  cette  doctrine;  il  suffira  pour  le 
moment  d'indiquer  les  objections  qu'on  pent  lui  &ire.  Je 
maintiens  que  le  bien  moral  est  un  acte  ou  un  6tat  mental  et 
qu'il  implique  intention.  J'admets  que  le  plaisir  soit  un  bien  et 
qu'on  doive  le  prendre  pour  but  de  ses  eflbrts,  mais  je  nie 
qu'il  s($it  le  seul  bien  desirable  ou  mfime  le  plus  .61ev6  de  tous 
les  buts.  En  particulier  je  nie  que  tout  ce  qui  sert  k  accroitre 
le  bonheur  soit  n^cessairement  une  verlo.  Pour  qu^me  cboee 
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soit  moralement  bonne,  elle  doit  6tre  le  fait  d*un  agent  qui  a 
rintantion  de  faire  do  bien.  Un  instrument  comme  un  t61e»- 
cope  ou  un  t^l^graphe  ^lectrique  ou  un  t^l^phone  peut  accrol- 
tre  pttiseamment  les  ressources  et  le  bonheur  de  la  race; 
mais  sArement  nous  ne  rassimilons  pas  k  une  vertu,  h  rhon« 
n^6t6  par  exemple,  h  la  temperance ,  It  la  justice  et  au  dSsin- 
t^ressement.  Qnoi  qu'il  en  soit,  au  lieu  de  poursuivre  plus  long- 
temps  ce  snjety  voyone  ee  qu'il  dit  de  la  progression  du  bonheur, 
au  sujet  de  laquelle  il  a  ^bli,  je  le  crois ,  une  v6rit6  des  plu« 
importantes. 

II  rdossit  k  m^ontrer  que  la  somme  du  bonbeur  a  &t6  s'ac-* 
croissant  toojoiirs  durant  la  suite  des  &ges  g6ologiques.  II  ne 
peni,  il  est  vrai,  nous  dire  k  I'aide  de  sa  th^orie  comment  so 
formdrent  les  sen^^tions  de  plaisir ;  mais,  une  fois  ces  sensa- 
tions existantes,  il  nous  montre  comment  olles  sont  devenues 
da  plus  en  plus  nombreuses,  gr^e  k  la  multiplication  des  or- 
ganes  des  animaux; k mesure  que  ceuxci ^taient plus sp^ciaux 
etplus  complexes,  leurvie  s'allongeait  et  ils  se  r^pandaientsur 
de  phis  vastes  regions.  Voici  comment  il  resume  : 

a:  L'evolation,  qui  tend  constamment  k  la  conservation ,  at* 
teiMt  son  terrae,  avons-oous  vu,  lorsque  la  vie  est  la  pk» 
longue  et  la  plus  intense  possible ;  et  maintenant  nous  voyons 
que,  toutes  les  autres  fins  mises  de  c6t^,  nous  tenons  pour 
bonne  la  conduite  qui  assure  la  conservation,  et  pour  mauvaise 
celle  qui  tend  k  la  destruction  de  Tdtre.  On  a  montr^  que  le 
pouvotr  de  maintenir  la  vie  individuelle  produite  par  r^volu* 
tion>  grandit  de  concert  avec  le  pouvoir  de  perp^tuer  Tesp^ce 
par  le  moyen  des  soins  donnas  aux  descendants,  et  que  dans 
c»  sens  revolution  atteint  son  terme  lorsque  les  petits  conser- 
ves Jusqu'lt*  maturile  sont  au  nombre  voulu  pour  qu'ils  aient 
une  vie  parfait^  en  dur^e  et  en  intensity;  et  il  se  trouve  qu'on 
dit  la  coniiulte  des  paresits  bonne  ou  mauvaise,  selon  qu'elle 
approche  dia  ce  btoit  ideal  ou  qu'elle  le  manque.  Enfin  nous  en 
in£6ruMi6  que  retabtissement  d'un  etat  d'association  rend  k  la 
foi»  possible  et  neeessaire  une  fbrme  de  vie  telle  que  la  vie 
puisse  dtre  parMte  ^n  cbacun  des  conjoints  et  dans  leurs  en- 
£ants.  Cela  n^smptebe  pas  la  vie  des  autres  d^etre  parfaUe,  elle 
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en  est  au  contraire  d6velopp6e,  et  nous  avons  trouv6  pr6c6- 
demment  que  c'est  Ik  la  forme  de  vie  qui  peut  ^tre  aveo  le  plus 
d'emphase  qualifiSe  du  terme  de  bonne.  De  plus  si  nous  avons 
vu  alors  que  revolution  arrive  h  dtre  aussi  complete  que  pos- 
sible lorsque  la  conduite  produit  la  plus  grande  somme  de  vie 
dans  I'individu,  dans  ses  enfants  et  dans  ses  semblables,  nous 
voyons  maintenanl  de  m^me  que  la  conduite  que  nous  appe- 
lions  bonne  arrive  k  6tre  la  meilleure  imaginable  lorsqu'elle 
realise  en  m^roe  temps  ce  triple  but.  > 

J'ai  cit6  ce  passage  pour  deux  raisons  :  pour  montrer  com- 
ment il  d^veloppe  le  syst^e  de  morale  que  je  stiis  en  train 
d'examiner  ;.et  aussi  pour  laire  connaitre  de  quelle  mani6re  il 
d^montre,  victorieusement  je  le  crois,  comment  les  moyens 
de  bonheur  se  sent  d^velopp^  et  multiplies  sur  notre  terre 
avec  le  cours  des  kges.  II  nous  fait  assister  le  mieux  du  monde 
aux  pr^paratifs  (il  n'emploierait  pas  lui*m6me  ce  mot)  qui  ont 
6t6  fails  pour  atteindre  ce  but  et  aussi  pour  frayer  la  voie  k 
l*apparition  de  la  morality. 

Le  bonheur  est  le  but  vers  lequel  tendent  les  lois  du  monde 
physique.  €  Les  courses  vagabondes  que  fait  aujourd'hui  un 
poisson  en  quSte  de  nourriture  n'ont  point  de  rapport  srvec 
celles  qu'il  a  faites  hier  ou  qu'il  fera  demain,  bien  que  peut-^tre 
les  poissons  t^moignent,  par  I'habitude  qu'ils  ont  de  s'emparer 
k  des  heures  diff6rentes  de  diff^rentes  esp^ces  de  prole,  qu'il 
y  a  dans  leur  vie  un  ordre  leg^rement  determine.  Mais  les  ani- 
maux  d'ordre  supSrieur,  et  surtout  Thomme,  ont  des  mouve- 
ments  mieux  combines  et  plus  suivis,  qui  tous  tendent  k 
accroitre  leurs  jouissances.  Grkce  aux  progrds  accomplis,  les 
actions  ext^rieures  et  les  forces  exterieures  qui  vpudraient  les 
annuler  se  combinent  et  se  font  ^quilibre,  et  le  progr^s  vers 
un  6tat  sup^rieur  consiste  en  ce  qu'on  arrive  k  pouvoir  main- 
tenir  r^quilibre  pendant  une  plus  longue  pdriode,  grace  aux 
adjonctions  successives  de  fonctions  organiques  qui  contreba- 
lancent  de  plus  en  plus  les  forces  perturbatrices.  s>  Les  ph^no- 
m^nes  hiologiqiies  ont  la  m^me  tendance.  Une  jouissance  est 
attach^e  k  un  exercice  corporel  salutaire  qui  reclame  Fatten- 
tion  de  celui  qui  s*y  livre.  Get  exercice  produit  une  augmenta- 
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ti^n  de  bonheur,  et,pour  Spencer^ce  qui  favorisela  jouissance 
est  du  domaine  moral. 

Les  lois  paychologiques  ont  la  m^me  influence.  Spencer  nous 
donne  ici  un  6pitom6  de  sa  psychologie  dont  il  fait,  k  beaucoup 
pr6s,  une  branche  non  de  la  science  de  Tesprit  tel  qu'il  se  r6v61e 
par  la  conscience,  mais  de  la  physiologie  des  nerfs.  II  parle  de 
trois  autorit^s  qui  mettent  un  frein  k  Factivit^  humaine  :  Tau*^ 
torit^  politique,  c^est-k-dire  lesgouvemements;  Tautoritd  reli- 
gieuse  ou  la  crainte  du  surnaturel;  et  I'autorit^  sociale,  ou  Tin*- 
fiuence  de  Topinion  publique;  etil  montre  avec  raison  que  ces 
trois  autorit^s  conduisent  Thomme  k  subordonner  sa  satisfac- 
tion immediate  k  son  bien  final.  C'est  ici  que  pour  la  premiere 
fois  il  se  trouve  en  presence  de  ce  qui  pent  Stre  appel6  le  bien 
moral.  «  Nous  sommes  maintenant  pr^par^s  k  reconnaltre  que 
les  probibitions  sp^cialement  d^sign^es  comme  morales  ae 
ressemblent  pas  k  ces  prohibitions  qui  leur  ont  donn6  nais- 
sance  et  avec  lesquelles  elles  ont  longterops  &i^  confondues. 
La  difference  consiste  en  ce  qu'elles  se  rapportent  aux  effets 
intrins&ques  des  actes  et  non  k  leurs  effets  exlrins6ques.  i»  S'il 
avait  dit :  leur  caractSre  intrins^que,  le  caract^re  qui  leur  fait 
troaver  un  but  en  eux-mdmes  et  qui  est  vraiment  moral,  il 
aurait  6t6  sur  le  terrain  de  la  morale.  Mais  il  se  borne  k  nous 
amener  jusqu'au  portail  du  temple,  sans  nous  y  faire  entrer. 
La  sodologie  aboutit  au  m6me  rdsultat.  II  montre  que  la  pro- 
portion des  bienfaits  re^us  aux  services  rendus  est  la  base  uni- 
verselle  de  cooperation.  II  conclul  en  disant :  <c  La  morale 
sociologique  est  le  complement  de  la  morale  envisag^e  au  point 
de  vue  biologique,  physique  et  psychologique,  en  ce  qu'elle 
montre  dans  quelles  conditions  on  peut  dinger  des  activites 
reunies  de  telle  facon  que  la  vie  pleinement  developp6e  de 
chaque  individu  consiste  dans  la  vie  parfaite  de  tous  et  y  con- 
€Oure.  3 

J'ai  laisse  notre  auteur  argumenter  k  sa  guise.  J'accepte  les 
faits  par  lesquels  il  etablit  une  marche  progressive  de  la  na* 
ture.  J'accorde  ainsi  qu'il  statue  deux  v^rites  fort  importantes. 
La  premiere  est  que  le  bonheur  augmente  dans  la  nature  k 
mesure  que  celle-cl  progresse.  Plus  la  nature  se  developpe  et 
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plus  il  y  a  de  moyens  de  jouir.  It  y  a  plus  de  jouissances  dans 
la  p^riode  des  poissons  que  dans  celie  des  moliusques,  dans  la 
p6riode  des  mammif&res  que  dans  celle  des  poissons,  et  dans 
celle  de  Thomme  qu*Si  toute  autre.  Ce  point,  qui  ne  touche  pas 
Stla  morale,  est  cependant  fort  int^ressant.  Mais  Spencer  ^taUit 
un  autre  point  qui  est,  k  mon  avis,  d'une  importance  ^gale, 
pour  ne  pas  dire  sup6rieure.  C'est  que  la  nature  prepare  la 
voie  k  rintroduction  de  la  morale.  Je  soutiens,  en  v6rit6,  que 
jusqu'k  06  que  Thomme  apparaisse  avec  sa  conscience  qui 
postule  une  loi  morale,  il  n'y  a  et  ne  pent  y  avoir  rien  de  mo- 
ral ou  dMmmoral.  Au  point  de  vue  moral  nous  n*approuTons 
ni  ne  condamnons  les  actes  du  reptile  ou  de  I'oiseau,  du  chien 
ou  de  la  tache.  Mais  il  y  a  chez  eux  une  preparation  h  ce  que 
doit  ^tre  Fhomme,  et  k  la  morality.  Leur  milieu  est  propre  h  la 
vie  de  Thomme  qui  y  trouve  la  nourriture  qui  lui  est  n^ees* 
saire,  des  occasions  de  faire  le  bien,  des  encouragements  au 
bien,  un  engrenage  qui  le  retient  dansle  bien,  et  des  obstacles 
k  la  pratique  du  mal. 

Je  crois  qu'il  a  rendu  un  grand  service  en  dtablissant  ceiS^ 
deux  v^rit^s,  mais  en  tout  cela  il  n*a  point  mis  le  pied  sur  le 
terrain  propre  de  la  morale,  et  surtout  il  n'a  pas  trouv6  de  base 
scientifique  pour  les  principes  du  bien  et  du  mal.  II  a  construit 
un  soubassement,  mais  il  n'a  pas  pos6  de  fondement.  En  par- 
tant  des  faits  qu'il  a  ^tablis  et  en  les  interpr^tant  de  la  m^me 
mani^re  je  d6couvre  d'autres  v6ril6s  qui  fournissent  k  la  sdetice 
morale  un  fondement  solide: 

Premihrement.  Je  d^couvre  un  plan  dans  ces  arrangements 
destines  k  favoriser  le  bonheur  et  le  bien  moral.  La  tendance 
au  bonheur,  qu'il  a  si  adroitement  d^couverte,  implique  que 
'  dans  une  multitude  de  cas  diff6rents  une  chose  correspond  k 
une  autre,  et  que  toutes  choses  s'harmonisent  en  vue  d*un  bon 
but.  A  quoi  faut-il  attribuer  cet  accord?  M.  Spencer  est  trap 
philosophe  pour  Tattribuer  k  quelque  chose  d'aussi  insignifiant 
que  la  chance  et  le  hasard.  II  est  prdt  k  admettre  qu'au  delk 
des  ph^nomfenes  connus  il  doit  y  avoir  une  puissance  inconnue 
qui  les  produise.  Arriv6  k  ce  point,  je  le  saisis  corps  k  corps. 
Ces  combinaisons,  qui  produisent  une  tendance  vers  un  but. 
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sont  un  effet  et  impliquent  une  cause.  Les  choses  6tant  ordon* 
ntes  en  vue  d'une  fin,  nous  sommes  conduits  k  une  cause  or-^ 
donnatrice  et  par  consequent  intelligente.  Non  seulement  cela, 
mais  oomme  le  but  de  toutes  choses  est  le  bonheur,  il  est  ^vi-* 
dent  que  la  cause  supreme  est  bienfaisante.  Cotnme  Teffet  est 
r6ei,  de  mdme  la  cause  intelligente  et  bonne  d'un  effet  qui  im^ 
plique  intelligence  et  bontd  doit  6tre  r^elle.  lies  grandes  lois 
do  progr^s  dans  le  bien  que  nous  r6v61e  la  biologie  me  sem- 
blent  prouver  aussi  clairement  que  I'agencement  particulier 
des  OS,  des  articulations  et  des  nerfe  mis  en  avant  par  Paley, 
qu'il  y  a  une  intelligence  qui  les  organise  et  les  preserve  en 
vue  de  certaines  fins  k  nous  connaissables.  Le  fait  que  Bieu 
procMe  par  d6veloppement  dans  tant  de  circonstances  di** 
verses  ne  nous  autorise  pas  k  Yexcluve  de  ses  oeuvres.  II  a  6cd 
d6montr6  roainte  et  mainte  fois,  par  exemple  par  M.  Janet  dans 
son  livre  sur  les  causes  finales,  que  Tintention  du  Cr^ateur  red** 
sort  aussi  clairement  du  d^veloppement  envisage  comme  pro- 
ems organique  que  du  squelette  d'un  animal.  II  d^couvre  une 
intention  dans  les  arrangements  qui  produisent  la  tendance 
bienfaisante  dont  a  parl6  Spencer,  tout  autant  que  dans  la  con* 
stitQtion  d'une  bonne  society  ou  d'un  bon  gouvernement.  Je 
prends  cette  v^rite  avec  moi,  tandis  que  j'explore  les  diff^rents 
domaines  de  la  nature,  et  je  trouve  qu'en  la  laissant  toujours  k 
sa  place  je  puis  la  comparer  k  une  torche  ^clairant  bien  dee 
endroiU  qui  sans  elle  seraient  obscurs. 

Deuxiemement.  Je  d^couvre  dans  la  nature  un  autre  but.  J'y 
dteouvre  un  but  moral,  ou  piut6t  je  trouve  que  le  bien  moral 
est  un  but.  J'admets  que  I'augmentation  du  bonheur  soit  un 
but,  l6  but  le  plus  ^lev^  des  creatures  inf^rieures  incapables 
devoir  plus  loin.  Mais  lorsque  j'ai  attaint  un  certain  point,  je 
d^couvre  cet  autre  but:le  bien  moral,  qui,  comme  le  bonheur, 
est  nn  bien  en  sol  et  un  but  en  soi.  M.  Spencer  unit  les  deux 
buts,  et,  de  fait,  lis  sont  souvent  r^unis  dans  I'^conomie  de  la 
nature ;  cependant  ils  sont  distincts  et  doivent  ^tre  consid^r^s 
sdpar^ment.  L'une  de  ces  fins,  le  bonheur,  est  manifesto  d^s  le 
commencement.  11  semble  y  avoir  dans  le  r6gne  animal  une 
anticipation  de  Tautre,  un  acheminement  vers  elle,  de  mdme 
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qu'il  7  avait  une  preparation  pour  rhomme  dans  Texistence  du 
b^tail  et  des  c6r6ales  qui  Pont  pr^c^dd  et  qui  ont  rendu  pos- 
sible son  apparition  sur  la  terre.  Mais  laseconde  fin  ne  se  ma- 
nifeste  que  lorsqu'un  agent  capable  de  morality  paralt  sur  la 
sc6ne.  ^appropriation  d'un  moyen  &  une  fin  est  une  bonne 
chose,  mais  pour  que  nous  y  voyions  quelque  chose  de  mora* 
lement  bon,  il  faut  que  nous  sachions  qOe  la  fin  propos^e  est 
bonne,  et  cela  au  point  de  vuemoral.  Une  6p€e  peut^tre  bonne 
pour  tuer  un  ennemi,  mais  Phomme  qui  la  tient  ne  sera  bon 
que  s'il  la  met  au  service  d'une  bonne  cause.  Le  bonheur  est 
un  bien,  mais  n'y  a*t-il  pas  un  autre  bien,  Tamour,  qui  pro- 
cure le  bonheur,  et  la  justice,  qui  est  le  guide  et  le  gardien  du 
bonheur  et  qui  assure  h  tous  et  k  chacun  des  moyens  de  jouis- 
sance  Equivalents?  La  mis6re  est  un  mal,  mais  certainement 
aussi  la  cruautE  et  la  tromperie  qui  produisent  le  mal.  Labont6 
est  une  bonne  chose,  mais  la  droiture  et  la  faussetE  n'existent- 
elles  pas  Egalement,  ainsi  que  la  justice,  qui  demande  qu'& 
chacun  revienne  ce  qui  lui  est  dd? 

Troisiemement,  A  un  certain  degr6  du  dSveloppement  appa- 
ratt  un  dtre  capable  de  cpnnaitre  et  d'appr^cier  le  but. moral. 
Nous  avons  1^  un  progr^s  sur  ce  qui  pr6c^de ;  un  progr^s  sur 
les  brutes,  qui  connaissent  Tamour  du  plaisir  sans  connaltre 
pour  cela  Tamour  du  bien,  qui  ont  de  I'aversion  pour  la  dou- 
leur  sans  avoir  pour  cela  de  Taversion  pour  le  pdchE. 

Puisque  nous  faisons  de  la  morale  et  non  de  Thistoire,  il  n'est 
pas  n^cessaire  que  nous  d6terminions  comment  Thomme  est 
apparu  sur  la  sc^ne  du  monde,  et  comment  il  est  arrive  k  avoir 
une  conscience  pour  connaltre  le  bien  et  distinguer  entre  le 
bien  et  le  mal.  Le  progr&s  accompli  est  de  m6me  nature  que  le 
progr^  signals  dans  les  temps  primitifs  par  le  passage  de  Tob- 
jet  inanimE  k  I'Stre  animE,  de  Tobjet  insensible  k  TElre  sen- 
sible, de  Tfitre  inconscient  k  V&ive  conscient,  de  TEtre  sans 
instinct  k  I'dtre  dou6  d'instinct.  Spencer  et  son  ^cole  rendront 
sans  doute  compte  de  toutes  ces  transformations  k  I'aide  du 
d6veloppement^  mais  aussitdt  reparait  le  vieux  dilemme  qui 
nous  oblige  k  choisir  entre  ses  deux  alternatives.  Si  Ton  dit 
que  la  morality  6tait  virtuellement  dans  la  mati^re  originelle, 
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je  r^ponds  qu'il  n^y  a  v6ritablement  aucune  preave  qae  la  puis- 
sance morale  qui  a  conduit  Socrate  k  souffrir  le  martyre^  Ho- 
ward et  Livingstone  k  accompUr  leurs  travaux,  fClt  k  I'origine 
dans  les  molecules  primitives  et  ait  pass6  de  Ik  dans  le  mol- 
losque  et  dans  le  singe.  J'ajoute  en  favour  de  mon  raisonne'- 
ment  que,  mdme  en  admettant  cette  supposition,  nous  pour- 
rions  conclure  de  I'existence  de  ces  faits  que  toutes  ces  cboses 
ont  6t6  ordonn^es  par  une  puissance  intelligente,  qui  d6s  le 
commencement  a  pr6vu  ou  plut6t  s'est  propose  le  but  k  rei- 
ser, et  cette  puissance  doit  6tre  une  puissance  morale,  qui 
donne  k  Fensemble  des  r^sultats,  et  par  consequent  au  mohi- 
teur  moral,  sa  sanction  accompagn^e  de  pr^ceptes  et  d'inter- 
dictionSi  Pr6fere-t-on  Tautre  alternative,  d'apr^s  laquelle 
rhomme  et  sa  nature  morale  proviennent  d'un  pouvoir  sura^- 
joutd?  Alors  je  reclame  pour  ce  pouvoir  la  sanction  de  ce  pou- 
voir sup6rieur  qui  Ta  fait  intervenir.  Quelques  savants  semblent 
aujourd'bui  tr^s  d^sireux  de  prouver  qu'ils  descendent  des 
brutes.  J'admets  et  je  maintiens  que  le  corps  de  I'bomme  est 
form6  de  la  poussi^re  du  sol,  et  que  dans  cette  mesure  ii  est 
fait  k  I'image  des  animaux  inf^rieurs,  ou  plut6t  que  les  animaiix 
inf^rieurs  et  lui  sent  faits  d'apr^s  le  m6me  type,  c  Mon  corps 
n*6tai(  point  cacb^  devant  toi  lorsque  j'ai  6t6  fait  dans  un  lieu 
secret,  tissu  dans  les  profondeurs  de  la  terre.  Quand  je  n'^tais 
qu'une  masse  informe  tes  yeux  me  voyaient,  et  sur  ton  livre 
^taient  tous  Merits  les  jours  qui  m'6taient  destines  avant  qu'au- 
cun  d'eux  existSt.  »  Mais  je  suis  jaloux  de  revendiquer  pour 
rhomme  en  g^n^ral,  et  pour  nos  profonds  penseurs  en  parti<- 
culier,  une  autre  origine.  Je  demande  que,  pour  ce  qui  est  de 
leur  esprit,  ils  aient  6t6  faits  k  Timage  de  Dieu.  M6me  parmi 
les  races  bumaines  les  plus  d^g6n6r4es  nous  pouvons  d6cou«- 
vrir  des  traces  de  cette  superiority,  en  particulier  dans  la  capar* 
cits  qu'elles  possMent  de  s'^levertoujours  davantage.  Le  d6v&- 
loppement  de  la  race  bretonne,  depuis  I'^poque  de  Gdsar 
jusqu'^  nos  jours,  est  un  ph6nom^ne  dont  il  est  impossible  de 
trouver  le  parall61e  dans  une  race  animale  quelconque.  SeulO)- 
ment,  tandis  que  je  ne  d^couvre  chez  les  sauvages  que  le 
germe  de  cette  superiority,  je  la  vois  se  d6ployer  dans  toute  sa 
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pl6niiade  chez  nos  pontes  et  nos  philosophes,  cbez  noe  pa- 
triotes  et  nos  philanthropes. 

II  me  suffit  de  savoir  que  Thomme  poss^de  une  nature  rai- 
sonnable  et  morale,  quelle  qu'en  soit  la  provenance.  De  quelque 
facon  que  ma  conscience  se  soit  form^e,  elle  est  maintenant  une 
partie  essentielle  de  mon  dtre.  L'^tat  le  plus  parfait  peut  6tre 
n^  d'un  6tat  infdrieur,  tout  aussi  bien  que  le  fruit  sort  de  la 
plante;  mais  on  appr^cie  le  fruit  pour  ce  qu'il  vaut  et  non  k 
cause  de  la  semence  dout  il  est  sorti.  Que  Thomme  descends  ou 
non  du  poisson,  il  n'est  plus  un  poisson^mais  un  homme  dou6 
d'une  nature  morale  k  laquelle  sent  attach6es  certaines  faeult^s 
et  prerogatives;  et  s'il  assassine  un  de  ses  semblables,  je  ne  le 
traite  pas  du  tout  comme  je  traiterais  un  poisson  qui  aurait 
saisi  et  d6truit  un  autre  poisson.  Gette  nature  morale  pr oclame 
qu'il  existe  une  distinction  essentielle  et  imp6rissable  entre  le 
bien  et  le  mal.  Ses  decisions  peuvent  affronter  m^me  le  critdre 
que  Spencer  donne  de  la  v6rit6  lorsqu'il  dit  <  qu'on  est  forc6 
de  I'accepter.  i»  Nous  pensons  que  Thomme  qui  souffre  plutdt 
que  de  dire  un  mensonge,  et  que  celui  qui  risque  sa  propre 
vie  pour  sauver  celle  de  son  prochain  fait  bien ;  et  nous  pen- 
sons  que  rhomme  qui  trahit  la  pause  k  lui  confine  ou  qui  assas- 
sine son  semblable  fait  mal.  Je  suis  aussi  certain  de  Texistence 
de  tout  qela  que  de  celle  du  monde  ext^rieur  et  de  ma  propre 
existence;  on  ne  peut  me  faire  changer  d'opinion.  Autant  je 
suis  certain  qu'il  existe  de  la  fausset^  dans  le  monde  et  un  86* 
ducteur  que  j*ai  mission  de  repousser,  autant  je  suis  certain 
que  je  r6prouve  la  tromperie  et  le  s6ducteur.  Que  les  esprits 
sp^culatifs,  pourrai-je  dire,  se  querellent  si  cela  leur  convient 
Au  sujet  des  antecedents  historiques  de  toutes  ces  choses,  pour 
moi  je  connais  ce  que  je  pergois,  et  j'obeis  et  dois  obeir  k  mes 
^convictions,  ou  plut6t  si  je  leur  obeis  ce  n'est  pas  que  j'y  sois 
^x>ntraint  exterieurement,  mais  c'est  parce  que  j'en  reconnais 
la  verite.  Telle  est  done  ma  nature  morale;  k  qui  veut  con* 
naltre  son  contenu  elle  declare  que  le  bonheur  est  un  but 
«uquel  on  doit  tendre,  mais  que  le  bien  moral,  I'amour  et  le 
respect  de  ce  qui  est  bien  sent  aussi  notre  but,  et  un  but  supe- 
rieur  au  premier. 
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Quatriemement.  U  y  a  un  principe  intuitif  qui  pousse  k  la 
pratique  du  bien  moral.  U  a  ^t^  d^montr6  h  mainte  et  mainte 
reprise  que  rutilitarianisnie,  >-  et,  r^tbique  de  Spencer  en 
est  une  des  formes^  —  deraande  k  6tre  appliqu^e  au  nom  d'un 
principe  intuitif.  Elle  part  du  principe  que  non  seulement  je 
puis,  mais  encore  je  dois  travailler  au  bonbeur  des  autres  aussi 
bien  que  de  moi-m^me,  et  que  je  suis  tenu  de  procurer  ie  plus 
grand  bonbeur  possible  au  plus  grand  nombre  possible  de  mes 
semblables.  Je  n'ai  que  faire  d'un  principe  moral  intuitif  pour 
m'amener  k  m*occuper  de  mes  propres  plaisirs,  bien  que  mon 
sens  du  devoir  vienne  fortifier  I'intention  ou  je  suis  de  sacrifier 
Ie  plaisir  du  moment  en  vue  d'obtenir  un  bonbeur  ult6rieur 
plus  grand.  Mais  pourquoi  suis-je  tenu  d'accroiti^e  Ie  bonbeur 
de  mou  voisin  aussi  bien  que  Ie  mien  propre  ?  Autant  que  j'en 
puis  juger,  la  tb^orie  utilitaire  et  la  tb^orie  du  dSveloppement, 
forme  de  la  premiere,  n'ont  pas  de  r^ponse  k  donner  k  cette 
question.  Yous  pouvez  me  prouver  que,  tout  bien  consid^r6,  il 
y  aurait  dans  I'univers  une  plus  grande  somme  de  bonbeur  si 
je  me  contentais  d'etre  Ie  mari  d*une  seule  femme,  mais  j'au- 
rais,  je  crois,  plus  de  plaisir  k  en  avoir  une  seconde  que  je  lui 
pr^C&re;  qu'y  a-t-il  dans  la  tb^orie  du  d6veloppemenl  qui  me 
pousse  k  me  contraindre?  Mais  au  moment  oii  apparalt  la  mo- 
calite  apparait  aussi  une  conscience  intuitive  qui  exige  que  je  me 
contraigne  parce  que  cela  est  bien,  et  qui  me  parle  d'un  Dieu 
qui  sanction nera  Ie  tout.  Nous  avons  Ik  un  motif  qui  nous  con- 
duit k  accroltre  Ie  bonbeur  de  tous,  et  qui  nous  pousse  k  faire 
Ie  bien  selon  que  nous  en  avons  roccasion. 

Cinquiemement  II  faut  remarquer  de  plus  que  la  morality 
intuitive  nous  impose  Ie  devoir  de  procurer  Ie  plus  de  bonbeur 
posfiible  au  plus  grand  nombre  d'hommes  possible.  C'est  Ik  un 
pr^cepte  de  la  morale  intuitive  aussi  bien  que  de  la  morale  uti- 
litmre  ou  hSdoniste,  avec  cette  difference  tr6s  importante,  que 
^ontrairement  k  I'autre,  la  premiere  porte  en  elle-m6me  et  avec 
€lle-mdme  an  motif  qui  nous  pousse  k  faire  d^  bien  aux  autres. 

U  est  bon  de  dire,  k  propos  de  cette  conscience  intuitive, 

qu*eUe  en  r^re  k  une  loi  qui  est  au-dessus  d'elle  et  k  laqueUe 

%eUe  est  subordonn^e.  Cette  loi,  la  voici :  «  Faites  aux  autres  ce 
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que  vous  voudriez  qa'ils  vous  Assent.  »  II  en  r6sulte  que  I'a- 
mour  est  la  grande  vertu,  la  vertu  essentielle.  Je  pr^fdrele  mot 
amour  au  mot  aUruisme^  cr66  par  Gomte,  et  que  Tdcole  chercbe 
k  introduire  dans  la  langue,  pour  autantqu'il  pourrait  ne  desi- 
gner que  Tacte  ext^rieur,  tandis  que  le  mot  amour  reclame 
une  affection  int^rieure.  Or  I'amour  est  le  meilleur,  le  seiil 
moyen  certain  de  procurer  le  bonbeur.  II  est  comme  une  fon- 
taine  dont  Feau  se  r^pand  et  arrose  tout  ce  qui  Tentoure.  U 
nous  pousse  k  procurer  du  bonbeur  k  tons  les  Stres  sensibies^ 
y  compris  les  animaux  in£§rieurs.  R^gl6  par  une  ioi,  il  s'^pa- 
nouit  pour  le  plus  grand  bonbeur  de  tous  ceux  avec  lesquels 
nous  sommes  en  contact,  sous  forme  de  mani^res  agr^ables, 
d'actes  d'obligeance,  d'bonneur  rendu  k  tous  les  bommes,  dd 
sympatbie  pour  la  ddtresse,  de  secours  accord^s  aux  pauvres, 
d'efforts  pour  assurer  I'^ducation  de  la  jeunesse,  le  d^veloppe- 
ment  de  la  litt^rature  et  des  arts^  et  la  propagation  de  la  v^rit^ 
et  de  I'amour  dans  le  monde  entier.  Le  principe  qui  donne 
pour  but  k  la  vie  le  plus  grand  bonbeur  possible  fait  partie  de 
la  morale  intuitive  aussi  bien  que  de  la  morale  utilitaire.  La  Ioi 
qui  est  en  moi  et  le  Dieu  qui  I'y  a  grav^e  exigent  que  je  tra- 
vaille  au  bien  de  toute  I'bumanit^.  Mais  la  th^orie  intuitivid 
nous  impose  d'autres  devoirs  encore.  Elle  nous  enjoint  d'aimer^ 
de  ri&v^rer  et  d'adorer  Dieu,  et  de  conoourir  k  la  perfection 
morale  tout  autant  qu'au  bonbeur  de  nos  semblables. 

Sixihnement.  II  est  n^oessaire  de  faire  connaitre  un  sopbisme 
qui  entacbe  le  raisonnement  tout  entier  de  Spencer,  k  savoir 
que  le  bien  moral  a  le  bonbeur  pour  but.  G'est  dans  la  conclu- 
sion d6passer  les  premisses,  c'est  supposer  qu'il  a  6tabli  le  tout 
alors  qu'il  n'en  a  ddmontr^  qu'une  partie.  II  fait  tousses  efforts 
pour  montrer  que  toutes  les  tb^ories  de  la  vertu  impliquent 
que  le  bonbeur  en  est  le  but  dernier.  A  cet  effet,  il  examine  la 
tb^orie  de  la  perfection,  comme  ^tant  celle  qu*on  admet  g^nd- 
ralement.  II  dit  qu'elle  a  6X6  trait^e  par  Platon,  et  d'une  fa^n 
plus  Claire  par  Jonatban  Edwards,  et  il  veut  que  la  perfection 
de  I'homme,  consid^r^  comme  un  agent,  soit  dans  le  fait  que^ 
gvkce  k  sa  constitution,  il  puisse  produire  des  actes  parfaite- 
ment  approprids  k  toutes  sortes  de  fins ;  et  comme  U  est  dand' 
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la  nature  de  ce  qui  accroit  la  vie  d6  procurer  plus  de  bonheur 
que  de  mis^re,  il  s'ensuit  que  ce  qui  conduit  au  bonheur 
poss^de  le  plus  haut  caract^rede  perfection.  Or  j'admets  que 
le  bonheur  et  Taccroissement  du  bonheur  soient  un  bien;  mais 
je  suis  sikv  que  Tamour  qui  pousse  k  faire  le  bonheur  d'autrili 
est  aussi  un  bien,  et  que  la  perfection  c'est  de  les  poss^ehr 
tous  les  deux. 

II  examine  aussi  la  th^orie  de  ces  moralistes  qui  se  flgurent 
concevoir  la  vertu  comme  une  fln  ind^pendante  de  toute  autre 
chose  et  qui  pensent  que  I'id^e  de  vertu  ne  pent  se  r^soudre 
en  id^es  plus  simples.  A  ses  yeux  Aristote  partageait  cette  opi- 
nion. II  prend  comme  exemples  de  vertus  le  courage,  la 
chastet^,  et  il  soutient  que,  dans  la  supposition  oti  la  vertu 
serait  chose  primordiale  et  ind^pendante,  on  n'a  aucune  raison 
d'admettre  une  correspondance  entre  une  conduite  vertueuse 
et  une  conduite  qui,  h  prendre  I'ensemble  de  ses  effets  sur  les 
autres  ou  sur  soi  ou  sur  tous,  serait  une  ^ource  de  plaisirs;  et 
s'ii  n'y  a  pas  correspondance  n6cessaire  on  pent  concevoir  qu^ 
la  conduite  vertueuse  soit  en  fin  de  compte  une  source  de 
chagrins.  La  raison  en  est  simple  et  facile  h  trouver.  La  vertii 
6tant  de  I'amour  r^ld,  ou  du  moins  con  tenant  Tamour  comme 
son  ^l^ment  le  plus  61ev6,  Feffet  de  la  vertu  ne  pent  Stre  eh 
definitive  un  effet  p^nible.  Pour  ce  qui  est  des  deux  vertus 
mentionn^es,  le  courage  et  la  chastet6,  elles  ont  besoin  d'uh 
stimulant  plus  efBcace  que  la  seule  pens^e  de  Taugmentation 
du  bonheur,  et  ce  stimulant  on  le  trouve  dans  une  r^gle  mo^ 
rale  comme  celle  du  chr^tien  qui  exige  qu'il  fasse  k  autrui 
comme  il  voudrait  qu'on  lui  fit.  Nous  voyons  ainsi  que  le  but 
k  poursuivre  ne  comprend  pas  seulement  le  bonheur,  mais 
une  fin  en  soi  qui  accrott  et  assure  le  bonheur. 

n  examine  ensuite,  dans  la  mdme  intention,  la  th^orie  de  la 
morale  intuitive.  Gette  th^rie  a  souvent  6t6  pr6sent6e  de  telle 
£Ei(K^n  qu'il  fijit  impossible  de  la  d^fendre.  Enonc^e  comme  il  le 
convient,  cette  th6orie  exprime  une  v^ritS  qui  doit  trouver 
place  dans  tout  vrai  syst^me  de  morale.  L'esprit  est  dou6  de  la 
puissance  de  connaitre  et  de  discerner  les  choses.  En  particu- 
lier,  son  sens  moral  a  le  pouvoir  de  percevoir  dans  certain^ 
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actes  volontaires  le  bien  et  le  mal,  le  bien  dans  la  reconnais- 
sance, et  le  mal  dans  ringratitude.  II  voit  surtout  le  bien  dans 
Tamour  sous  ses  diff^rentes  formes.  Get  amour  a  en  vue  le 
bonheur  des  dtres  sensibles.  La  ioi  k  laquelle  a  recoursla 
conscience  guide  et  prot^e  cet  amour.  Elle  lui  indique  les 
objets  sur  lesquels  il  doit  se  r^pandre  et  ceux  dont  il  doit  se 
d^tourner.  L'amour  contient  en  lui-m6me  un  motif  d'agir  ;  il 
contraint  moraleroent  d'agir. 

Ces  six  propositions  peuvent  se  d^duire  de  I'ensemble  des 
faits  que  fournit  M.  Spencer,  tout  aussi  16gitimement  que  ses 
deux  propositions  h  lui.  Avec  elles,  nous  sommes  maintenant 
en  position  d'examiner  son  propre  syst^me.  II  repousse  les 
theories  qui  s'occupent  1»  du  caractdre  de  Tagent,  ^  de  la  na- 
ture des  motifs,  S^  de  la  quality  des  actes.  En  quoi  faisant  il 
s'est  prononc6  centre  la  grande  majority  des  moralistes  des 
temps  anciens  et  modernes  qui  soutiennent  qu'on  doit,  pour 
pouvoir  declarer  qu*une  action  est  bonne,  avoir  6gard  k  Tun 
ou  Tautre  de  ces  crit^res  ou  k  tons  trois.  Une  action  morale- 
ment  bonne  est  celle  d*un  bon  agent  qui,  pouss^  par  un  bon 
motif,  accomplit  un  acte  bon.  Si  Thomme  est  un  voleur  qui,  en- 
train^ par  la  vengeance,  accomplit  une'  mauvaise  action,  cette 
action  filt-elle  mdme  utile,  mettons  faction  d'assassiner  un 
autre  voleur  plus  m^chant  que  lui^  nous  ne  lui  donnons  pas 
notre  approbation.  Lorsque  nous  jugeons  d'actes  moraux, 
nous  voyons  et  sentons  toujours  qu*il  nous  faut  avoir  6gard  a 
la  valeur  de  Tacte,  de  Tagent,  et  du  mobile.  Nous  d^larons 
qu*un  acte  de  charit6  est  bon  lorsqu'il  est  accompli  par  un 
homme  bon,  momentan6ment  au  moins,  et  pouss6  par  un  bon 
motif.  Nous  pouvons  admirer  le  talent  d'un  homme  qui  pour 
s'enrichir  invente  une  machine  qui  pent  accrottre  immea- 
s6ment  les  ressources  et  par  consequent  les  jouissances  de 
rhumanite.  Nous  n*accordons  pas  notre  estime  k  celui  qui  fait 
I'aumdne  pour  6tre  vu  des  hommes.  Le  grand  d^faut  de  ceUe 
nouvelle  th^orie  morale,  c'est  qu'elle  n'exige  pas  un  mobile 
d^sintSress^,  c*est  qu'elle  ne  reclame  ^pas  et  ne  nous  autorise 
pas  k  chei*cher  un  tel  mobile  lorsque  nous  jugeons  de  la  con<- 
duite  de  quelqu'un. 
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Nous  sommes  maintenant  en  mesure  de  comprendre  et  de 
juger  cette  nouvelle  et  fort  pr^tentieuse  throne,  qui  devait 
foarnir  k  la  morale  une  base  scientifique.  La  conduite  est 
composSe  d'actes  accomplis  en  vue  de  certaines  fins.  La  con- 
duite d'un  bomme  ^st  bonne  lorsqu'elle  remplit  son  but.  La 
conduiie  d'tin  bomme  est  moralement  bonne  lorsqu'elle  pro- 
cure le  plus  grand  bonbeur  possible.  U  a  des  passages  qui  nous 
Jaissent  sous  Timpression  que  des  actes  m^caniques  peuvent 
^tre  lenus  pour  bons  lorsque,  somme  toute,  lis  contnbuent  k 
accroitre  la  jouissance  de  Thomme,  et  cela  ind^pendamment 
de  toute  consideration  d'agent.  €  En  debors  de  la  conduite  gd- 
Ddralement  approuv^e  comme  bonne  ou  blAm^e  comme  mau- 
vaise  se  trouve  toute  conduite  qui,  directement  ou  indirecte- 
znent,  favorise  ou  emp^cbe  lo  bien-dtre  de  soi  ou  des  autres.  > 
Certainementilpeuty  avoir  du  bien  dans  les  actes  organiques, 
dans  tons  les  actes  de  la  vie.  Gertainement  les  animaux  infg- 
rieurs  agissent  bien  lorsqu'iis  accomplissent  des  actions  qui 
ajoutent  k  leur  bonheur.  <  On  pent  concevoir  une  formule  ap« 
proprite  k  Tactivit^  de  chaque  esp^ce  animate  particuli^re ; 
cette  formule  donnerait,  si  on  pouvait  latrouver,  le  syst^me 
de  morality  propre  k  cette  esp^ce !  )»  Assur^ment  nous  avons 
Ik  un  nouveau  code  de  morale.  Cette'doctrine  parait  6lre  celle 
de  r6cole  enti^re.  Darwin  dit  positivement  que  c'est  le  devoir 
du  chien  de  cbasse  de  cbasser.  Puis  on  suppose  que  la  mora- 
lity des  animaux  s'6l6ve  insensiblement  et  par  degr^s  jusqu'k 
devenir  celle  de  Tbomme. 

Spencer  veut  que  le  progr^s  r^gulier  de  la  vie  donne  nais- 
sance  k  la  conscience,  a:  Les  intuitions  que  nous  avons  de 
I'existence  d'une  jlacuUd  morale  sont  le  r^sultat  auquel  ont 
lentement  abouti  les  experiences  faites  par  la  race.  ]»  £n  fait, 
la  conscience  semble  n'Stre  autre  chose  que  la  structure  ner- 
veuse  du  corps,  a:  Je  crois  que  I'experience  de  ce  qui  est  utile, 
faite  et  confirmee  par  toutes  les  generations  humaines  dans  le 
passe,  a  produit  des  modifications  nerveuses  correspondantes 
qui,  se  transmettant  et  s'accumulant  sans  cesse,  sent  devenoes 
en  nous  des  facuUes  d'intuition  morale. :»  Nos  intuitions  me- 
rales  sont  cdnsi  des  modifications  nerveuses  devenues  heredi- 
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iaires  I  Est'Ce  \k  le  produit  supreme  du  d^veloppement?  Est-ce 
1^  la  clef  de  voijite  de  la  nouvelle  philosophie? 

II  accorde  h  cette  conscience  une  certaine  puissance  d*ini- 
tiative  et  de  direction.  «  Que  les  intuitions  d'une  faculty  mo- 
rale doivent  nous  guider  dans  notre  conduite,  c'est  Ih  une 
affirmation  partiellement  vraie,  car  ces  intuitions  d'une  facaltig 
morale  sent  un  r^sultat  lentement  acquis  et  transmis  par  la 
race  qui  a  v^cu  dans  ces  conditions.  »  Engendr6e  de  la  sorte 
la  conscience  nesaurait  fournir  une  r^gle  de  vie,  ou  un  crit^re 
d6finitif.  Dans  des  circonstances  diff<§rentes  et  avec  une  prove- 
nance diff^rente,  ses  decisions  auraient  pu  dtre  diffiSrentes  de 
ce  qu'elles  sont.  En  opposition  k  tout  cela,  je  soutiens  que  la 
conscience  est  une  intuition'  qui  porte  sur  certains  actes  volon- 
taires  et  qui  les  declare  bons  ou  mauvais  dans  leur  nature 
m^me.  Cette  conscience  n'a  rien  h  redouter  des  entires  des 
v^rit^s  intuitives,  pas  m6me  de  celui  de  Spencer.  Son  t6moi- 
gnage  est  6videntde  lui-mdme;  le  nier  est  chose  inconcevable. 
Nous  ne  pouvons  concevoir  que  Fhypocrisie,  en  mati^re  de 
religion  par  exemple,  soit  une  bonne  chose.  Le  point  culmi- 
nant de  notre  philosophie  est  done  la  maxime  favorite  de 
Hamilton  :  «  Sur  la  terre Thomme  seul  est  grand;  dans  rhomme 
Tesprit  seul  est  grand ;  i^  et,  pourrais-je  ajouter,  dans  Tesprit  il 
n'y  a  de  grand  que  I'amour  guid^  par  la  loi. 

Cela  emporte  avec  soi  I'obligation  morale.  L'id6e  que  Spen- 
cer se  fait  de  Tobligation  est  k  peude  chose  pr&s  celle  de  Bain. 
II  suppose  qu*elle  provient  d'une  contrainte  impos6e  de  force, 
par  exemple  de  celle  d'un  mattre,  d*un  gouvernement  ou  d'une 
puissance  spirituelle  k  laquelle  il  ne  croit  pas.  Pour  moi  qui 
regarde  les  revelations  de  la  conscience  comme  des  intuitions, 
je  reclame  pour  elle  une  place  plus  eiev^e.  Kant  a  demontr^ 
avec  force  que  la  conscience  nous  declare  obliges  d'ob^ir  k  une 
loi  quiimplique  un  l^gislateur;  celui-ci  est  evidemment  le  gou- 
verneur  lui-m6me  qui  a  preside  au  developpement  organique 
des  etres,  malgre  les  obstacles  qui  s'y  opposaient,  et  c'est  lui 
qui  I'a  fait  servir  au  bonheur  de  ces  etres.  Nous  sommes  tenus 
de  faire  ce  qui  est  bien,  cons6quemment  de  rendre  k  chacun 
ce  qui  lui  revient  et  autant  qu'il  depend  de  nous  d'accroitre  le 
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bien-6tre  de  tous.  Cela  nous  donne  V\d6e  de  justice  et  nous 
montre  Tobligation  que  nous  avons  de  nous  y  appliquer. 

L'id^e,  le  sentiment^  et  ia  ne^cessit^  du  devoir  ont  le  mSme 
caract^re.  Spencer  cherche  h  d^montrer  que  la  morality  passe 
progressivement  de  T^tat  d'acte  k  I'^tat  d'habitqde,  et  qu'en 
mdme  temps  le  sentiment  du  devoir  s'affaiblit  de  plus  en  plus, 
et  pent  finir  par  disparattre.  U  y  a  Ik  quelque  chose  de  vrai, 
mais  ce  n*est  que  partiellement  vrai.  Lorsque  Thabitude  du 
bien  est  tout  h  fait  enracin6e,  le  travail  se  fait  sans  contrainte. 
Mais  d^  lors  I'obligation  consciente  d'accomplir  ce  devoir  est 
n^cessaire  pour  former  I'habitude.  Le  mieux,  c'est  que  le  senti- 
ment du  devoir  et  I'amour  s'unissent  dans  Taccomplissement 
d'un  acte.  Une  fois  le  sentiment  de  I'obligation  disparu,  les 
autres  sentiments  sent  sujets  k  devenir  flottants,  et  la  conduite 
k  devenir  inconstante.  U  n'est  point  n6cessaire  de  penser  tou- 
jours  k  la  contrainte;  laiss6s  k  eux-mdmes  les  sentiments  et  les 
habitudes  produisent  souvent  les  meilleures  actions.  Mais  il  est 
important  que  la  loi  soit  toujours  Ik,  et  il  en  est  comme  du 
cheval  qui  marche  plus  stirement  lorsqu'il  a  un  mors  dans  la 
bouche,  sans  que  pour  cela  le  cavalier  soit  toujours  oblige  de 
s'en  servir. 

La  th6orie  de  Spencer  est  de  son  propre  aveu  une  forme  de 
la  throne  utilitaire.  Mais  il  pense  pouvoir  lui  donner  une  forme 
meilleure  que  celle  dont  elle  est  revdtue  dans  les  syst^mes  de 
Bentham  et  de  Mill .  II  appelle  son  propre  syst^me  I'utili tarianisme 
rationnel^  pour  le  distinguer  de  rutilitarianisme  empirique.  II 
voit  combien  sent  vagues  les  principes  de  Tutili tarianisme  vul- 
gaire  et  comprendTinutilit^  pratique  des  pr6ceptes  qui  en  dScou- 
lent ;  car  il  est  souvent  tr^s  difficile  de  dire  si  des  actes  sont  ou 
ne  sont. pas,  somme  toute,  propres  k  produire  tin  accroissement 
de  bonheur  ou  de  mis&re.  Yoici  cependant  ce  qu'il  nous  dit : 
c  Je  comprends  que  ce  soit  Taffaire  de  la  morale  de  d6duire 
des  lois  de  la  vie  et  des  conditions  de  Texistence  quelles  sortes 
d'actions  tendent  n^cessairement  k  produire  le  bonheur  ou  le 
malheur.  Une  fois  cela  fait,  ces  deductions  devront  6tre  regar- 
d6es  comme  les  lois  de  la  morality.  »  Nous  6tudierons  avec  in- 
t^r^t  le  livre  qu'il  nous  promet  sous  le  titre  de  Principes  de 
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moraley  pour  voir  s'il  est  capable  d^accomplir  ce  travail.  Si  tel 
est  le  cas,  il  rendra  grand  service  k  la  vraie  morale,  qui  toujours 
doit  embrasser  le  principe  du  plus  grand  bonheur  possible.  En 
attendant,  il  n'a  pas  fait  grand'chose  pour  d^livrer  la  th£orie 
utilitaire  ou  b6doniste  des  objections  auxquelles  elle  est  6vi« 
demment  expos^e.  II  lui  est  difficile,  par  exemple,  de  determiner 
quelles  sont  les  consequences  des  actes,  et  impossible  de  foumir 
h  la  grande  masse  des  hommes  un  motif  qui  les  conduise  It  en* 
treprendre  de  procurer  le  plus  grand  bonheur  possible  aa  plus 
grand  nombre  d'hommes  possible.  II  a  dvidemment  de  la  peine 
k  faire  d^couler  la  bienfaisance  de  Tamour-propre,  ou  comme 
il  le  dit,  J'aUruisme  de  TSgolsme.  La  mSthode  qu'il  emploie 
pour  r^concilier  les  vertus  personnelles  avec  les  vertus  altruistes 
est  fort  vague  et  peu  satisfaisante. 

II  a  une  Sthique  absolue  et  attache  it  ce  fiut  grande  impor- 
tance. Mais  il  en  est  de  cette  morale  comme  du  concours  des 
asymptotes  d'une  hyperbole  k  une  distance  infinie.  Elle  sera 
r6alis6e  lorsque  les  circonstances  ext^rieures  seront  en  har- 
monic avec  la  vie  int^rieure. «  La  coexistence  d*un  homme  pat^ 
fait  et  d'une  society  imparfaite  est  impossible.  »  Je  soutiens, 
au  contraire,  qu*un  homme  parfait  peut  travailler,  que  dis-je, 
qu*il  a  r^ellement  travaille  k  rendre  la  soci6t6  parfaite.  D  dit  en- 
suite  que  €  la  conduite  qui  est  accompagn^  de  quelque  peine 
ou  suivie  de  quelque  consi^quence  pSnible  est  partiellement 
mauvaise.  :»  Mes  id^es  au  sujet  de  la  morality  ne  me  permet- 
tent  pas  d'admettre  cela.  Je  ne  vois  pas  quMl  soit  partiellement 
mauvais  d'amputer  un  membre  lorsque  par  cette  op6ration  on 
peut  sauver  la  vie  k  un  homme,  encore  moins  de  triompher 
d'un  vice  au  prix  d'efforts  qui  peuvent  6tre  douloureux,  c  Les 
actions  qui  ont  pour  effet  imm6diat  et  lointain  de  ne  produire 
que  du  plaisir  sent  absolument  bonnes  et  seules  bonnes.  ]»  On 
accorde  qu'il  se  passera  une  multitude  de  si^cles  avant  qu'il 
puisse  y  avoir  de  telles  actions.  «  L'6thique  a  pour  objet  d*6tude 
cette  forme  que  la  conduite  universellerevdt  dans  les  demi6res 
phases  de  revolution  de  I'^tre,  alorsque  Thomme  est  force  par 
suite  de  Textension  de  la  race  de  vivre  de  plus  en  plus  en  pre- 
sence de  ses  semblables.  9  La  conduite  que  nous  appelons 
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bonne  est,  nous  dit-on,  celle  de  rhomme  arrivd  h  an  degrd 
relativement  plus  ^lev^  de  revolution ;  et  ce  que  nous  appelons 
une  raauvaise  conduite,  c'est  une  conduite  relativement  moins 
d^velopp^e.  II  est  clair  que  la  morale  absolue  ne  sera  possible 
que  lorsque  le  d6veloppement  aura  dur6  des  centaines  de  mil- 
liers  ou  des  millions  d'ann6es.  Un  vieux  pficheur  qui  vivait  il 
y  a  dix-huit  cents  ans  savait  en  quelque  mani^re  que  ce  monde 
devait  6tre  consume  par  le  feu ;  or  il  rentre  dans  la  philosophie 
de  Spencer  qu'il  en  soit  ainsi  et  je  crains  que  ce  feu  ne  vienne 
k  6tre  allum6  avant  que  se  soit  r^alis^e  sa  morale  absolue; 
auquel  cas  elle  ne  se  r^aliserait  jamais,  puisque  les  souffrances 
seraient  intol6rables.  Et,  apr^s  tout,  quel  int6r^t  peut-il  y  avoir 
pour  les  hommes  et  les  femmes  vivant  actuellement,  et  d^sireux 
peut-^lre  de  savoir  quel  est  leur  devoir  present,  de  sp6culer 
sur  un  6tat  dechoses  infiniment  6loign6?  En  fin  de  compte  sa 
morale  parfalte  ne  consiste  ni  dans  I'amour,  ni  dans  des  actes 
ou  des  mouvements  de  volenti,  mais  selon  toute  apparence 
dans  une  concretion  zoologique  perfectionnee.  On  m^nera  une 
vie  exempte  de  douleur  (comment  on  parvient  k  en  etre  debar- 
rass6,  c'est  ce  qu'on  n'explique  pas),  mais  dans  laquelle  il  n*y 
aura  plus  de  place  pour  rhero'isme,  le  renoncement  ksoi-meme 
et  le  devouement. 

II  a  aussi  une  ethique  relative,  mais  qui  n'est  pas,  autant  que 
j'en  puis  juger,  d'une  nature  bien  relevee:  «  Ce  qu'il  y  a  de 
moins  mauvais  est  relativement  bon.  »  Les  affirmations  sur  ce 
sujet  donnent  k  la  moralite  un  caract^re  bien  flottant  et  bien 
vague,  et  pourraient  fournir  toules  sortes  d'excuses  k  ceux  qui 
voudraient  n^gliger  ce  qui  est,  apr^s  tout,  le  devoir  supreme, 

<  Dans  un  tr^s  grand  nombre  de  cas  nous  n'avons  pas  de  fil 
conducteur,  nous  ne  possedons  pas  de  rfegle  pour  appr^cier  si 
telle  ou  telle  mani^re  de  faire  est  bonne,  mSme  k  un  point  de 
vue  relatif ;  car  nous  ne  savons  pas  si  elle  produira  imm^diate- 
ment  et  subs^quemment,  en  general  et  en  particulier,  le  plus 
grand  accroissement  possible  de  bien  ou  de  mal.  3> 

Gomme  cela  donne  beau  jeu  k  la  perversity  raffin6e  du  coeur 
humain ! 

<  Dans  retat  actuel  de  la  vie,  les  pretentions  du  moi  d'aujour- 
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d'hui  s'opposent  continuellement  aux  pretentions  da  moi  de 
demain ;  et  k  cbaque  instant  il  y  a  conflit  entre  les  int^rSts  d'an 
individuet  ceux  des  autres  individusprisisol6mentou  en  bloc. 
Dans  bBauconp  de  cas  de  ce  genre,  lea  decisions  prises  ne  peu- 
vent  are  que  des  compromis.  i 

Qae  d*encouragements,  dans  tons  ces  compromis  obliges,  k 
rechercher  son  propre  avancement  ou  k  s'accorder  les  plaisirs 
des  sens !  II  prend,  par  exemple,  le  cas  d'an  fermier  qui  est 
poass6  par  ses  principes  politiqaes  k  voter  dans  un  sens  con- 
traire  k  celui  de  son  propri^taire. 

<K  L'homme  qui  se  trouve  dans  cette  position  doit  comparer 
le  mal  que  son  action  peut  faire  k  sa.famille  aveo  celui  qu'il 
peut  faire  k  I'Etat.  Dans  une  maltitude  de  cas  analogues,  per- 
Sonne  ne  peut  decider  quelle  est  celle  de  ces  deux  maniftres  de 
faire  dont  r^sultera  le  moins  de  mal.  » 

Cette  morale  est-elle  sans  danger?  Et  c'est  cependant,  je 
crois,  la  seule  morale  qui  puisse  r^sulter  de  lacomparaison  des 
plaisirs  avec  les  peines.  Faites  intervenir  une  loi  morale,  elle 
trancheraimm6diatementla  question  et  d^clarera  que  I'homme 
doit  suivre  ses  principes  et  laisser  k  Dieu  les  cojis^quences  de 
ses  actes. 

M.  SpenCer  a  un  id^al.  Tous  les  grands  hommes  en  ont  un. 
II  penso  qu'il  se  fait  actuellement  un  travail  qui  amtoera  un 
etat  de  choses  meilleur.  A  cet  ^ard,  son  syst^me  me  parait 
sup^rieur  k  cet  autre  syst^me  encore  plus  pr^tentieux,  le  pes- 
simisme ,  qui  a  616  invents  par  des  esprits  d6sabus6s  et 
malades ,  et  qui  fait  radrairation  de  quelques  jeunes  esprits 
sp6culatifs.  Mais  je  doute  que  les  puissances  qu*il  fait  intervenir 
puissent  produire  le  r^sultat  qu*il  en  attend,  savoir  d*6carter 
compl6tement  le  mal.  Jusqu'k  present,  si  le  progrte  des  con- 
naissances  et  de  la  civilisation  a  6cart6  certains  maux,  il  en  a 
amen6  d'autres,  et  apparemment  il  continuera  k  en  ^tre  ainsi. 
Au  milieu  de  toutes  les  ameliorations  apport6es  dans  les  con- 
ditions ext^rieures  de  la  vie,  le  mal  moral  demeure,  ce  mal  que 
Spencer  n'a  jamais  os^  examiner :  le  p^che.  L'histoire  de  notre 
monde  n'aura  Theureux  denouement  que beaucoup  de  personnes 
e^erent  que  si  le  mal  moral  vient  k  etre  ecarte.  Je  m'attends  k 
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ce  que  «  vers  le  soir  la  lumi^re  paraisse.  »  Mais  je  crois  que 
ce  rSsuUat  sera  produit  par  un  pouvoir  sup^rieur  venant  s'a- 
jouter  k  tout  ce  qui  Ta  pr6c6d6.  Si  un  tel  pouvoir  venait  a  pa- 
raitre,  il  y  aurait  correspondance  et  analogie  entre  lui  et  tout 
ce  qui  I'a  pr^c^de.  T)e  mdme  qu'Agassiz  a  trouv^  dans  les  ani- 
maux  infgrieurs  une  anticipation  de  ce  que  devaiVdtre  Thomme, 
de  mSme  nous  pouvons  d^couvrir  dans  la  nature  intelligente  et 
morale  de  Thomme  le  presage  d'un  caract^re  spirituei.  Pour 
le  moment,  ce  qui  est  moral  est  tr^s  souvent  immoral.  Je  ne 
connais  pas  dans  la  nature  de  pouvoir  capable  de  faire  obstacle 
au  mal  moral  et  d*en  triomptier ;  mais  je  congois  qu'un  tel 
pouvoir  puisse  6tre  surajout6.  Je  crois  tout  ce  que  Spencer  a 
etabli  quant  au  progr^s  realist  dans  la  nature  par  Tadjonction 
des  Stres  anim6s  aux  Stres  inanim6s,  des  6tres  sensibles  aux 
^tres  insensibles,  des  6tres  intelligents  aux  ^tres  sans  intelli- 
gence, et  des  ^tres  moraux  aux  6tres  intelligents.  Mais  j'ai  le 
droit  de  caresser,  et  je  caresse  en  effet  Tespoir  qu'il  se  pro- 
duira  encore  un  progr^s  nouveau,  aifialogue^  tous  les  progres 
pr^c^dents,  mais  qui  aura  lieu  je  ne  sals  comment.  <i:  Tu  en 
entends  le  bruit,  mais  tu  ne  sais  ni  d'oti  il  vient,  ni  ou  il  va; 
ainsi  en  est-il  pour  quiconque  est  n6  de  Tesprit  :sf  dans  cette 
Economic  k  venir. 

C'est  avec  un  sentiment  de  profonde  responsabilite  que  j'ai 
^crit  I'article  que  je  suis  sur  le  point  de  terminer,  carj'^tais 
effray^  h  la  fois  par  le  g^nie  puissant  de  mon  adversaire,  et  par 
la  grandeur  au  point  de  vue  sp^culatif  et  pratique  des  int^rSls 
en  cause.  Je  me  suis  efforcd  d'examiner  la  pbilosophie  de 
M.  Spencer  avec  droiture  et  bonne  foi,  com  me  je  Tai  fait  au- 
trefois pour  la  philosopbie  de  M.  Mill,  aux  jours  de  sa  plus 
haute  renomm^e.  Mon  travail  a  6t6  laborieux,  parce  que  le 
livre  dont  je  fais  le  compte  rendu  est  un  livre  ardu  et  qiii  pr^.- 
suppose  un  certain  nombre  de  volumes  pr^paratoires.  Je  ne 
trouve  pas  qu'il  soit  difficile  de  tenir  tSte  k  notre  6crivain,  k 
supposer  que  je  le  comprenne.  Je  crois  voir  ce  qu'il  veut  dire, 
et  appr6cier  la  tendance  de  ses  speculations.  J'ai  suivi  le  d6ve- 
loppement  de  son  syst^me  depuis  Texposition  de  ses  principes 
PREMIERS  jusqu*au  moment  present  od  nous  touchons  k  la 
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consommation  de  son  oeuvre.  J*ai  joyeusement  aceept^  les  faits 
qu'il  6tablit  scientifiquement,  et  aussi  quelques-unes  des  inter- 
pretations qu'il  en  donne;  mais  j'ai  ajoutd  &  ces  faits  d'autres 
aussi  importants  et  aussi  certains.  Je  nMgnore  pas  que  le  petit 
livre  qu'il  a  public  ne  renferme  pas  toutes  fes  id^es  sur  la  mo- 
rale, et  si  en  d^veloppant  son  syst^me  il  parvient  k  dtoouvrir 
les  v^rit^s  n^cessaires  pour  combler  les  profonds  abimes  b^nts^ 
sous  nospasj'aurai  plusde  plaisir  &  retirer  mes  objections  que 
je  n'en  ai  eu  h  les  avancer. 

Je  suis  oblige  de  conclure  que  Touvrage  de  Spencer  ne  four^ 
nit  pas  de  base  scientifique  k  la  morale.  S*il  Tavait  intitule  Pre* 
paration  a  la  morale  (Praeparatio  ethica),  j'aarais  eu  beaucoup- 
k  dire  en  sa  faveur.  II  montre  que  les  premiers  temps  de  Tdge 
animal  ont  ete  marques  parunaccroissement  de  bonheur,  qua 
I'apparition  de  la  morality  a  ete  pr6paree,  et  que  les  circon- 
stances  ont  et6  par  avance  arrang^es  de  facon  k  permettre  k  la 
vertu  de  se  produire  et  de  se  soutenir.  VoilSi  ce  qu*il  a  fait. 
Mais  il  n'est  pas  entre  sur  le  terrain  de  la  morale  qui  doit  s'oc<« 
cuper  du  caractere  et  des  actes  volontaires  des  dtres  bumains. 

Le  systeme  quHl  a  esquisse  impHque  la  possibility  d'une  mo- 
rale sans  Dieu,  du  au  moins  independante  de  toute  connais^ 
sance  possible  ou  r6elle  de  Dieu.  Rien  ne  nous  oblige  k  aimer, 
k  craindre  et  k  adorer  Dieu.  La  morality  qu'il  recommande  est 
sanctionnee  par  un  developpement  lent  et  suivi,  qui  s^est  ac- 
compli pendant  des  millions  d'annees,  et  qui  a  etd  accompagn^ 
d'un  pouvoir  mysterieux ;  mais  il  n'admet  pas  que  ce  pouvoir 
provienne  d'un  guide,  d'un  gouverneur  ou  d'un  Idgislateur 
dont,  k  mes  yeux,  la  nature  affirme  avec  evidence  qu'il  dirige 
ce  developpement  avec  ordre  et  bonte.  La  moralite  est  sanc-^ 
tionnee  par  des  forces  organiques  qui  travaillent  inconsciem*^ 
ment,  je  le  suppose,  en  vue  d'un  but,  mais  sans  que  cela  im^ 
plique  re^onsabilite  envers  un  mattre  ou  un  juge.  D  ne  suppose 
pas  que  la  moralite  postule,  comme  le  voulait  Kant  au  nom  de 
la  raison  pratique,  I'existence  d'un  monde  k  venir  et  d'un  jour 
du  jugement.  Si  je  comprends  bien  les  choses,  la  morale  n'exige 
pas  et  ne  commando  pas  que  la  vertu  soit  volontaire.  Ce  879* 
teme  ne  donne  pas  k  I'amour  et  k  la  vertu  la  place  que  ces- 
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vertus  doivent  tenir  dans  toute  bonne  conduite,  et  que  je  crois 
devoir  6tre  la  premiere.  U  declare  que  la  morality  est  ce  qui 
procure  le  bonheur,  mais  il  ne  foumit  pas  k  I'homme  de  motif 
obligatoire,  du  genre  de  ceux  par  lesquels  la  conscience  intui- 
tive Famine  h  sentir  qu'il  doit  travailler  au  bien-6tre  de  ses 
semblables. 

Notre  nouvelle  morale  supprime  ainsi  plusieurs  des  motifs 
qu'all6guait  Tancienne  morale.  Et  elle  ne  les  remplace  pas  par 
d'autres  motifs  qui  puissent  diriger,  dans  la  joie  et  dans  la  dou- 
leur,  au  sein  de  la  prosp6rit6  comme  de  I'adversitS,  h  I'heure 
de  la  tentation  et  k  celle  de  la  mort,  rhumanit6  tout  enti^re. 
Je  concois  que  certaines  personnes  qui  se  sont  rendues  mat- 
tresses de  la  th^orie  du  d^veloppement,  et  qui  ont  en  elle 
une  foi  enthousiaste,  puissent  dtre  port6es  par  elle  k  une 
grande  activity;  elles  comprennent  qu'en  agissant  elles  ren- 
trent  dans  revolution  de  la  nature  enti6re.  Mais  quel  motifs 
Eaire  le  bien  et  k  fuir  le  mal  le  paysan,  le  laboureur,  le  jeune 
homme  ou  la  jeune  filleytrouveront-ils?  Et  quelle  conduite 
devons-nous  tenir  k  regard  de  ces  jeunes  gens  au  seuil  de  la 
vie,  qui  lisent  dans  des  publications  scientiiiques  et  dans  des 
joumaux  que  les  vieilles  sanctions  de  la  morale  sont  complMe- 
ment  ruin^es?  Que  devons-nous  faire  pour  eux,  et  que  doivent 
ils  faire  eux-m6mes  lorsqu'ils  se  trouvent  dans  celte  pfiriode 
de  transition  que  M.  Spencer  reconnatt  6tre  si  dangereuse? 
Lisez,  dira-t-on  peut-6tre,  les  ouvrages  de  Spencer  et  p6n6- 
trez-vous  de  son  syst^me.  Mais  c'est  ]k  ce  que  ne  peuvent  pas 
faire  et  ne  feront  pas  la  grande  majority  des  bommes ;  et  quand 
ils  le  feraient,  ces  ouvrages  auraient-ils  la  vertu  de  les  int^res- 
ser  ou  de  les  ^mouvoir?  Notre  auteur  ne  croit  pas  que  <  ses 
conclusions  doivent  rencontrer  beaucoup  de  faveur. »  Je  pense 
que  le  deluge  de  feu  viendra  avaat  qu'elles  soient  universel- 
lement  accept^es.  Dans  ces  circonstances,  et  tant  que  nous  ne 
poss^donspas  de  nouveauxfondements  sut  lesquels  nous  puis<* 
sions  tous  nous  appuyer,  il  est  sage  certainement  de  continuer 
k  si'appuyer  sur  les  fondations  anciennes,  sur  la  conscience,  ce 
moniteur  int^rieur  dont  Dieu  nous  garantit  la  fid61it6. 
TraduitparH.  A.  G.        '^«  ^c  Cosh  DD.  LL.  D. 
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Nous  donnons  ci-dessous,  sans  y  rien  changer  d'essentiel,  un 
travail  lu  k  Tune  des  derni^res  stances  de  la  Soci^t6  vaudoise 
de  th6ologie.  On  voudra  bien  ne  pas  y  chercher  une  ^tude 
complete  du  sujet  telle  que  la  th^ologie  contemporaine  la  com- 
prend,  mais  la  simple  et,  nous  Tesp^rons,  impartiale  analyse 
d'un  livre  qui  nous  a  int6ress6.  Quelques-uns  des  auditeurs 
ont  eu  la  bienveillance  de  supposer  que,  dans  T^tat  actuel  de 
la  question  dans  nos  pays,  la  publication  de  ces  quelques  pages 
pourrait  avoir  son  utilile,  en  familiarisant  quelques  lecteurs 
avec  une  m^thode  d*interpr6tation  assez  diff^rente  de  celle  qui 
a  pr^valu  g^n^ralement  dans  nos  cercles  religieux,  et  qui  se 
pr^sente  ici  sous  les  auspices  d'un  th^ologien  dont  les  ten- 
dances positives  sont  de  nature  k  rassurer  les  moins  hardis. 


Je  n'ignore  pas  qu'on  ne  se  met  point  en  bon  renom  en  ve- 
nant  parler  de  TApocalypse  devant  une  soci^t^  de  th^ologie. 
Et  pourtant  qu'y  faire?  Quoi  qu'on  dise,  qu'on  s'en  r6jouisse 
comme  d*un  signe  des  temps  ou  qu'on  le  deplore  com  me  un 
indice  de  decrepitude  intellectuelle  et  religieuse,  la  question 
apocalyptique  reste  k  Tordre  du  jour  dans  nos  Eglises,  et  tout 
indique  qu'elle  y  restera  longtemps  encore.  Pour  nous  en 
tenir  aux  pays  de  langue  frangaise,  nous  avons  vu  paraltre  sue- 
cessivement  dans  le  cours  de  ces  quinze  derni^res  ann^es  les 

*  Grau,  Bibelwerk  fUr  die  Oemeinde,  (Noureau  Testament,  10"  livraiaon.) 
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travaux,  la  plupart  volumineux,  de  MM.  de  Rougemont*,  Hen- 
riquet*,  Godet  3,  Rosselet  *,  puis  la  traduction  d'Auberlen^, 
provoqu6e  peut-6tre  par  I'int^r^t  du  public  pour  ces  questions- 
Ik.  D*un  autre  c6t6,  par  une  sorte  de  revanche  assez  fr^quente 
en  cas  pareil,  T^cole  critique,  qui  se  vante  d'avoir  definitive- 
raent  resolu  la  question,  et  qui,  par  la  bouche  de  M.  Reuss, 
avertissait  charitablement  les  partisans  de  la  m^thode  dite 
historique  qu'ils  c6toyaient,  parfois  m6me  suivaient  le  cherain 
de  Bedlam  6,  T^cole  critique,  disons-nous,  a  vu  surgir  de  son 
sein  un  novateur  de  la  critique  apocalyptique  elle-m^me. 
M.  Bruston,  qui  rompait  il  n'y  a  pas  longtemps  quelques 
lances  centre  M.  le  pasteur  Henriquet  au  sujet  de  son  syst^me'^, 
a  d^fendu,  non  sans  conviction^  sa  nouvelle  interpretation  de 
Nimrod  Ben  Cousch  ^. 

II  y  a  1^  des  indices  suffisants  que  la  ec  question  apocalyp- 
tique 3)  n'est  pas  morte,  et  quand,  ce  qui  d'ailleurs  est  loin 
d'etre  le  cas,  ceux  qu'elle  continue  k  preoccuper  se  recrute- 
raient  exclusivement  parmi  les  4mes  simples  de  nos  troupeaux, 
le  devoir  des  conducteurs  spirituels  ne  serait  que  plus  claire- 
ment  trac6.  Ce  devoir  n'est-il  pas  de  se  mettre  mieux  en  me- 
sureque  ne  le  sent  la  plupart  d'entre  eux,  d'aller  au-.devant 
des  preoccupations  de  ce  public,  de  lui  montrer,  si  cela  est 
possible,  le  vrai  fond  de  la  question?  Rothe  dit  quelque  part  au 
sujet  de  je  ne  sais  quelle  question  theologique  :  <!c  Christ  salt 


*  La  Relation  de  saint  Jean,  etc.  Neuch^tel 

*  V Apocalypse  on  lUvSlation  de  JSaua-Christ,  brihemetU  expUqu4e  par 
VEcriture  et  par  Vhhtoire,  Paris  1873. 

'  Etudes  hiUiques,  Nouveau  Testament,  dfi  edit.,  pag.  285  et  suiv. 

*  V Apocalypse  et  Vhistoire,  par  G.-A.  Rosselet.  2  vol.  Paris  et  Neu- 
chatel  1878. 

'  Le  Prophhte  Daniel  et  V Apocalypse  de  saint  Jean,  par  AuberleD,  tra- 
dnit  par  MM.  Felix  Bovet  et  H.  de  Rougemont.  Lausanne  1880. 

*  L'Apocal jpse  (dans  la  Bible  Reuss),  Nouveau  Testament ,  4*  partie, 
pag.40. 

^  Dans  le  Christianisme  au  XIX*  sikde,  k  propos  de  la  brochure  de 
M.  Henriquet :  «  L' Apocalypse  et  Rome  papale,  ou  la  papaut^  juff^e  par 
J^ns-Christ.  »  Paris  1877. 

*  Voyez  I'analyse  qn'a  donne'e  de  cette  brochure  M.  Stapfer  dans  la 
Bevue  de  ihiclogie  et  de  phUosophie  de  1880,  pag.  297  et  suiv. 


Digitized  by 


Google 


70  H.  NARBKL 

fort  bien  derri^re  quoi  il  y  a  quelque  chose  et  derri6re  quoi  il 
n'y  a  rien;  i>  parole  d*une  justesse  incontestable  en  soi,  mais 
qui  ne  devient  piquante  qu'en  tombant  k  propos.  Nous  oppose- 
rions  volontiers  au  mot  de  r6minent  penseur  cet  autre  mot 
d'unhomme  encore  plus  illustre,  que  Grau  cite  dans  son  livre: 
«  Tout  le  monde,  dit  GcBthe,  en  parlant  de  TApocalypse,  sent 
qu'il  y  a  ISi  quelque  chose ,  seulement  sans  pouvoir  dire  au 
juste  ce  que  c'est.  »  (Ein  Jeder  fiihlt ,  dass  noch  etwas  drin 
steckt,  und  weiss  nur  nicht  was.) 

En  tout  cas,  si  Ton  pent,  d'une  raani^re  g6n6rale,  se  tenir 
pour  excusable  devenir  parler  ici  de  TApocalypse,  le  caract6re 
du  livre  dont  je  vais  essayer  de  donner  une  analyse  succinate, 
fournira  m6me,  si  je  ne  me  trompe,  quelque  chose  de  mieux 
qu'une  simple  excuse.  Le  commentaire  de  Grau,  en  effet,  est 
le  fruit  d'une  hypoth^se  des  plus  originales.  II  repr^sente  la 
tentative  la  plus  puissante  k  nous  connue  d'operer,  non  pas 
certes  la  conciliation,  mais  la  synthase  entre  les  deux  theories 
exti*6mes  qui  ont  prevalu  dans  Tin terpretation  de  TApocalypse. 
11  defend  I'inspiration  du  livre,  il  veut  en  faire  pour  TEglise  un 
flambeau  destin6  k  6clairer  son  avenir,  tout  en  accordant  k 
r^cole  critique  un  point  qui  a  toujours  paru  k  celle-ci  devoir 
entralner  une  conclusion  toute  diff6rente.  H  accepte  en  effet 
de  voir  la  clef  du  livre  dans  I'interpr^tation  :  C6sar  N6ron ; 
mais  avec  cela  Grau  n'entend  pas  le  moins  du  monde  faire  k 
la  critique  une  concession  ;  c'est  au  contraire*une  arme  qu'il 
pense  lui  arracher. 

Ce  point  de  vue,  il  est  vrai,  n'est  pas  absolument  nouveau. 
I)6}k  d6fendu,  ou  du  moins  indiqu^  par  M.  E.  de  Pressense*, 
nous  I'avons  vu,  il  n'y  a  pas  longtemps,  soutenu  par  M.  le  pas- 
teur  Gindraux,  dans  un  travail  sur  «  I'Ant^christ  »  de  Renan, 
public  icim6me2.  Seulement,  avec  I'ouvrage  qui  nous  occupe, 
nous  ne  nous  trouvons  pas  en  presence  d'un  de  ces  simples 
essais  de  conciliation  qui  peuvent  se  presenter  plus  ou  moins 
d'instinct  k  Tesprit  de  tout  homme  intelligent,  anim6  du  d6sir 

*  Histoire  des  trots  premiers  sihdes  de  VEglise  chritienne.  Tome  11,  page 
315  et  suiv. 
■  Revue  de  Mologie  1877,  pag.  504  et  suiv. 
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k  la  fois  de  sauvegarder  Tinspiration  des  Ecritures  et  de  s'in- 
cliner  devant  les  arrets  de  la  critique  qui  lui  paraissent  d6fi- 
nitifs.  Ici  nous  avons  affaire  k  tout  autre  chose ;  nous  avons 
devant  nous  tout  un  systeme,  une  de  ces  constructions  61^- 
gantes,  un  peu  compliqu^es  et  capricieuses,  solides  pourtant, 
comme  la  th^logie  en  doit  d^jk  plus  d'une  h  Thonime  dont  il 
sera  peut-6tre  bon  d'esquisser  d'abord  en  peu  de  mots  la  phy- 
sionomie  spirituelle. 

Le  professeur  Grau,  de  Koenigsberg,  Tun  des  deux  r^dac- 
teurs  prindpaux,  avec  Zockler,  de  la  revue  apolog6tique  le 
Beweis  des  Glaubens,  est  un  des  repr^sentants  les  plus  distin- 
gu6s  de  Torthodoxie  luth^rienne  j  qui  s'allie  chez  lui  avec  une 
assez  grande  liberty  d*allures  scientifiques ,  une  certaine  fan- 
taisie  grandiose  et  une  magnifique  aptitude  k  comprendre  Tart 
comme  la  nature,  la  civilisation  et  ses  probl^mes  aussi  bien 
que  les  grandes  donn^es  bibliques.  C'est  une  des  natures  de 
thdologiens  les  plus  sympathiques  de  notre  temps. 

Hilgenfeld,  qui  I'appelle  un  peu  ironiquement  un  nouveau 
mage  du  Nerd,  reproduit  comme  suit*,  en  partie  d'aprfes  les 
propres  paroles  de  Grau^,  sa  conception  du  Canon  du  Npuveau 
Testament,  qu'il  y  a  peut-6tre  qnelque  avantage  k  indiquer  ici, 
en  vue  du  sujet  qui  va  nous  occuper  : 

«  On  peut,  dit-il,  appliquer  k  TEcriture  la  parole  favorite  de 
Hamann :  «  Tout  est  k  la  fois  divin  et  humain . » II  faut  seulement 
prendre  tout  k  fait  au  s6rieux  Yid&e  d'un  organisme  vivant 
form6  par  les  Ecritures.  Lji  science  croyante,  en  combattant 
pour  le  sanctuaire,  s'est  trop  souvent  born6e  k  d^fendre  telle 
ou  telle  portion  isol^e.  II  faut  saisir  le  courant  de  vie  lui-mdme, 
il  faut  p6n6trer  dans  ses  lois  intimes  la  force  qui  pousse  la 
terre,  suivant  la  parabole  du  Seigneur,  k  produire  successive- 
ment  Therbe^  puis  I'^pi,  puis  enfin  le  froment  tout  forra^  dans 
I'epi.  Nous  voyons  Therbe  naltre  dans  le  premier  stage  des 
Merits  du  Nouveau  Testament,  dans  les  trois  premiers  6van- 
giles,  celui  de  Marc  surtout,  puis  dans  les  Actes  des  ap6tres, 

*  EifOeUung  in  das  Neue  Testament,  pag.  208,  209. 
'  Dans  son  ouvrage  Die  Entwickdungsgeschichte  des  neutestammUichen 
SehnfUhuma  in  drei  BUchern,  2  vol.  Gatersloh  1871, 1872. 
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On  voit  r^pi  grandir  dans  les  6pltres  pauliniennes  et  catholi- 
queSy  enfin  le  froment  m^me,  mtv  dans  T^pi,  ce  sont  les  livres 
de  la  troisi^rae  p^riode,  qu'Oa  pent  appeler  proph6tiques,  r6- 
pltre  aux  H^breux,  TApocalypse,  T^vangile  selon  saint  Jean.  » 

On  voit  la  place  que  Grau  assigne  k  TApocalypse.  C'est  una 
place  d*honneur.  Aussi,  avant  de  tenter  k  son  tour  Tinterpr^ 
tation  de  ce  livre,  s'en  est-il  d^jk  plus  d'une  fois  occupy  d'une 
mani^re  ou  d'une  autre.  Sous  ce  titre  :  Daa  Mcerchen  und  die 
Offenharung  Johannis  ^y  11  a  donn^  dans  le  Beweis  dea  Glauhens 
ce  qu'on  pourrait  appeler  une  fantaisie  th^ologique,  pleine  k  la 
fois  de  gr^ce  enfantine  et  de  profondeur.  Plusieurs  des  vues 
essentielles  que  nous  rencontrerons  dans  notre  analyse  figurent 
d6ik  dans  son  livre  sur  c  les  origines  et  le  but  du  d^veloppe- 
ment  de  nos  civilisations^,  »  et  \k  d^jk  c'est  kl'Apocalypse  qu'il 
les  fait  remonter.  Aussi  le  commentaire  populaire  sur  le  livre 
par  lequel  se  cl6ture  le  Bihelwerk  3,  entrepris  avec  la  collabo- 
ration d'un  certain  nombre  deth^ologiens,  porte-t-il  la  marque 
d'un  travail  des  plus  approfondis.  C'est  une  oeuvre  d'un  seul 
jet,  un  vrai  syst^me.  Si  la  richesse  des  informations  et  la  vi- 
gueurde  la  pens6e  se  dissimulent  k  premiere  vue  sous  la  lim- 
pidity de  la  forme,  on  les  sent  bientdtdans  Tordonnance  serr^e 
du  livre,  oiitoutes  les  objections  semblent  avoir  ^t^  pr^vues  et 
ou  la  marche  intime  du  drame  apocalyptique  se  d^roule  avec 
une  sorte  d'irr^sistible  clart^. 

Mais  avant  de  passer  k  Tanalyse  m^me  du  livre,  on  nous 
saura  peut-^tre  gr6  de  d^buter  par  une  citation  de  nature  k 
nous  faire  connaitre  k  la  fois  la  tournure  d'esprit  de  Pauteur, 
sa  mani^re,  et  quelques-unes  des  pens6es  dont  nous  trouve- 
rons  plus  loin  le  d^veloppement. 

«  C'est,  si  je  ne  me  trompe,  ainsi  commence  I'introduction,  le 
pieux  boulanger  wurtembergeois  Burger  qui  a  ^mis  cette  pen- 
see:  c  Beaucoup  de  Chretiens  demeurent  arr^t^s  k  la  creche  du 

*  Beweia  dea  Glaubena,  1880,  pag.  14  et  suiv. 

•  UraprUnge  und  2Siele  unaerer  Ktdturentwickelung.  Gutersloh  1875. 

'  Bibelwerk  fUr  die  Gemeinde,  in  Verbindung  mit  mehreren  evangdiachen 
T/i«o^pr«n ,  bearbeitet  und  herausgegeben  von  K.  T.  Gran.  Bielefeld  et 
Leipsig,  dix  livraisons  en  2  vol.  1876-1880. 
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ji  Sauveur,  sans  aller  plus  loin ;  d'autres  raccompagnent  jusque 
»  dans  les  voyages  qui  marquent  son  activity  proph^tique ;  quel- 
»  ques-uns  restent  au  pied  de  la  croix;  d'autres  encore  suivent 
»  de  leurs  yeux  le  Ressuscit^  monte  au  ciel ;  le  nombre  est  petit 
>  de  ceux  qui  vivent  dans  Tattente  de  son  retour.  i>  li  avait  rai- 
son.  Nous  pouvons  dire,  nous  :  L'Eglise  de  Rome  demeure  arr6- 
t^e  aupr6s  de  la  cr^cbe  de  Tenfant  J6sus,  donnant  ^la  m^re  qui 
I'a  enfant^  la  gloire  qui  n'appartient  qu'k  Lui.  Le  rationalisme 
ne  consid^re  que  le  proph^te.  La  pi6t^  morave  ne  veut  rien 
voir  au  de\k  des  plaies  du  Crucifix.  Rendre  h  Christ  crucifi^y 
ressuscit6,  assis  k  la  droite  de  Dieu,  le  plein  honneur  qui  lui 
est  du  a  616  le  m6rite  des  P6res  de  la  R6forme ;  mais  ces  der« 
niers  ont  6te  emp6ches  de  goilter  et  de  faire  sentir  les  b6n6- 
dictions  attacb6es  k  la  foi  en  son  retour  par  les  6carts  des 
enthousiastes  et  des  fanatiques  de  leur  temps.  C'est  ainsi  que 
s'exprimait  le  professeur  Hofmann  en  4874. 

»  L'ap6tre  Paul  lui-m6me,  continue  Grau,  rap6tre  Paul  dont 
Vkme  avait  saisi  avec  une  si  vive  esp6rance  le  retour  de  J6sus- 
Christ,  s'est  vu  contraint,  dans  une  de  ses  premieres  6pltres,  de 
mettre  en  garde  une  Eglise  centre  les  seductions  de  ceux  qui 
enseignaient  que  le  jour  du  Seigneur  6tait  proche.  (2  Thes. 
II,  2.)  C'est  ainsi  que  I'EgUse  luth6rienne  s'est  trouvee  dans  le 
cas  de  protester  (dans  la  confession  d'Augsbourg)  centre  les 
erreurs  des  Anabaptistes  et  leurs  esp6rances  charnelles  d'un 
r6gDe  imminent  de  J6sus-Christ,  aussi  6nergiquement  que 
contre  les  usurpations  temporelles  du  pape  et  de  TEglise  ro- 
maine.  Toutefois,  un  trait  essentiel  de  ce  temps,  c'est  que  tous 
ces  partis  entendaient  6tre  chr6tiens,  quand  m6me  les  uns  en 
appelaient  surtout  k  I'Eglise  et  k  sa  tradition,  les  autres  k 
FEsprit  de  Christ  parlant  par  la  boucbe  de  leurs  proph6tes,  nos 
p6res  enfln  k  Timmuable  Parole  de  Dieu.  Si  eux,  si  nos  p6res 
vivaient  dans  un  temps  oti  les  fanatiques  de  Mtinster  et  les 
paysans  r6volt6s  tenaient  k  se  donner  pour  chr6tiens,  nous 
vivons,  nous,  dans  une  autre  6poque,  qui  fait  penser  plut6t  k 
celle  ou  des  moqueurs  diront :  OCi  est  la  promesse  de  son  av6- 
nement?  Depuis  aue  nos  p6res  sent  morts  toutes  choses  demeu- 
rent  comme  au  commencement  de  la  cr6ation.  (2  Pier.  Ill,  4.) 
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»  Chez  la  grande  majority  des  promoteurs  et  des  propaga- 
teurs  de  la  science  et  de  la  civilisation  modernes  domine  Top- 
position  au  christianisme  et  k  toute  religion  en  g6n6ral.  lis  se 
vantent  que  le  r^gne  du  christianisme  va  se  r6tr6cissant  de 
jour  en  jour  comme  le  territoire  des  Indiens  de  TAm^rique ,  et 
que  Dieu  lui-m6me  est  en  retraite  devant  Tinvasion  conqu6- 
rante  de  la  science.  Nous  vivons  dans  un  temps  oil  se  prepare 
une  apostasie  en  masse,  oti  s'associent  tous  les  616ments  po- 
pulaires  qui  aspirent  k  en  finir  non  seulement  avec  le  christia- 
nisme, mais  avec  les  appuis  que  ce  dernier  rencontre  dans  la 
sphere  naturelle^  notamment  la  famille  et  TEtat.  D'autres  6po- 
ques  sans  doute  ont  vu  des  tentatives  isol^es,  frayant  les  voies 
k  un  semblable  bouleversement.  II  ^tait  r^servd  k  la  n6tre  d'as- 
sister  k  leur  Elaboration  sur  une  grande  6chelle.  A  cet  Egard, 
le  XIX®  si6cle  marque  une  6re  nouvelle.  Tous  les  peuples  se 
m^lent.  Les  barri^res  qu'opposaient  k  ce  melange  universel  les 
montagnes  ou  les  mors  tombent  Tune  apr^s  I'autre.  Les  peu- 
ples de  la  terre  en  viennent  k  former  une  seule  famille,  k  un 
degrE  que  nos  devanciers  n*auraient  jamais  soupQonn6. 

3>  L'6re  oil  nous  sommes  pent  dtre  appel6e  aussi  celle  de  la 
mission  universelle.  Bienl6t  il  ne  restera  pas  un  point  de  la 
terra  ou  TEvangile  n'ait  ei6  portE.  Nous  entrevoyons  d6jk  Fau- 
rore  du  jour  oil  la  plenitude  des  pa'iens  sera  entree  dans  TE- 
glise,  car  —  et  c'est  \k  un  point  tout  aussi  essentiel  k  relever 
—  ces  transformations  s'accomplissent  avec  une  rapidite  mer- 
veilleuso  et,  autant  qu'on  en  pent  juger,  croissante.  On  a  vu 
nagu^re  un  grand  peuple  pa'ien  s'approprier  pour  ainsi  dire 
d'un  seul  coup  toute  la  civilisation  chr^tienne.  Des  r^sultats 
pour  lesquels  il  fallait  au  si^cle  pass6  une  lutte  de  sept  ans 
s'obtiennent  en  ce  si6cle-ci  en  une  guerre  de  sept  jours. 
Bientdt  la  terre  se  trouvera  partag^e  entre  un  nombre  relati- 
vement  peu  considerable  de  nations  dominantes. 

»  Peul-6tre  le  premier  r^sultat  de  tout  cela  sera-t-il  de  for- 
tifier encore  une  fois  les  grandes  individualit^s  nationales  et 
les  Elements  moraux  qui  les  constituent.  II  pourra  en  r^sulter 
un  arrSt  momentanE  de  la  puissance  dissolvante  qui  fraye  les 
voies  k  I* Antichrist  en  pr^parant  tous  les  peuples  k  ne  former 
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qu'une  monarchie  ^.  C'est  Iky  comme  dit  saint  Paul,  c  ce  qui 
]» retient.  i>  (2  Thes.  II,  6.)  Une  preuve  que  la  fin  n'est  pas  abso- 
lument  imminente,  c'est  que  T^reactuelle  eslcelle  des  grandes 
guerres  nationales,  du  militarisme  sous  lequel  les  peuples  g6- 
missent,  au  lieu  que  la  devise  des  temps  de  la  fin  sera  plutdt : 
«  paix  et  prosp6rit6.  »  (1  Thes.  V,  3 ;  Math.  XXIV,  6.) 

T>  II  n'est  pas  moins  vrai  que  les  c  signes  des  temps  v  nous 
font  entrevoir  le  commencement  de  la  fin.  (Math.  XXIV,  S.) 
Parall^lement  aux  progr^s  des  missions,  qui  mettent  obstacle 
h  ceux  de  Tantichristianisme,  marche  la  tentative  de  Thuma- 
nM  sans  Dieu  d'abaisser  toutes  les  barri^res,  toutes  les  diffe- 
rences nationales,  au  moyen  du  ddveloppement  des  int^r^ts 
mat6riels  et  des  relations  universelles.  Le  monde  se  transforme 
en  un  grand  royaume  de  paix  terrestre,  en  un  paradis  d'eu 
deo^,  mHv  pour  la  domination  de  TAntichrist.  A  la  propagation 
de  TEvangile  dans  les  pays  lointains  correspond  la  propagande 
hostile  et  croissante  au  sein  des  peuples  christianises.  A  me- 
sure  que  le  champ  du  monde  s'ouvre  k  la  semence  qui  doit  le 
couvrir  tout  entier,  nous  voyons  toujours  plus  distinctement 
Tapparition  de  Fivraie  qui,  elle  aussi,  commence  k  lever. 

9  Et  pour  borner  nos  regards  au  moment  present,  nous  pour 
vons  dire  que  ce  qui  remplit  notre  epoque,  c'est  le  combat  de 
deux  puissances,  dont  Tune  porte  distinctement  le  sceau  du 
pouvoir  antichretien,  et  dont  Tautre  est  toujours  expos6e  k  la 
tentation  de  se  mettre  k  son  service.  En  d^pit  de  la  blessure 
tnortelle  que  lui  a  faite  la  R6forme,  le  papisme  a  recouvr^  un 
certain  regain  de  puissance  et  il  a  d'autre  part  solennelle- 
ment  proclam6  son  incapacity  de  se  reformer  en  promulguant 
ie  dogme  de  Tinfaillibilite.  Le  combat  engage  par  TEtat  centre 

'  Malgr^  la  critique  da  militarisme  qui  va,  venir,  on  trouvera  peut- 
§tre  une  certaine  parents  entre  les  vues  ^mises  ici  et  la  justification  de 
la  guerre  tent^e  r^emment  avec  un  certain  ^lat  par  un  militaire  il- 
Instre.  On  salt  qn*ane  autre  conception  chr^tienne  voit  au  contraire  dans 
rabaissement  des  barriferes  nationales  un  fruit  du  christianisme.  Les 
personnes  que  ce  rapprochement  int^resseraient  peuvent  consulter  entre 
antres  Ik-dessus  la  preface  mise  par  M.  Rosseeuw  Saint-Hilaire  k  la  tra- 
daction  de  Touvrage  du  quaker  Jonathan  Dymond,  parue  sous  ce  titre : 
la  Guerre  au  point  de  vue  du  christianisme  et  du  ban  sens,  Paris  1876. 
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Rome  a  eu  d'abord  pour  but  de  garantir  le  bon  droit  qu'il  tient 
de  Dieu,  ainsi  que  la  liberty  des  citoyens.  Mais  il  n'y  a  pas  k  le 
dissimuler,  le  d^veloppement  de  la  culture  moderne  pousse 
toujours  plus  TEtat  k  se  faire  le  bras  et  I'^p^e  de  rincr^dulite, 
et,  en  derni^re  analyse,  du  paganisme  moderne.  Dans  les  pays 
od  domine  le  romanisme,  TEtat  oscille  toujours  plus  entre  ces 
deux  extremes  :  asservissement  au  papisme  ou  complete  irr6- 
ligion.  Quand  le  jour  sera  venu  oil  le  papisme  succombera 
dans  sa  lutte  centre  I'Etat  omnipotent  et  se  declarant  lui  aussi 
infaillible,  —  et  qui  pourrait  douter  qu'une  puissance  religieuse 
qui  s'est^  comrae  Rome,  servie  de  T^pSe,  ne  p6risse  aussi  par 
r^pee?  —  on  verra  se  produire  dans  Tenceinte  de  la  chr6tient6 
romaine  Teffroyable  defection  que  les  pompes  du  catholicisme 
et  I'attrait  ext^rieur  qu'il  exerce  sur  les  masses  dissimulent 
encore. 

>  Pour  nous,  fils  de  la  R6forme,  qui  n*avons  pas  k  notre  dis- 
position une  forte  hi6rarchie  se  posant  encore  aujourd*hui  en 
maitresse,  saurions-nous  garder  Tesp^rance  de  voir  TEtat, 
comme  aux  jours  du  XVI«  si^cle,  couvrir  de  sa  protection 
la  vraie  Eglise  de  la  parole  et  des  sacrements  ?  Ces  temps  pa- 
triarcaux  ou  le  chef  d'un  pays  vivait  dans  la  foi  en  commu- 
nion de  son  peuple,  comme  d'une  grande  famille,  sent  passes 
et  passes  pour  toujours.  Le  plus  pieux  des  monarques  ne  pour- 
rait ici  pas  plus  faire  ce  qu'il  voudrait  que  le  roi  Darius  quand 
il  tentait  de  d^livrer  Daniel.  Si,  d6]k  au  dix-huiti6me  si^cle,  un 
Hamann  pouvait  r6sumer  tout  le  droit  eccl^siastique  luth^rien 
dans  cette  formule  :  c  L'Eglise  est  tout  juste  support^e  par 
-»  I'Elat,  D  que  dirons-nous  de  nos  jours?  N'avons-nous  pas  vu, 
dans  la  premiere  moiti6  du  XIX«  si6cle,  un  gouvernement  ten- 
ter Tessai  de  fonder,  au  moyen  de  deux  Eglises ,  une  troisifeme 
Eglise  nouvelle,  et  dans  la  seconde  moitie  de  ce  m^me  si^cle,  il 
s'est  trouv^  un  Etat  acceptant  comme  allant  sans  dire  que 
I'Eglise  ^vang^lique  se  laisserait  dieter  par  le  gouvernement  sa 
formule  de  benediction  religieuse,  pendant  que,  d'autre  part,  il 
restait  enlendu  aussi  que  calholiques  et  juifs  conserveraient 
librement  leurs  usages  1  Qui  voudrait  encore  asseoir  sa  con- 
fiance  dans  une  Eglise  d'Etat  a  pu  voir  qu'il  devait  se  r^sou- 


Digitized  by 


Google 


UN  NOXJVBAD   COMMENTAIRK   SUE  L*APOGALYPSB  77 

dre  a  se  laisser  dieter  par  TEtat  raoderne  sa  profession  de  foi. 

»  II  s'agit  pour  nous  de  prendre  toujours  plus  au  serieux 
Farticle  du  symbole  :  Je  crois  la  sainte  Eglise  universelle.  Si 
une  telle  foi  ne  permet  pas  de  tourner  les  regards  vers  Rome, 
elle  n'appelle  pas  davantage  k  les  diriger  vers  les  antichambres 
d'un  palais  princier  ou  d'un  parlement.  Si  I'oeil  de  notre  foi  est 
simple,  il  ne  regardera  q\x*k  ce  qui  est  en  haut ,  vers  Celui  qui 
seul  est  infaillible  et  tout-puissant,  puisque  Lui  seul  a  pu  dire 
en  v^rite  :  <k  Toute  puissance  m'est  donn6e  au  ciel  et  sur  la 
lerre.  » 

D  Et  si,  ajoute  enfin  Tauteur,  tout  doit  tourner  nos  regards 
vers  Celui  qui  est  assis  k  la  droite  de  Dieu,  d'oii  II  reviendra  au 
jour  du  jugement,  tout  nous  appelle  aussi  k  I'^tude  serieuse  du 
livre  qui  parle  de  ce  retour.  »  {Pibelwerk  II,  pag.  827  et  suiv.) 

Le  langage  qu'on  vient  d'entendre  n'est  pas  celui  d'un  ado- 
rateur  du  moyen  4ge,  d'un  fanatique,  ou  d'un  plat  adorateur  de 
I'Etat  moderne.  II  y  a  dans  la  page  ci-dessus  assez  de  nobles 
accents;  nous  trouverons  dans  Tanalyse  que  nous  allons  main- 
tenant  entreprendre  assez  de  belles  et  grandes  pens6es  pour 
nous  faire  passer  par-dessus  telle  autre  dont  je  ne  garantis  pas 
qu'elle  ne  paraisse  Strange  k  plus  d'un  lecteur.  Entrons  sans 
plus  tarder  dans  cette  analyse ,  qui  sera  d'ailleurs  k  peu  pr^s 
partout  strictement  objective. 

II 

Un  mot  d'abord  des  id^es  do  Grau  au  sujet  de  I'auteur,  du 
temps  de  la  composition  et  du  but  mdme  de  TApocalypse. 

L'auteur  relive  avec  s6v6rit6  la  negation  de  Torigine  aposto- 
lique  de  T Apocalypse,  pour  autant  que  cette  negation  precede 
du  rationalisme  ou  d'un  faux  spiritualism e,  comme  c'est  le  cas 
de  r^cole  semignostique  d'Alexandrie  ou  d'une  (ccertaine  th^o- 
logie  de  conciliation  i»  de  nos  jours.  Rien  dans  le  caract^re  de  cet 
ouvrage  n'autorise  k  le  rejeter  k  ce  point  de  vue,  et  k  ceux  qui 
seraient  tent^  de  se  scandaliser  de  sa  forme,  notre  auteur 
rappelle  ce  trait  de  la  sagesse  p^dagogique  de  Dieu,  qui  a  voulu 
inaugurer  et  cl6turer  par  des  visions  I'oi^anisme  des  rev61a- 
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tions  aussi  bien  de  I'Ancien  que  du  Nouveau  Testament  (les 
songes  de  Joseph  et  les  visions  de  Daniel  et  de  Zacharie ;  les 
songes  des  r6cits  de  Tenfance  de  J6sus  et  les  visions  de  FApo- 
calypse).  II  applique  k  cette  forme  de  la  r6v61ation,  k  la  fois 
humble  et  myst^rieuse,  la  parole  de  saint  Paul :  c  Les  mem- 
bres  que  nous  estimons  les  moins  honorables  sont  ceux  que 
nous  entourons  d'un  plus  grand  honneur.  :^  (1  Cor.  XII,  23.) 

Quant  k  la  personne  de  Tauteur,  il  expose  les  motifs  qui 
plaident  en  favour  de  Tidentification  de  Tapdtre  Jean  et  de  I'au- 
teur  de  I'Apocalypse,  et  il  reconnait  que  les  arguments  tir6s  de 
la  tradition,  aussi  bien  que  ceux  qui  font  valoir  Tunit^  du  type 
doctrinal,  sont  tr^s  forts.  Cependant  il  ne  pent  se  soustraire  aux 
raisons  tout  internes  qui  poussent  k  Mve  de  Tauteur  de  TApo- 
calypse  une  individuality  k  part.  II  est  port6  k  voir  en  lui  un 
disciple,  un  fils  spirituel  de  I'apdtre  Jean,  qu'ensuitede  la  simi- 
litude des  noms,  comme  aussi  k  cause  d'analc^es  plus  pro- 
fondes  dans  leur  caract^re  spirituel,  la  tradition  de  TEglise 
primitive  aurait  identifi6  avec  lui. 

Quant  k  T^poque  de  la  composition,  I'auteur  la  place,  sans 
preciser  autrement,  sous  Tun  des  trois  empereurs  Galba, 
Othon  ou  Vitellius. 

II  reste  un  dernier  mot  k  dire  sur  le  hut  precis  que  Grau  as- 
signe  k  TApocalypse. 

Le  temps  od  a  616  6crit  le  Nouveau  Testament  a  ^t6  par 
excellence  Theure  proph6tique  de  Thumanit^.  Les  auteurs 
pa'iens  eux-m6mes  qui  ont  interprets  leur  6poque,  un  Tacite, 
un  SuStone,  ont  6t6  proph^tes  k  leur  mani^re.  Les  physiono-^ 
mies  des  empereurs  remains  qu'ils  ont  esquissSes  ont  r6sum6 
en  elles  les  traits  du  futur  maltre  du  monde  qui  Spuisera  en  sa 
personne  le  genie  du  present  si^cle.  La  parole  :  <i  Yous  sere;^ 
comme  des  dieux,  »  le  principe  de  la  divinisation  de  la  nature 
humaine,  a  trouv6  dans  cette  6poque  pr6destin6e  de  I'histoire 
son  6clatante  realisation.  Chacun  des  CSsars  pouvait  en  un  sens 
dtre  appeie  le  second  Adam  de  Fbumanite  naturelle,  qui  sem- 
blait  avoir  remis  ses  destinies  aux  mains  d'un  seul  homme. 

L'antith^se  est  frappante  entre  ces  maltres  da  monde,  im- 
molant  tout  k  un  pouvoir  qui  ne  connaissait  plus  de  bornes,  un. 
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Caligula,  d^sirant  que  le  peuple  romain  n'etit  qu'une  tSte,  pour 
en  finir  d'un  seul  coup ;  un  N^ron,  formant  le  vobu  de  voir  le 
monde  p6rir  sous  ses  yeux  dans  les  flanames,  et  le  veritable 
second  Adam,  venu  pour  dominer  le  monde  par  la  puissance 
de  I'amour,  n6  «  non  pour  6tre  servi,  mais  pour  senrir  et  pour 
donner  sa  vie  pour  la  rangon  de  plusieurs,  j>  r6v6Iant  k  Tuni-^ 
vers  le  secret  d'une  domination  qui  forme  un  contraste  absolu 
avec  le  r6ve  d'une  humanity  ivre  d'elle-m^me,  et  dressant  en 
face  du  tr6ne  orgueilleux  de  C6sar  la  croix  de  Golgotha. 

Ehbien,  c'est  ce  contraste  que  les  6crivains  du  Nouveau 
Testament,  le  n6tre  en  particulier,  ont  contempl6  de  la  hauteur 
spirituelle  d'oti  iis  dominaient  cette  6poque  unique. 

lis  ont  vu  rhumanit^  naturelle  et  corrompue  enfanter  son 
second  Adam,  Tbomme  priv6  de  Tesprit  de  Dieu,  la  B^te.  L'or- 
gueilleuse  cit6  qui,  pendant  un  temps,  k  la  faveur  de  I'id^e  du 
droit  qu'elle  reprisente,  a  protege  les  chr6tiens,  comme  on  le 
Yoit,  par  exemple,  dans  le  livre  des  Actes,  a  maintenant  donn^ 
sa  vraie  mesure  en  r^pandant  leur  sang.  Rome  est  devenue 
Babylone,  tout  comme  Jerusalem  a  m6rit6  de  porter  le  nom 
mystique  de  Sodome  et  de  rEgygte.  Tout  est  mtir  pour  le  juge- 
ment  qui  mettra  le  sceptre  du  mopde  aux  seules  mains  dignes 
de  le  porter^  et  qui,  en  an^antissant  la  puissance  bestiale  d» 
FAntichrist ,  donnera  toute  gloire  et  tout  pouvoir  au  veritable 
Fils  de  I'homme.  Comme  le  disent  les  fortes  voix  qui  se  font 
entendre  dans  le  ciel  au  moment  de  la  septi^me  trompette,  le 
royaume  du  monde  est  remis  k  notre  Seigneur  et  k  son  Christ 
et  il  r6gnera  aux  sigcles  des  si^cles. 

Telle  est  la  pensSe,  au  fond  trds  limpide,  au  d^veloppement 
de  laquelle  I'Apocalypse  nous  fait  assister.  Cette  vue  si  simple^ 
nous  dit  notre  auteur,  n'a  rien  decommun  avecrarbitraire  qui 
voit  dans  I'Apocalypse  un  r6sum6  de  Thistoire  de  TEglise^ 
&usse  id^e  qui  avait  indispose  Luther  centre  ce  livre,  et  qui  a 
entrsdn^  les  interpr^tes  dans  un  dddale  de  confusions  et  de 
calculs  chronologiques  pleins  de  chim^res.  Autant  d'erreurs 
dont  se  sent  affranchis,  poursuit  Grau,  ceux  qui  ont  reconnu 
que  r Apocalypse  ne  salt  rien  de  tout  cela>  et  que  dans  sa  vraie 
pauvretd  sforituelle  apostolique  elle  ne  veut  €  savoir  qu'una 
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chose  »  :  la  fin,  ou  le  retour  de  Christ  glorifi6,  qui  est  le  m6me 
que  Christ  crucifix.  C'est  Ik,  on  le  sail  assez,  le  propre  contenu 
des  discours  eschatologiques  de  J^sus  lui-raSme. 

En  d'autres  termes^  comme  TEglise  Fa  toujours  senti  d'in- 
stinct,  dans  les  grandes  crises  oU  I'Apocalypse  lui  est  devenue 
parliculi^rement  ch6re,  le  caract^re  de  ce  livre  est  essenlielle- 
ment  pratique.  Ce  qu'ii  vise^  ce  sont  les  temps  de  la  fin,  ce 
qu'il  veut  faire,  c'est  d'y  preparer  les  croyants. 

Quant  Si  Torganisme  de  TApocalypse,  Tid^e  en  est  domin6e 
par  celle  que  nous  venons  d'6noncer.  A  Texemple  des  pro- 
phetes  de  TAncien  Testament,  Jean  contemple  et  d^peint  cetle 
fin  non  pas  dans  une  vision  unique,  mais  dans  une  s^rie  de 
visions  distinctes,  pr^sentant  toutes  la  m^me  id6e,  mais  chacune 
avec  un  d^veloppement  different,  de  mani^re  k  en  6puiser 
toute  la  richesse.  L'Apocalypse,  dit  Grau,  oflfre,  au  lieu  d'un 
mouvement  en  ligne  droite,  un  mouvement  circulaire,  plan^- 
taire.  Toutes  les  visions  ont,  comme  autant  de  cercles  concen- 
iriques,  un  centre  conimun  dans  cette  pens^e  :  Le  Seigneur 
est  proche.  On  retrouve  un  fait  analogue  dans  les  propheties 
de  Daniel,  avec  cette  difference  qu'ici  le  lien  organique  entre 
les  diff^rentes  scenes  est  bien  plus  intime  et  que  pour  ainsi 
dire  chacune  nalt  de  celle  qui  a  pr6c6d6. 

Voici  en  quels  termes  Tauteur  lui-m^me  resume  le  plan  ge- 
neral de  I'Apocalypse  ? 

«  Aprds  une  courte  introduction,  le  livre  s'ouvre  par  la  vi- 
sion des  sept  ^pltres,  qui,  k  I'aide  de  traits  emprunt^s  aux 
Eglises  des  premiers  temps,  d^peignent  les  dispositions  di- 
verses  dans  lesquelles  TEglise,  k  toutes  les  ^poques,  mais  sur- 
tout  TEglise  des  derniers  jours,  attendra  la  venue  du  Seigneur. 
{I,  9  k  III,  22.)  La  seconde  partie  du  livre,  chap.  IV  k  la  fin,  se 
compose  de  quatre  grandes  scenes  ou  quatre  cycles  de  visions. 
Dans  le  premier,  les  sept  sceaux  (IV,  4  kVIII,  4),  le  voyant  suit 
k  grands  pas  la  marche  de  Thistoire  de  ce  mondiB  jusqu'^  son 
terme  et  en  d^voile  le  sens  intime.  Un  second  cycle,  les  sept 
trompettes  (VIII,  2  St  XI,  49),  retrace  les  derniers  jugements  qui 
pr6pareront  la  fin.  Une  troisi^me  s6rie  de  visions  (XII,  4  k  XIV, 
^0)  nous  fait  connaltre  les  grandes  puissances  ennemies  qui 
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livreront  le  dernier  combat.  Enfin  les  sept  coupes  (XV,  1  k  XX, 
15)  d^peignent  Tissue  de  ce  combat.  Le  livre  se  termine  par 
una  derni^re  vision  qui  nous  r6v61e  le  commencement  du 
monde  nouveau  et  glorieux  oix  nous  introduit  la  fin  du  si^cle 
present.  » 

Pour  abr^ger,  nous  ne  suivrons  pas  Tauteur  dans  les  expli- 
cations, trSs  riches  d'ailleurs  d'exp^rience  biblique,  qu'ii  nous 
donne  des  6pitres  aux  septEglises.  II  insiste  sur  le  fait  que  nous 
n'avons  pas  \k  des  creations  de  fantaisie,  mais  bien  des  Eglises 
historiques,  les  fruits  de  I'activit^  apostolique  de  saint  Paul.  Ces 
^pitres  repr6sentent  fid^lement  les  differentes  formes  que  la 
pi6t^  avait  prises  dans  les  communaut^s  sorties  du  paganisme 
aux  environs  de  Tan  70.  Ce  dernier  fait,  pour  le  dire  en  passant, 
suffirait  pour  faire  tomber  le  reproche  de  jud^o-christianisrae 
souvent  adress6  k  T Apocalypse.  L'Eglise  St  laquelle  ce  livre 
s'adresse  est  et  demeurera  jusqu*au  bout  une  Eglise  de  pa'iens 
convertis.  D§s  lors  nous  n'avons  pas,  comme  on  Ta  souvent 
pr6tendu ,  k  chercher  dans  chacune  de  ces  congregations  le 
type  d'une  p6riode  du  d^veloppement  ecclesiastique  post6rieur. 
Chaque  6pltre  se  rapporte  aux  Eglises  de  tous  les  temps  pour 
autant  que  celles-ci  reproduisent  les  traits  de  Tune  ou  de  Tautre 
des  communaut6s  types  auxquelles  s'adresse  ici  le  Seigneur. 
Telle  est,  ajoute  Grau,  la  vraie  signification  et  le  but  important 
de  ces  lettres.  II  s'agit  de  preparer  le  sol  »pirituel  sur  lequel 
tombera  la  semence  de  la  parole  proph6tique.  La  prophetie  bi-' 
blique  se  distingue  en  cecide  toutes  ses  contrefaoons,  pa'iennes 
ou  autres,  qu'elle  est  tout  entifere  au  service  de  la  foi.  Elle  n*a 
rien  k  faire  avec  les  choses  ext^rieures,  le  simple  int6r6t  scien- 
tifique  et  moins  encore  la  curiosity.  Ce  n'est  pas  k  dire,  au 
reste,  que  les  derniers  temps  ne  puissent  voir  dans  les  combi- 
naisons  eccl^siastiques  que  Tavenir  nous  reserve  la  reproduc- 
tion de  cos  sept  physionomies  distinctes  que  les  sept  ^pttres 
nous  retracent. 

Ill 

Dans  rintention  d'abr^ger  le  plus  possible  une  analyse  qui, 
malgr^  tout  mon  d^sir,  risque  de  s*6tendre,  je  m'en  tiens  k  ce 
th£ol.  et  PHIL.  1881.  6 
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qui  forme  g6n6ralenient  la  mati^re  d^battue  entre  les  inter- 
prates,  et  je  laisse  de  c6t6  le  reste,  ainsi  le  tableau  qui  ouvre 
la  seconde  partie,  la  partie  proprement  proph^tique  du  livre^ 
Dieu  et  TAgneau  sur  son  tr6ne  et  Touverture  du  livre  fermd 
de  sept  sceaux.  Supposant  cet  organisrae  suffisamment  connu, 
j'en  viens  imm6diatement  k  Touverture  des  sceaux. 

Apr6s  avoir  contempW  dans  cette  premiere  vision  (IV,  1  h 
V,  14)  la  gloire  du  Dieu  toat*puissant,  maitre  du  monde,  et 
celle  de  FAgneau  sauveur,  le  voyant  suit,  esquiss6e  k  grands 
traits,  dans  la  vision  subs6quente  (VI,  4  k  VIII,  4),  Thistoire  du 
monde  qui  doit  dtre  comme  le  d^veloppement  du  myst^re  du 
salut  (ouverture  successive  du  livre  scell6).  L'ouverture  de  ces 
sept  sceaux  forme  comme  la  grande  semaine  qui  s'^tend  de 
la  premiere  k  la  seconde  apparition  de  Gbrist. 

Le  b6ros  mont^  sur  le  cheval  blanc  n'est  autre  que  I0 
triomphateur  du  chap.  XIX,  14  et  suiv.  Ce  dernier  est  le  Christ 
de  la  parousie.  Ici,  c'est  Christ  qui  a  achev6  son  oeuvre  de 
redemption  et  qui  se  prepare  k  vaincre  le  monde  par  la  parole 
p6n6lrante  de  TEvangile  symbolis6e  par  un  arc. 

Les  trois  cavaliers  qui  suivent  (deuxi^me,  troisi^e  et  qua- 
tridme  sceaux  (VI,  3-8)  sont,  non  pas  des  ^aux  ou  des  rivaux 
du  premier,  mais,  comme  tout  Pindique  dans  le  texte,  des  puis«^ 
sances  impersonnelles  qui  lui  sont  subordonnSes :  la  guerre^  la 
famine,  la  mortality,  cette  triade  qui  apparalt  souvent  dans  les 
propb^tes  de  I'Ancien  Testament,  notamment  dans  Ez6chial.  Ce 
sont  les  ex6cuteurs  des  jugements  qui  accompagnent  et,  k 
certains  6gards,  favorisent  la  predication  de  TEvangile,  Us  ont 
pour  mission  de  frapper  et  non  de  d^truire,  oe  qui  rdsulte 
suffisamment  du  fait  qu'une  mesure  est  assignee  k  chacuo 
d'eqx  dans  Texecution  de  son  oeuvre. 

L'ouverture  du  cinqui^me  sceau  (VI,  9-44)  nous  transports 
dans  une  sc^ne  fort  diff6rente  de  la  pr6c6dente.  Ce  soiit  le^ 
Ames  des  martyrs  qui  appellent  la  vengeance  sur  leurs  pers^- 
cuteurs  de  la  terre.  EUes  regoivent^  k  d^faut  de  leurs  corps 
glorifies,  des  robes  blanches  et  sont  introduites  dans  un  etat 
de  saint  repos  ou  eUes  passeront  le  temps  quiva  s'6Qoa]^r 
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encore  jusqu'^  ce  que  le  nombre  des  confesseurs  deTEvangile 
ait  6t6  rempli.  Ce  dernier  trait  nous  transporte  k  Tapproche  de 
la  fin,  sans  nous  donner  d'indication  precise  sur  la  longueur  de 
la  p6riode  qui  nous  en  s^pare.  II  est  Evident  toutefois  qu'k 
r^re  du  martyre  des  premiers  temps  en  succ^dera  une  nou- 
velle  dans  Tavenir.  Le  sens  de  toute  cette  vision  revient  exac- 
tement  h  celui  du  grand  discours  eschatoiogique  de  J^sus- 
Christ.  (Math.  XXIV.)  Les  Chretiens  ne  doivent  pas  se  laisser 
^branler  par  le  spectacle  des  guerres,  des  famines  et  des  pestes, 
comme  si  la  fin  6tait  Ik.  II  faut  d'abord  que  I'Evangile  soit 
pr^ch6  h  toute  crdature,  et  alors  viendra  la  fin. 

C'est  la  fin  qui  nous  est  d^peinte  dans  le  grand  6branlement 
provoqu6  par  I'ouverture  du  sixi^me  sceau  (chap.  VI,  12-17), 
qui  nous  conduit  jusqu*au  terme  de  Thistoire  du  monde  pre- 
sent. Le  septi^me,  d^s  lors,  devrait,  pour  completer  la  r^v^la- 
tion,  nous  faire  connaitre  le  myst^re  du  monde  k  venir.  Pour- 
quoi  la  vision  ne  se  conclut-elle  pas?  C'est  qu'ici  se  posent  de 
nouvelles  questions.  Les  martyrs  du  sixi^me  sceau  ont  dirigd 
nos  regards  vers  une  longue  p^riode  de  travail  et  de  luttes. 
On  se  demande  en  particulier  ce  que  va  devenir  TEglise  de 
Dieu  quand  les  derniers  temps  seront  venus.  C'est  k  cette 
question  que  r^pond  la  vision  interm^diaire  qui  remplit  le 
chap.  VII. 

Cette  vision  nous  transporte  k  Tentrde  de  la  grande  temp6te 
que  marque  le  sixi&me  sceau.  Les  anges  qui  retiennent  les 
qqatre  vents  de  la  terre  (VII,  1)  annoncent  une  crise  im- 
minente.  C'est  le  cr6puscule  de  I'histoire,  c'est  I'entrSe  de 
la  nuit  dont  parle  la  parabole  des  dix  vierges.  A  ce  moment 
s'est  accomplie  la  grande  proph6tie  de  I'Ancien  et  du  Nouveau 
Testament;  Israel  s'est  converti.  II  est  revenu  k  sa  destination, 
celle  de  peuple  sacerdotal  appel6  k  couronner  I'histoire.  Au 
nombre  symbolique  de  7000  qui,  sous  Elie,  dfisignait  le  r6sidu 
fiddle,  correspond  le  nombre  parfaitement  plein  de  144000, 
12000  par  tribu.  Quelques  irr6gularit6s  apparentes,  Tabsence 
de  la  tribu  de  Dan,  I'existence  d'une  tribu  de  Joseph  k  cdt6  de 
celle  de  Manass6,  montrent  que  nous  sommes  dans  le  domaiae 
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de  la  liberty ,  oil  raccomplissement  plein  de  I'oeuvre  de  Dieu 
n'empSche  pas  la  perdition  volontaire  de  I'individu ,  ni  en  g6- 
n6ral  le  libre  jeu  de  son  activity. 

Une  autre  vision  (VII,  9-17)  nous  fait  connaltre  les  fruits  de 
la  predication  de  TEvangile,  le  r6sultat  de  la  marche  conqu6- 
rante  du  premier  des  quatre  cavaliers,  durant  la  p^riode  qui 
louche  maintenant  h'  son  terme.  Telle  est  la  double  r6ponse 
donn6e  par  Tesprit  de  Dieu  k  la  double  question  que  pose  la 
pr6c6dente  vision.  Enfln  I'ouverture  du  septi^me  sceau  qui, 
comme  nous  Tavons  dit,  doit  nous  amener  jusqu'Si  Tav^nement 
du  monde  futur,  correspond  k  un  silence  d'une  demi-heure, 
dans  le  ciel,  temps  de  repos  et  de  sabbat  dont  le  tableau  nous 
sera  offert  au  chap.  XXI. 

Mais  les  visions  du  livre  ferm6  de  sept  sceaux  ont  k  leurtour 
soulev6  de  nouveaux  probl^mes,  notamment  purl'^tatdu  r6gne 
de  Dieu  dans  les  temps  qui  prec^deront  la  glorification  de 
TEglise  et  ie  jugement  du  monde.  Et  c'est  k  les  resoudre  en 
partie  que  vont  servir  les  visions  d'un  nouveau  cycle  (VIII,  2  k 
XI,  49),  celui  des  sept  trompettes. 

L'instrument  qui  convoquait  Tlsrael  de  TAncien  Testament 
au  combat  ou  au  jugement  joue  ici  un  r61e  analogue.  (1  Cor. 
XV,  52;  1  Thes.  IV,  46.)  Les  sons  rapides  de  la  trompette  an- 
noncent  les  ^v^nements  qui  vont  pr^luder  immediatement  au 
jugement.  Si  les  sept  sceaux  nous  ont  rappel6  la  parole  de 
J^sus  :  a:  II  faut  que  ces  choses  arrivent,  mais  ce  ne  sera  pas 
encore  la  fin, »  les  sept  trompettes  nous  montrent  au  contraire 
comment  Dieu  va  preparer  le  monde  k  la  crise  definitive. 

Ce  sont  (VIII ,  3-6)  les  pri^res  des  saints  qui  am^nent  ce  de- 
nouement. 

Les  quatre  premieres  trompettes  (VIII,  7-12)  reproduisent 
les  maux  qu'ont  amene  les  quatre  premiers  sceaux,  mais  avec 
une  sensible  aggravation.  La  terre,  la  mer,  avec  cequ'elle  con- 
tient,  les  fleuves,  les  astres  m^me  sont  frapp^s.  Les  fleaux  qui, 
dans  les  sept  sceaux,  aidaient  k  la  propagation  de  TEvangile 
atteignent  ici  des  proportions  inouies  et  attestent  la  prochaine 
dissolution  de  Tunivers  visible. 

Entre  la  quatri^me  et  la  cinquieme  trompette,  un  aigle  an- 
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nonce  les  trois  malheurs  qui  restent  k  venir ;  nouveau  signe 
de  rimminence  du  jugement  et  reminiscence  de  la  parole : 
a  Lk  oil  est  le  corps  mort,  Ik  s'assembieront  les  aigles.  3>  (Malh. 
XXIV,  28.) 

La  cinqui^me  trompette  am^ne  la  plaie  des  saulerelles,  ou 
I'auteur  n'a  pas  voulu  nous  donner  une  description  en  quelque 
sorte  plastique  d'un  fl^au  materiel,  mais  rendre  Timpression 
morale  qu*il  produit,  impression  analogue  k  celle  que  cause 
une  invasion  de  sauterelies,  avec  les  aggravations  qui  figurent 
dans  la  vision.  (IX,  4-11.)  II  s'agit  sans  doute  d'une  sorte  d'in- 
vasion  6pid6mique  de  puissances  diaboliques,  source  de  maux 
indiuibles  pour  ceux  qu'elle  atteint,  fatale  aux  ames  qui  n'ont 
pas  le  sceau  de  Dieu.  Les  autres  que  paraissent  avoir  atteint 
les  quatre  premi^jres  plaies  sont  maintenant  en  dehors  du 
cercle  des  jugements.  Quiconque  n'a  pas  succomb6  comme 
martyr  a  trouv6  un  refuge  en  dehors  du  champ  sur  lequel  vont 
se  succ^der  les  jugements  divins. 

Le  deuxi^me  malheur  (IX,  13  et  suiv.)  dechalne  sur  le 
monde  une  armee  d'un  caract^re  tout  special,  dont  le  trait  est 
de  nuire  par  des  moyens  difT^rents  de  ceux  qu'emploient 
d'ordinaire  les  armies  humaines  (la  bouche  et  la  queue  des 
chevaux).  EUe  vient  de  I'Euphrate,  c'est-k-dire  du  c6t6  d'oix 
sont  toujours  arrives  les  fl6aux  de  Dieu,  soit  dans  Thistoire 
(Chald6ens,  Huns,  Mongols),  soit  dans  la  nature  (pestes  etc.). 
Le  caract^re  extraordinaire  de  cette  invasion,  le  nombre  pro- 
digieux  de  Tarra^e  dont  la  forme  redoubl6e  (deux  myriades  de 
myriades)  fait  ressortir  la  grandeur,  indiquent  assez  qu'un  se- 
cond et  doublement  grand  malheur  vient  de  fondre  sur  le 
monde.  Le  proph^te  mcntre  en  dernier  lieu  (IX,  20,  21)  le 
r6sultat  de  cette  plaie :  L'humanit6  ne  se  converfit  pas.  Le 
monde  qui  a  foule  aux  pieds  le  salut  et  repouss^  le  christia- 
nisme  est  tomb6  dans  un  nouveau  paganisme,  plus  incapable 
de  toute  repentance  que  le  paganisme  antique  lui-m6me.  Le 
trait  caract^ristique  d'un  monde  idoiatre,  c'est  de  pr^f^rer  abso- 
lument  les  idoles  dans  lesquelles  il  se  complait,  (v.  20)  au  Dieu 
vivant,  «  qu'il  s'agisse  au  reste  dit  Grau,  de  Tidoiatrie  antique, 
du  culte  des  images  au  moyen  &ge  ou  du  culte  des  g^nies  de 
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la  civilisation  moderne,  avec  sa  manie  de  statues  et  de  monu- 
ments. ))  Le  monde  ne  veui  pas  se  convertir,  le  troisi^me  mal- 
heur  n'a  plus  qu'Si  venir. 

Ici  prend  place  un  nouvel  intermMe  (X,  1  k  XI,  14)  :  le  ju- 
gement  s'accomplissant  non  pas  k  regard  du  monde,  mais 
pour  la  maison  de  Dieu  elle-m6me. 

Un  ange  61ev6  en  dignity  offre  en  sa  personne  (rarc-en-ciel 
et  le  feu)  le  melange  de  rigueur  et  de  grace  que  pr^senteront 
les  6v6nements  dont  il  va  6tre  parl6. 

Le  petit  livre  (de  petite  dimension  et  ouvert)  offre  un  con- 
traste  complet  avec  le  livre  scelI6  que  I'Agneau  seul  a  pu 
ouvrir.  Son  contenu  est  le  message  rapports  XI,  1-44. 

L'ange  d^nonce  k  haute  voix  ce  qui  va  suivre.  Et  k  sa  voix 
r^pondent  les  sept  tonnerres.  Au  moment  o\i  le  voyant  s'ap- 
pr^te  k  6crire,  une  voix  du  ciel  Ten  emp^che.  Ge  n'est  pas  en 
effet  sous  la  forme  r6serv6e  au  monde  que  TEglise  de  Dieu  doit 
apprendre  k  connaltre  le  jugement  qui  s'approche. 

La  vision  XI,  1-14  est  un  resume  qui  sera  repris  plus  lard 
en  detail ,  comme  I'indique  avec  Evidence  la  mention  anticip6e 
de  la  b^te  de  la  mer.  Le  temple  mesur6  et  mis  k  part,  c'est 
risrael  converti  des  derniers  jours,  les  cent  quarante-quatre 
mille  du  chap.  VII ;  ceux  qui  adorent  k  I'autel  ou  a  et6  immol6 
TAgneau  qui  porte  les  p^ches  du  monde,  ce  sent  les  Chretiens 
sortis  du  paganisme  et  qui  se  sont  joints  a  Israel.  Le  parvis  ex- 
t6rieur  est  r6serv6  aux  gentils  qui  le  foulent.  Ainsi  la  derni^re 
separation  a  eu  lieu ;  la  grande  diffusion  ext6rieure  du  r^gne 
de  Dieu  a  pris  fin,  les  vastes  cadres  du  christianisme  national 
n'existent  plus.  Les  peuples,  comme  peuples,  cessent  d'etre 
Chretiens  pour  devenir  la  proie  de  TAntichrist.  Tel  est  le  sort 
de  quiconque  n'a  pas  franchi  le  parvis  du  temple  et  n'appar- 
tient  k  I'Eghse  que  par  les  habitudes  ext6rieures. 

Seulement,  au  sein  du  monde  redevenu  paien,  Dieu  ne 
laisse  pas  de  faire  entendre  sa  voix.  Deux  t6moins,  sortis 
d'lsrael  (vers.  3),  et  qui  rappellent  Mo'ise  et  Elie,  rendent  un 
^nergique  t6moignage  que  la  nature  elle-m6me  appuie. 
(Vers.  6.)  A  leur  voix,  Israel  se  convertit,  mais  il  se  realise 
une  fois  de  plus  que  nul  prophfete  ne  meurt  hors  de  J^rusa- 
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lem,  devenue,  avec  la  nouvelle  Babylone,  Tun  des  deux  p61es 
du  monde  spirituel,  et  qui  parait  6tre  momentan^ment  tomb^e 
aux  mains  de  TAntichrist  (vers.  7-10),  comme  k  I'^poque  de 
J^sus-Cbrist  elle  ^tait  tombde  au  pouvoir  de  C^sar.  Les  pro- 
ph^tes  succombent.  C'est  1^  le  dernier  triomphe  du  monde 
antichr^tien,  et  la  derni^re  6preuve  de  TEglise.  Elle  dure  une 
demi-semaine,  trois  jours  et  demi  correspondant  aux  trois  ans 
et  demi  d'Eiie.  (Luc  lY,  25 ;  Jacq.  Y,  17.)  Ce  nombre  est  sym- 
bolique,  cela  va  sans  dire,  et  se  retrouve  dans  les  autres  vi- 
sions qui  d6peindront  les  temps  de  la  fin  (XII,  14 ;  XIII,  5) 
c'est  la  demi-semaine  de  r6pit  accord6e  au  monde,  qui  com- 
plete les  trois  ans  et  demi  du  minist^re  de  J6sus  et  du  pr6« 
curseur  et  aboutit  au  sabbat  final.  Un  6v6nement  d'une 
grande  importance  qui  frappe  Jerusalem  (XI,  13)  annonce  aux 
croyants  la  fin  de  leurs  maux^  et  k  I'Antichrist  la  fin  de  son 
r^gne.  La  barri^re  est  d^sormais  infranchissable  entre  le  lieu 
saint  et  la  cour  ext6rieure.  Le  troisi^me  malheur  qu'annonce 
la  septi^me  trompette  est  imminent.  Mais  ce  couronnement, 
qui  sera  Tav^nement  de  la  gloire  de  Dieu  et  de  son  Christ 
(XI,  15  et  suiv.),  n'est  qu'indiqu6.  Les  visions  qui  viennent  de 
se  d^rouler  ont  soulev6,  sur  les  ennemis  que  rencontrera 
TEglise  dans  cette  p6riode  finale,  une  multitude  de  questions 
qui  trouveront  une  r^ponse  dans  ce  qui  va  suivre. 

Ainsi  la  portion  suivante  (XII,  1-XIV,  20)  est  destin^e  k 
nous  faire  connattre  les  grandes  puissances  hostiles  entre* 
vues  plus  haut ,  leur  origine  surnaturelle  et  leur  forme  terres- 
tre  et  finale. 

Pour  ^tre  complet ,  ii  faudrait  suivre  Tauteur  dans  beaucoup 
de  details,  car  nous  avons  ici  la  clef  m^me  du  livre.  D*un 
autre  c6t6,  les  points  que  nous  touchons  ayant  d^ores  et  &&ik 
^puis6,  ou  peut  s'en  faut,  toute  la  sagacit6  des  interpr^tes, 
quelques  braves  indications  suffiront  pour  orienter  les  lecteurs 
qui  sont  quelque  peu  au  courant  de  la  question  apocalyptique. 

La  femme  est  la  Jerusalem  d'en  haut,  TSpouse  id^ale  de  J6- 
hovah  (Ez6ch.  XVI)  I'lsrael  spirituel  dont  Thistoire  douloureuse 
est  figur6e  par  la  crise  de  Tenfantement. 

Le  dragon  est  le  diable.  Ses  sept  tStes  et  ses  dix  comes  in- 
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diquent  sa  puissance  terrestre.  La  sc6ne  retrac^e  vers.  4  ap- 
partient  k  Thistoire  ant6-humaine,  c'est  la  revoke  de  Satan. 

L'enfant  est  le  Messie  dont  la  naissance,  Tascension  et  le 
retour  sont  indiqu^s,  sans  que  les  temps  interm^diaires  entrent 
en  ligne  de  compte. 

Satan  est  pr6cipit6  sur  la  terre  k  la  suite  de  la  conversion 
d'lsrael,  par  Michael,  le  champion  du  monoth^isme,  le  d6fen- 
seur  du  peuple  juif,  d'apr6s  Daniel.  (X,  21.)  Par  la  conver^on 
du  peuple,  Satan  perd  le  droit  de  Taccuser,  il  ne  lui  reste  plus 
qu'^  le  pers^cuter.  C*est  k  quoi  il  s'emploie  avec  fureur.  Les 
faits  retraces  ici  sont  identiques  avec  la  guerre  aux  saints  qui 
a  entraln6  la  mort  des  deux  t^moins.  (XI,  7.)  Une  d^livrance 
analogue  k  celle  qui  avait  d^jk  ^t6  accord^e  k  Israel  au  desert, 
lors  de  la  sortie  d*£gypte,  quand  Dieu  Ta  port6  comme  sur  des 
ailes  d'aigle  (Ex.  XIX,  4),  lui  est  pr^par^e  ici  (XII,  14).  Satan  se 
tourne  contre  les  chr6tiens  que  renferme  encore  le  royaume 
de  TAnt^chrisl,  et  c'est  ce  nouvel  ennemi  que  nous  fait  con- 
naltre  la  vision  suivante.  (XII,  18 ;  XIII,  10.) 

L'id6e  m^me  de  la  B6te  est  emprunt^e  k  Daniel.  C'est  la  nature 
humaine  d^chue,  priv6e  de  la  vie  de  Dieu  pour  laquelle  elle 
avait  6t6  cr66e,  et  retombant  sous  Tempire  des  app6tits  pure- 
ment  brutaux  que  la  puissance  et  m^me  la  civilisation  terrestre 
nepeuvent  que  d^velopper,  du  moment  que  la  vie  humaine  est 
s6par6e  de  Dieu.  lA  est  I'antith^se  la  plus  complete  avec  la 
vraie  vie  humaine  en  Dieu  telle  qu'elle  s'^panouit  dans  le  Fils 
de  rhomme.  Cette  b^te,  la  b6te  romaine ,  reproduit  la  figure 
des  quatre  animaux  de  Daniel  pour  exprimer  la  pens^e  qu'elle 
Spuise  toutes  les  possibilit^s  du  d^veloppement  humain.  Avec 
la  puissance  romaine,  qui  a  absorb^  la  civilisation  grecque, 
nous  nous  trouvons  au  terme  du  d6veloppement  des  peuples. 
La  puissance  de  Thumanit^  k  produire  un  empire  universel  est 
6puis6e.  Les  derniers  jours  (1  Jean  II,  18)  de  Thumanit^  an- 
tique sont  venus.  Dans  le  c^sarisme  ou  dans  un  des  C6sars 
est  apparu  le  second  Adam  tel  que  Thumanit^  naturelle  est 
capable  de  Tenfanter. 

Quel  est  cet6tre?  G'est,  nous  dit  Tauteur,  ce  que  le  cha- 
pitre  XVII  nous  fera  connaltre  avec  plus  de  details.  Seule- 
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meDt,  et  d6s  maintenant,  il  faut  faire  une  reraarque  impor- 
taote.  Pour  bien  connaitre  la  puissance  k  laquelle  nous  avons 
affaire,  il  importe  de  no  pas  s'en  tenir  k  sa  simple  apparition 
historique.  Q*a  ^16  Terreur  aussi  bien  de  Tex^g^se  rationaliste 
que  de  celle  qui  veut  expliquer  TApocalypse  par  Thistoire.  II 
faut  aller  plus  profond.  De  mdme  que  la  vie  de  J6sus-Christ  ne 
s'epuise  pas  dans  les  quelques  ann^es  de  son  ministere  ter- 
restre,  mais  suppose  ses  origines  divines  et  son  retour,  de 
m6me  la  connaissance  profonde  du  mystere  de  Tiniquit^  relive, 
a  la  fois  du  pass6,  du  present  et  de  Tavenir.  Le  voyant  con- 
temple  done  ici  Tarri^re-fond  ^ternel,  invisible,  des  ^v^ne* 
ments  dont  Thistoire  nous  offre  le  tableau.  Derri^re  le  serpent 
du  paradis,  il  y  a  le  serpent  ancien.  Ainsi,  dans  les  6v6ne- 
ments  que  nous  suivons  k  I'aidede  la  proph^tie,  c'est  le  dragon 
qui,  en  tant  que  Dieu  de  ce  si6cle,  conduit  le  d^veloppement 
antichr^tien  de  ce  monde  et  Tam^ne  k  son  but. 

c  En  quoi,  dit  Grau,  consistera  au  juste  le  mystere  de  Tini- 
quit6?  Consistera-t-il  simplement  k  provoquer  une  renaissance 
du  monde  romain,  le  seul  dont  on  puisse  dire  :  II  6tait,  il  n'est 
plus,  il  sera  de  nouveau  ?  Non  1  II  y  aura  dans  la  renaissance 
mysterieuse  d'une  des  sept  t^tes  frapp6es  k  mort  un  sujet  d'in- 
exprimable  ^tonnement  pour  le  monde.  Toute  religion  vit  de 
mystere  et  de  miracle,  et  celle  de  TAnt^christ  ne  saurait  se  pas- 
ser de  cet  ^16ment.  d 

Le  chap.  XVII  nous  montrera  en  quelque  sorte  en  action  cet 
Element  surnaturel  et  myst6rieux  de  la  religion  d'en  degd  dont 
la  seconde  partie  du  chap.  XIII  nous  presente  le  grand  pontife 
sous  les  traits  du  faux  proph^te,  la  b6te  qui  monte  de  la  terre. 
Si  la  premiere  b^te,  k  la  tSte  bless^e  k  mort,  forme  Tantith^se  de 
Tagneau  immol^,  le  faux  prophete  complete,  avec  la  b^te  et  le 
dragon,  la  trinity  diabolique  des  puissances  ennemies  de  Dieu. 

Cet  6tre  monte  non  pas  comme  la  premiere  b^te^  de  la  mer, 
c'est-k-dire  du  sein  des  peuples  tourment6s  par  la  temp^te  des 
guerres  et  des  revolutions,  mais  de  la  terre;  c'est-k-dire  qu'il  est 
le  produit  de  forces  en  soi  bienfaisantes,  mais  corrompues 
parce  qu'elles  ont  6t6  d^tourn^es  de  leur  vraie  destination,  des 
forces  de  la  civilisation,  de  Tindustrie,  de  Tart,  de  la  science. 
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Les  deux  comes  sont  la  fausse  religion  et  la  fausse  science.  Le 
personnage  (ou  la  caste)  que  le  voyant  nous  d^crit  ici  ne  tirera 
point  de  son  propre  fonds  ce  culte  et  ce  savoir  auxquels  sa  mis- 
sion est  d'initier  ce  monde;  11  n'est  que  Tagent  et  le  propaga- 
teur  du  myst^re  qui  resume  la  religion  de  rAntichrist,  et  qui 
n'est  autre,  comme  nous  le  verrons  au  chap.  XVII,  que  la  pro- 
messe  faite  h  Thuraanit^,  et  tenue  jusqu*^  un  certain  point,  de 
la  d^livrerde  la  tyrannic  dela  mort,  en  parvenant  k  cr6er,  par 
•la  force  mftme  de  rhomme,  la  vie.  (Ce  qu'indique,  au  vers.  2, 
ia  resurrection  de  la  t^te  bless^e  h  mort.)  La  puissance  que  le 
faux  proph^te  tiendra  de  Satan  par  I'entremise  de  I'Antechrist, 
r^sumera  en  elle-m^me  ce  myst^rieux  pouvoir  pressenti  par 
les  l^gendes  catholiques  qui  parlent  de  statues  auxquelles  il 
est  donn6  de  se  mouvoir  (vers.  i5),  ce  pouvoir  aprds  lequel  la 
science  a  en  vain  aspire  jusqu'ici  :  donner,  cr6er  la  vie. 

Fond6  sur  ce  pouvoir  devant  lequel  la  science  s'inclinera,  le 
faux  proph^te  ^tablira  une  religion  nouvelle,  tout  k  la  fois 
mystique  et  positive,  la  vraie  religion  de  Thumanite  divinis6e, 
laquelle  n'admettra  ni  compromis,  ni  tolerance.  A  I'unit^  d'un 
vaste  empire,  fruit  d'une  civilisation  qui  aura  supprim^  toutes 
les  barri^res,  correspondra  Tav^nement  d'une  religion  univer- 
selle  excluant  des  privileges  de  la  civilisation  quiconque  pr6- 
tendrait  k  professor  une  croyance  libre.  (Vers.  4(5,  47.) 

Quant  au  nom  de  T^tre  entre  les  mains  duquel  le  prophete 
voit  ce  pouvoir  d6pos6  (XIII,  48),  Grau  n'h6site  pas  k  le  recon- 
naitre  sous  r^nigme  du  chiifre  666  dans  celui  de  C^sar  N6ron, 
faisant  valoir  apr^s  tant  d'autres  les  raisons  qui,  il  n'y  a  pas  k 
le  nier,  donnent  k  cette  solution  un  degr^  d'^vidence  dont  nulla 
autre  n'approche.  Dans  ce  titre  nous  retrouvons  au  reste  Pan- 
ti these  dejk  si  souvent  signaiee  avec  celui  de  Fils  de  I'homme. 
L'un  et  Tautre  se  composent  d'un  nom  propre  et  d'un  nom  de 
dignite.  Au  titre  orgueilleux  de  Cesar,  symbole  de  I'asservisse- 
ment  universel ,  correspond  celui  de  Messie  qui  est  I'expres- 
sion  de  la  vraie  royaute.  Au  reste,  I'avenir  seul,  ajoute  I'auteur, 
donnera  k  cette  interpretation  son  sens  plein  et  entier,  en 
marquant  TAntichrist  futur  d'un  signe  od  I'Eglise  reconnaltra 
sans  hesiter  Taccomplissement  de  la  prophetic. 


Digitized  by 


Google 


UN  MOUYEAU  GOMMENTAIRB  BUR  L'AP0GALYP8E  91 

Le  chap.  ^IV  forme  im  mtermdde  dont  rexplication  n^offre 
pas  de  difficulty.  C'est  d*abord  TEglise  des  derniers  temps  qui 
cfl6bre  d'avance  sa  victoire,  tandis  qu'ailleurs  TAntichrist  r^gne 
en  maltre  incontest6.  La  separation  est  done  complete  et  c'est 
ce  que  prononcent  successivement  les  voix  de  plusieurs  anges. 
(Vers.  6-13.)  Ce  qu'ils  annoncent  se  voit  ensuite  r6alis6  sym- 
boliquement  dans  le  double  fait  de  la  moisson  et  de  la  ven- 
dange  :  la  premiere  indique  le  sort  des  61us,  la  seconde  celui 
des  r6prouv6s. 

Ici  commence  le  cinqui6me  cycle,  celui  des  sept  coupes  et 
des  jugements  divins  pr§c6dant  imm^diatement  la  fin.  (XV^  1  k 
XX,  15.) 

Ce  cycle  s'ouvre  par  une  vision  qui  rappelle  assez  celle  du 
commencement.  (Chap.  IV.)  Nous  y  retrouvons  la  m6me  mer 
de  cristal.  Cette  substance  que  la  lumi^re  p6n6tre  et  traverse 
figure  rhumanit6  sanctifi6e,  rhumanit6  id^ale,  telle  que  Dieu 
Ta  voulue  de  toute  6ternit6.  Si  ce  cristal  est  mW6  de  feu,  c'est 
que  cette  61ite  humaine  compte  dans  son  sein  les  martyrs  de  la 
periode  de  TAntichrist.  Mais  cette  glorification  imminente  de 
rhumanit6  selon  Dieu,  ne  pouvait  s'accomplir  sans  de  terri- 
bles  jugements.  La  demeure  celeste  se  remplit  du  feu  de  la 
colore  prdte  h  se  r6pandre  et  dont  mille  creature  ne  saurait 
supporter  I'eclat.  (XV,  8.) 

Tout  ce  qui  suit  nous  introduit  en  plein  r^gne  de  I'Anti- 
cbrist.  La  terre  ne  forme  plus  qu'un  vaste  royaume  oti  toute 
difference  de  religion  et  de  civilisation  a  disparu.  L'Eglise  est 
rassembl6e  au  desert,  les  t^moins  sent  muets.  L'id^al  de 
la  paix  mondaine  est  atteint.  NuUe  pens^e  du  monde  d'au 
delk  ne  trouble  cette  quietude.  Le  commerce,  Tindustrie , 
la  civilisation  fleurissent,  comme  le  d^peint  avec  details  le 
chap.  XVITL  Soudain,  sur  les  murailles  du  nouveau  palais 
de  Belsatzar,  une  main  invisible  annonce  et  bientdt  execute 
les  jugements  qui  se  succ^dent  avec  rapidity,  les  six  premie- 
res coupes  (XVI,  1-12),  et  dont  les  eflFets  deviennent  prompte- 
ment  insupportables  sans  d'ailleurs  provoquer  la  repentance. 
La  sixi6me  coupe  annonce  un  jugement  d'une  nature  particu- 
li^re,  qu'un  ph6nom6ne  cosmique  contribue  k  preparer,  mais 
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qui  appartient  essentiellement  h  Thistoire  politiqae.  C*est  le 
monde  qui  se  charge  lui-m^me  de  d^truire  son  propre  paradis 
par  )a  destruction  de  Babylone.  Le  fait  m6me  n'est  que  signal^. 
U  sera  repr6sent6  dans  ses  details  aux  chap.  XVII  et  XVIII. 

Ici,  suivant  la  mani^re  observ6e  d^}k  dans  les  pr^c^dentes 
visions,  prend  place  entre  la  sixi^me  et  la  septi^me  coupe  un 
Episode  intermediaire.  De  la  bouche  des  trois  personnages  qui 
forment  la  triade  satanique  sortent  trois  esprits  immondes, 
semblables  k  des  grenouilles,  caricature  de  TEsprit-Saint  «  au- 
quel  ils  ressemblent,  dit  I'auteur,  comme  une  grenouille  res- 
semble  k  une  colombe.  »  Ce  sont  les  inspirateurs  de  la  derni^re 
guerre  qui  pr6c6dera  Tan^antissement  de  la  puissance  anti- 
chr^tienne,  mais  en  procurant  k  celle-ci  un  instant  de  triomphe. 
C'est  le  moment  proph6tis6  par  J6sus-Christ  oil  la  nuit  est  le 
plus  ^paisse.  (Math.  XXV,  1  et  suiv.)  La  bataille  se  donne  k 
Harmagu^don,  dont  le  nom  m6me  fait  pressentir  Tissue  du 
combat.  Ce  nom  est  un  souvenir  de  d6faite  et  de  malheur 
(2  Rois  XXIII,  29),  et  il  indique  ce  triomphe  momentan6  des 
ennemis  de  Christ,  dont  il  a  6t6  parl6  plus  haul,  le  moment  ou 
les  deux  t^moins  ont  6t6  vaincus  par  la  b6le.  (XI,  7.) 

Mais  alors  survient  la  fin,  qu'au  reste  la  septi^me  coupe 
(vers.  17)  ne  fait  qu'indiquer.  Les  faits  retraces  (vers.  18-21)  ne 
doivent  done  pas  se  placer  au  dernier  moment,  puisqu'ils  n'en- 
trainent  que  Tendurcissementdeshommes  et  non  lejugement. 
Comme  la  grande  vision  (XVII  et  XVIII)  qui  va  nous  occuper, 
ils  depeignent  une  phase  particuli6re  de  Thistoire  des  sept 
coupes. 

Les  deux  chapitres  dont  nous  venons  de  parler  nous  font 
connaitre  de  plus  pr6s  les  myst^rieux  personnages  qui  oflFrent 
la  clef  de  TApocalypse. 

La  descriplion  que  le  voyant  nous  donne  de  la  cit6  qui  porte 
le  nom  mystique  de  Babylone  ne  saurait  presenter  de  difScul- 
t6s.  Les  couleurs  sous  lesquelles  il  repr6sente  Rome,  car  il  ne 
saurait  s'agir  d'autre  chose,  sont  emprunt^es  k  la  palette  des 
proph6les  d^peignant  Tyr,  Ninive  et  surtout  Babel,  la  premiere 
el  la  derni^re  des  grandes  cit6s  mondaines  de  TAncien  Testa- 
ment. 
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Rome  apparalt  sous  les  traits  d'une  femme,  conform6ment  k 
rall6gorie  qu'emploient  partout  les  prophfetes.  Par  son  v6te- 
ment  6carlate  et  sa  splendide  parure,  image  de  la  gloire  et  des 
plaisirs  de  ce  monde,  elle  fait  un  frappant  contraste  avec  la 
femme  du  chap.  XII,  revdtue  de  la  gloire  celeste  qui  n'est  vi- 
sible qu'k  la  foi.  Elle  est  en  effet  Tantith^se  de  celle-ci  (et  nori 
pas,  comme  le  veut  Auberlen*,  sa  dfeg6n6ration  :  TEglise  id^ale 
devenant  sur  la  terre  la  prostitute).  La  b^te  6carlate  est  6vi- 
demment  la  m^me  que  celle  du  chap.  XIII.  G'est  k  Rome,  en 
effet,  dont  il  a  fait  la  capitale  de  son  royaume,  que  FAntichrist 
a  realis6  sa  pens^e  de  fonder  un  empire  universel,  en  r^unis- 
sant  par  le  moyen  de  la  ruse  et  des  int^r^ts  mondains  ce  que 
le  Fils  de  Thomme  veut  rassembler  par  la  force  de  la  v6rit6  ; 
un  seul  troupeau  sous  un  seul  berger.  G'est  ISi  qu'il  inaugure 
le  vrai  paradis  de  ce  monde. 

Si  la  b6te  porte  la  femme,  c'est  que  la  puissance  antichre- 
tienne  se  fait  la  servante  de  la  civilisation  raffin^e,  orgueilleuse 
et  voluptueuse  que  repr6sente  la  grande  cit6,  aussi  longtemps 
du  moins  qu'elle  y  trouve  son  int6r6t.  La  suite  (vers.  46, 17  et 
chap.  XVIII)  nous  fera  voir  que  ces  relations  ne  tarderont  pas 
k  s'alt6rer. 

La  question  capitale  est  maintenant  celle-ci :  En  quoi  consiste 
le  mystSre  de  la  femme  et  de  la  bdte  qui  la  porte?  Le  proph^te 
n'a  pas  en  vue  la  Rome  historique  comme  telle,  il  n'y  aurait 
pas  \k,  k  proprement  parler,  de  myst^re.  Cependant  il  ne  d6- 
serte  pas  pour  cela  le  terrain  de  Thistoire.  Ce  que  les  anciennes 
cites  universelles.  Baby  lone  en  particulier,  avaient  lent^,  Rome 
Ta  r6alis6.  Elle  a  absorb6  en  elle  tons  les  peuples,  loute  leur 
civilisation,  toute  leur  religion.  Or  le  dernier  mot  de  ce  myst6- 
rieux  et  puissant  d6veloppement,  c'est  la  r6volte  centre  Dieu, 
c'est  I'antichristianisme,  la  guerre  k  Dieu.  Le  spectacle  strange 
que  Rome,  au  premier  siScle,  oflFrait  aux  yeux  de  saint  Jean, 
Tunion  d'une  civilisation  voluptueuse  et  brillante  et  de  la  plus 
atroce  cruaut6,  est  le  spectacle  que  Rome  oflFrira  jusqu'au  bout. 
La  fin  de  toute  civilisation  humaine  comme  telle,  c'est-k-dire 

*  Der  Prophet  Daniel  und  die  Offenharung  Johannia,  pag.  281  (troisifeme 
^ition). 
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d'une  humanity  sans  Dieu,  telle  que  le  p6ch6 1'a  faite,  ce  n'est 
pas  un  melange  de  christianisme  et  de  paganisme,  un  huma- 
nisme  christianise,  comme  on  se  plait  souvent  k  I'esp^rer  de 
nos  jours ;  c'est  Texplosion  des  bas  instincts  de  notre  nature, 
accompagn^e  de  persecutions  violentes  centre  les  temoins  im- 
portuns  qui  parleront  encore  au  monde  de  Dieu,  de  justice  et 
de  saintete.  La  prosperity  mat6rielle  ne  produit  le  bonheur  que 
pour  ceux  que  la  bonte  de  Dieu  am^ne  h  la  repentance.  En  de- 
hors de  Ik,  le  fruit  naturel  de  la  prosperity  terrestre,  c'est 
Tadoration  de  la  chair.  Yoilk  la  puissance  indestructible  qui 
tout  ensemble  est  et  n'est  pas,  puisque  ce  principe  fondamen- 
tal  de  Tantichristianisme  ne  se  developpera  compietement 
qu'aux  derniers  jours.  Yoilk  le  mystere  sans  cesse  renaissant 
que  Toeil  du  voyant  decouvre  sous  la  brillante  civilisation  re- 
presentee par  la  femme. 

NuUe  part  ce  progres  en  arriere  et  en  bas,  qui  fait  aboutir  la 
civilisation  de  la  Grece  et  de  Rome  aux  pires  ecarts  de  la  bar- 
barie  orientale,  qui  transforme  Thumanite  de  Japhet  en  la  bes- 
tialite  de  Cham  S  n'apparait  d'une  maniere  plus  eclatante  et 
plus  terrible  que  chez  ces  hommes  k  qui  la  civilisation  a  fait 
un  pouvoir  sans  bornes,  qu'elle  a  places  en  quelque  sorte  k 
la  tete  de  I'humanite,  chez  les  empereurs  remains.  Mystere 
profond  I  ces  hommes  ont  bien  commence,  leurs  premiers  pas 
ont  ete  semes  de  promesses.  Tibere  annongait  un  homme 
d'Etat  plein  de  sagesse.  N6ron,  au  moment  de  signer  un  arret 
de  mort,  aurait  voulu  ne  pas  savoir  ecrire.  Quelle  est  la  myste- 
rieuse  fatalite  qui  fait  aboutir  tout  cela  aux  passions  les  plus 
brutales,  aux  actes  les  plus  insenses,  h  cette  sorte  de  folie, 
speciale  k  la  race  des  Cesars,  que  les  medecins  remains 
croyaient  avoir  d6couverte  en  Caligula?  Cette  fatalite,  c'est  la 
puissance  meme  que  nous  voyons  ici  k  Toeuvre.  C'est  elle  qui, 
k  mesure  que  I'homme  s'6ieve  plus  haut  et  qu'il  pretend  mon- 
ter  au  rang  des  dieux,  le  fait  descendre  au  rang  de  la  brute. 
Que  Neron  se  plaise  k  s'entendre  appeler  en  Orient  Zeus, 
Neron-ApoUon,  Sauveur  du  monde,  le  peuple  qui  acclame  la 

*  \roir  le  d^veloppement  de  cett^  pensde  dans  mi  autre  ouviage  de 
Gran  signal^  plus  haut :  UrsprUnge  und  Zide,  etc.,  pag.  Id4-196. 
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brute  divinis^e  salue  en  sa  personne  le  second  Adam  h  son 
image  et  s'^crie  k  sa  mani^re  :  Ecce  homo. 

Mais  le  triomphe  de  la  b^te  semble  arr6t6  par  le  coup  qu'elle 
mtoes'est  port^.  N6ron  est  mort.  C'est  la  plaie  mortelle  dont 
il  est  parle.  (XIII,  4.)  Cinq  sont  tomb6s,  un  est  (celui  sous  le- 
quel  Jean  proph^tise),  le  septi^me  viendra,  et  la  dur^e  de  ce 
septi^me  se  prolongera  peut-dtre  longtemps.  Le  peu  de  temps 
qui  lai  est  assign^  (XVII,  10)  occupe  en  r6alit6  toute  Thistoire 
moderne.  Ce  sont  les  temps  de  la  fin,  les  derniers  temps  dont 
parle  saint  Jean  dans  sa  premiere  ^pitre.  Quiconque  a  6tudi6  la 
prophetic  est  familier  avec  ces  mani^res  de  parler  qui  indiquent 
seulement  qu'entre  la  premiere  et  la  seconde  venue  de  Christ 
11  ne  se  produira  pas  de  revelations  nouvelles.  Au  reste,  ces 
temps,  oil  nous  sommes,  ne  pr^sentent  autre  chose  que  les 
transformations  diverses  des  forces  que  le  voyant  a  vues  en 
action.  Rien  de  sp^cifiquement  nouveau  ne  s'est  manifesto  au 
sein  de  rhumanit^. 

L'apparition  de  la  huiti^me  tdte  n'aura  lieu  qu'au  moment 
oil  le  d^veloppement  politique  et  historique  du  genre  humain 
aura  rendu  possible  les  entreprises  de  TAnt^christ.  C'est  ce 
que  veut  dire  notre  texte  par  la  mention  des  dix  rois  (ou  des  dix 
royaumes),  suivant  le  sens  du  chiffre  dix,  qui  signifie  un  tout 
organique,  le  plein  d^veloppement  de  la  puissance  politique 
d'ici-bas,  soumise  enti^rement  k  la  domination  de  TAntichrist, 
qui  en  fera  k  son  heure  son  instrument  centre  la  brillante 
capitale.  (Vers.  16.) 

Comment  s'expliquer  ce  dernier  fait?  C*est  que  les  deux 
grandes  figures  que  nousavons  vues  momentandment  associ6es 
repr^nteat  deux  formes  essentiellement  diff^rentes  de  la 
corruption  humaine  destinies  k  entrer  t6t  ou  tard  en  conflit. 
La  cit6  que  figure  la  femme  c'est  le  p^ch^  k  son  stage  inf6- 
rieur,  si  Ton  peut  dire  ainsi,  capable  encore  de  gu^rison ,  la 
convoitise  et  la  volupt^  charnelles.  Aussi  la  grande  ville  nous 
est  montr^e  sous  des  traits  encore  humains,  bienque  d6grad6s, 
ceux  d'une  prostitute. 

La  B6te,  au  contraire,  c'est  le  p6ch6  par  excellence,  la  r^- 
volte  orgueilleuse  centre  Dieu.  Le  pouvoir  niveleur  et  absolvi 
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de  TAntichrist,  impatient  de  tous  les  obstacles,  ne  pourra 
supporter  un  centre  de  prosp6rit^  et  de  puissance  inddpen- 
dant  de  lui.  En  d6truisant  la  grande  ville  qui  a  r^pandu  le  sang 
des  martyrs,  il  accomplira  k  la  fois  la  vengeance  divine  et  d^- 
montrera  la  vanity  de  toute  gloire  et  de  toute  jouissance 
cherch^e  en  dehors  de  Dieu. 

Reste  k  determiner  ce  que  veut  dire  la  rfiapparition  de  la 
B6te,  la  resurrection  de  la  t6te  bless^e  k  mort.  (XIII,  3  et  XVII, 
8.)  Ici  nous  citerons  textuellement  Grau,  que  nous  ne  sommes 
pas  encore  sCir  d'avoir  bien  compris.  «  Le  texle  nous  pr^sente 
ici  clairement  comme  TAntichrist  reparaissant  :  N6ron  loi- 
mdme.  Nous  savons  les  objections  qu'on  peut  faire  k  cette 
mani^re  de  voir.  II  serait  ais^  de  se  contenter  d*exprimer  cette 
pens6e  g^n^rale  que  VAntichrist  sera  une  personnalite  de  Ta- 
venir  concentrant  en  elle  le  g6nie  et  Timpiete  des  premiers 
Cesars.  Mais  le  texte  nous  force  d'aller  plus  loin  et  d'admettre 
le  retour,  gr&ce  k  la  puissance  de  Satan  et  k  son  efficace  de  men- 
songe,  d'une  personnalite  historique  determin^e.  Nulle  ne  se 
pr6te  mieux  k  ce  r61e  que  celle  de  N6ron;  si  cette  personnalit6 
est  encore  tr^s  peu  sympathique  k  notre  ^poque,  il  en  faut  seu- 
lement  conclure  que  les  temps  de  TAntichrist  ne  sont  pas  en- 
core venus.  Mais  comme  il  se  trouvait  apr^s  la  mort  de  N6ron 
bien  des  personnes  qui  souhaitaient  sa  r6apparition,  d'oii  la  fable 
populaire  de  son  retour,  une  renaissance  du  paganisme  pour- 
rait  fort  bien  prodiiire  une  rehabilitation  de  N6ron  *.  Notre 
epoque  a  bien  essay^  celle  de  Tib6re !  >  (Pag.  925.) 

C'est  ainsi  que  notre  auteur  tente  de  rfisoudre  la  grande 
enigme  de  I'Apocalypse.  II  paralt  admeltre  que,  grAce  k  une  in- 
tervention satanique,  un  homme  parviendra  k  rendre  la  vie  k 
un  mort  et  que  ce  mort  sera  N^ron.  Cette  r^apparition  fourni- 
rait  au  monde  la  preuve  de  cette  double  supposition  sur  la- 
quelle  il  a  besoin  d'asseoir  son  r6ve  de  bonheur  terrestre,  que 
d'une  part  il  n'y  a  point  de  monde  invisible,  puisque  ceux  qui 

*  Le  fait  est  que  Renan,  aprbs  avoir  trac^  de  N^ron  un  tableau  pea 
£atteur,  ne  peut  se  d^fendre  de  quelque  attendrissement  sur  <  ce  pauvre 
jeune  homme,  qui  ^tait  loin  d*3tre  d^pourvu  de  tout  talent,  de  toute  hon- 
nStet^.  »  {L' Antichrist,  pag.  314.) 
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o^nt  quiU6  ce  monde-ci  ne  sont  pas  hors  de  la  port6e  de  nos 
Evocations;  et  que,  de  Tautre,  lamortn'est pas  invincible.  Seu- 
lement,  faut-il  voir  \k  un  fait  r6el,  ou  bien  une  trompeiie  sata- 
nique,  une  illusion?  Nous  n'avons  pas  su  trouver  sur  ce  point 
ie  fond  exact  de  la  pens^e  de  I'auteur.  Les  paroles  suivantes  de 
rintroduction  h  son  commentaire  sembleraient  favoriser  le 
•dernier  de  ces  deux  sens  : 

€  Au  milieu  des  Opines  de  ce  monde,  rhumanit^  cherche  le 
paradis  d'en  de^a.  Et,  pour  y  arriver,  elle  a  besoin  d'une  religion 
qui  sanctifie  et  consacre  son  p§ch6,  et  il  faut  aussi  qu'elle 
Ecarte  le  plus  s^rieux  des  obstacles  k  son  r6ve  de  fSlicit^  ter- 
restre:  la  mort....  Comme  Tadoration  de  Thomme  par  Thomme 
constitue  le  dernier  fond  du  p^ch^,  le  p6ch6  d'orgueil  diabo- 
lique,  il  sera  permis  k  Satan  d'offrir  k  I'humanit^  le  dernier 
fond  de  I'illusion,  de  la  repaitre  de  la  supreme  tromperie.... 
Tous  les  efforts  de  I'humanit^  seront  dirig^s  vers  ce  but  : 
Taincre  la  mort.  Et  pourquoi  done,  se  demandera-t-elle,  y  au- 
rait-il  Hi  une  impossibility?  Si  Fhomme  est  sorti  de  la  Bdte, 
pourquoi  ne  deviendrait-il  pas  Dieu?  Le  darwinisme  et  le  spi- 
ritisme,  les  deux  grands  mensonges  de  notre  6poque,  et  qui 
pourtant  Tun  etVautre  ne  sont  que  I'alt^ration  d'une  grande  ve- 
rity, se  donnent  ici  la  main.  La  B^te-homme,  victorieuse  de  la 
mort,  trouvera  ais6ment  cr^ance...  Ce  progres,  apres  lequel 
Thumanitd  soupire,  s'incarnera  dans  le  grand  roi  devant  lequel 
le  monde  fldchira  le  genou.  Ce  sera  Tun  des  Cesars  dont  la 
science  contemporaine  a  ddjk  commence  la  rehabilitation  et 
dont  la  simple  resurrection  dans  le  domaine  de  Tart  ne  pourra 
nous  satisfaire  longtemps.  ^  (Pag.  833  passim.) 

G'est  ici  qu'une  critique  exigeante  trouverait  a  s'exercer, 
ou  plut6t  il  y  aurait  sur  tout  cela  une  bonne  page  de  theologie 
biblique  k  ecrire.  Pour  le  dire  d'un  mot,  il  nous  parait  que  Tau- 
teur  recttle  ici  les  limites  du  pouvoir  assign^  k  Satan  bien  au 
dela  de  ce  que  semblent  autoriser  les  passages  de  TEcriture  les 
plus  favorables  k  sa  th^se.  Mais  nous  ne  voulons  pas  sortir  de 
notre  r61e  de  simple  rapporteur  et  nous  reprenons  la  marche 
des  ev6nements  jusqu'k  la  fin  du  livre. 

Le  chap.  XVIII  nous  faitassister  k\a  ruinede  Babylone, sans 
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que  diBiiUears  le  proph^te  s'arrdte  kddcrire  r^v^nement  m^me. 
Recourant  k  un  proc^d6  qui  a  sa  grandeur,  il  se  borne  k  oiettre 
dans  la  bouche  des  amants  de  Babylone,  des  marchands  et 
des  rois,  la  pompeuse  description  de  son  luxe,  od  Ton  pourralt^ 
comme  le  fait  observer  Tauteur,  retrouver  le  vivant  tableau 
d'une  capitale  rooderne.  A  la  vue  de  ces  pompes  succMent 
brusquement  le  silence  et  la  nuit  qui  r^gnent  sur  les  ruines 
de  la  cit6  maudite. 

Gette  fin  de  Babylone  est  le  premier  pas  du  jugement  d6* 
finitif  qui  s'avance. 

Tandis  que  la  prostitute  est  d6pouill6e  et  r6duite  k  n6ant,  la 
vraie  dpouse  se  prepare  pour  rhymen  celeste.  (XIX,  1-10.) 
On  n'attend  plus  que  le  dernier  acte  de  ce  drame  grandiose  : 
la  victoire  sur  TAntichrist.  C'est  pour  cela  que  le  ciel  s'ouvre  et 
qu'apparalt,  mont^  sur  le  cheval  du  triomphateur,  celui  qui  fit 
un  jour  son  entree  k  Jerusalem  sur  une  plus  humble  monture, 
et  que  le  proph6te  a  vu  (chap.  VI,  1)  d^jk  une  premiere  fois^ 
parcourir  le  monde  pour  le  soumettre  par  la  puissance  spiri-* 
tuelle  de  la  predication.  Aujourd*hui,  il  vient  pour  le  jugement. 
(Vers.  11-21.) 

Comme  pour  la  ruine  de  Babylone,  le  proph&te  ne  nous  fait 
voir  que  Tissue  de  la  bataille  ou  plut6t  de  r^v^nement  d^isif 
que  dSpeignent  d*autres  portions  du  Nouveau  Testament  et 
qu'il  a  lui-m^me  indiqu^  prdc^demment.  (Chap.  VI,  12-17.)  Un 
sort  particulier,  tout  l-oppos6  de  celui  des  deux  t6moins  (XI^ 
12),  frappe  la  Bdteet  le  faux  proph^te,  qui  sent  pr^cipit^s  dans 
les  tourments  de  la  seconde  mort  sans  avoir  pass6  par  la  pre- 
miere. 

Alors  commence  une  ere  nouvelle  pour  la  chretiente  et  pour 
le  monde.  (XX,  1-10.) 

L'obstacle  au  plein  epanouissement  du  salut  a  M  I'incredu* 
lite  dlsrael,  I'instrument  d'eiite  prepare  pour  la  coDversion 
des  peuples.  Mais  cette  incredulite  meme  n'a  pas  ete  sans^ 
profit  pour  les  gentils.  (Rom.  XI,  11.)  L'Evangile  a  fait  la  con- 
quete  des  nations  palennes  jusqu'au  moment  od  I'avenement 
de  TAntichrist  est  venu  demontrer  que  sa  force  creatrice  aoi 
sein  du  monde  s'epuisait.  Mais,  k  ce  moment  meme,  la  con- 
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versicm  d'Israel  est  venue  comme  renouveler  sa  puissance 
yitale  et  d^s  lors  inaugurer  une  aatre  ^re  de  rhistoire  de  ['hu- 
manity. 

Le  triomphe  de  1' Antichrist  avait  abouti  k  la  formation  d'un 
empire  universel  oil  toutes  les  puissances  de  Thumanit^,  I'd^ 
glise  et  r^cole^  la  civilisation  et  le  droit,  le  commerce  et  I'in- 
dustne,  I'art  et  la  science  ^taient  subordonn6s  k  un  pouvoir 
hostile  k  Dieu.  Geux  qui  avaient  refus6  de  porter  son  joug  et 
n'avaient  pas  subi  le  martyre  s'^taient  vus  contraints  de  cher- 
cher  un  asile  dans  un  pays  de  refuge  ayant  pour  centre  Jeru- 
salem, devenue  une  grande  ville,  I'antith^se  de  Rome.  (XI,  8 ; 
XVI,  19.) 

L' Antichrist  vaincu,  la  marche  de  Thistoire  reprend,  mais 
dans  une  direction  nouvelle.  La  tentative  de  grouper  les  peoples 
en  une  monarchie  universelle  a  6chou6.  c  Le  grand  mensonge 
d€i  I'Antichrist  s'est  bris6  comme  une  bollede  savon  au  soufOe 
de  Christ.  »  (2  Thes.  II,  8.)  Mais  de  cet  effort  manqu6  il  est  de- 
meurd  ceci :  que  les  nationalit^s  particuli6res  ont  disparu;  il  ne 
reste  plus  que  rhumanit6.  Au  terme  de  son  histoire,  celle*ci 
ofiBre  I'aspect  qu^elle  pr^sentait  k  ses  debuts.  II  n'y  a  plus  de 
peuples.  Dte  lors  le  pouvoir  appartient  naturellement  k  la  seule 
organisation  qui  subsiste,  k  TEglise ;  c'est  ce  que  veulent  dire 
les  tr6nes.  (XX,  4.)  C'est  aussi  pourquoi  Jerusalem  est  ap« 
pel^  (vers.  9)  c  le  camp  des  saints.  » 

On  pent  comparer  cette  p6riode  intermSdiaire  entre  le  si^cle 
present  et  le  siMe  k  venir  aux  quarante  jours  entre  la  Resur- 
rection et  r Ascension.  Les  analogies  que  le  sujet  comporte 
jeltent  quelque  jour  sur  ce  que  sera  en  ces  temps  i'itat  de  I'E- 
glise  et  du  monde. 

La  premiere  poss^dera  les  privileges  qui  ont  ete  accordes 
amt  disciples  avant  1-ascension  de  leur  maitre.  Elle  jouira  de  la 
presence  du  Ressuscite  et  par  lui  des  puissances  du  siecle  k 
venir.  Par  la  premiere  resurrection  (XX,  5),  qui  embrassera 
totts  ceux  qui  seront  morts  en  Christ,  I'Eglise  glorifiee  s'as- 
soeiera  au  triomphe  de  celle  qui  sera  encore  sur  la  terre. 
Toiitef(Ms,  pas  plus  que  dans  la  periode  de  Thistoire  evange- 
lique  dont  nous  avons  parie,  cette  iiresence  de  Christ  et  des 


Digitized  by 


Google 


100  H.  NARBBL 

siens  sur  la  terrene  sera  un  fait  permanent.  Ge  sera  plut6t  un 
6chajpge  de  relations,  n6cessairement  intermittentes  et  qui  de- 
meureront  inconnues  au  monde.  Ce  sera  un  nouveau  pas 
en  avant  vers  la  pleine  communion  de  Christ  avec  les  siens 
et  des  siens  entre  eux.  Ce  sera  sans  doute  aussi  un  aohemine- 
ment  k  la  glorification  de  la  nature,  k  la  paling6n6sie  dont  la 
promesse  est  renferm^e  dans  Math.  XXVI,  29.  Le  pardon  des 
p^ch^s  comm6mor6  dans  la  c6ne,  et  qui  est  la  gr&ce  la  plus  in- 
dispensable k  FEglise  d'avant  la  parousie,  trouvera  son  couron- 
nement  dans  le  renouvellement  impliqu6  dans  la  parole  de  Tin- 
stitution  qu'on  vient  de  rappeler.  C'est  alors  aussi  que  la  terre 
en  g^n^ral  et  en  particulier  la  Palestine  verront  r^aliser  des  pro- 
messes  comme  Esa.  XXXV,  1.  On  pent  croire  que  cette  mo- 
dification dans  la  constitution  physique  du  pays  sera  en  rapport 
avec  la  grande  commotion.  (XVI,  19.) 

Enfin,  toutes  les  spheres  de  I'activitd  humaine,  depuis  le  com- 
merce et  rindustrie  jusqu'aux  beaux-arts,  seront  mises  au  ser- 
vice de  Dieu,  en  mSme  temps  qu'une  effusion  exceptionnelle  de 
Tesprit  (Jo^l  III)  viendra  d^velopper  et  harmoniser  la  vie  int^ 
Fieure  de  TEglise.  La  mort  elle-mdme  cessera  d'etre  pour  les 
enfants  de  Dieu  un  d6pouillement  douloureux,  pour  devenir 
€  I'absorption  de  ce  qui  est  mortelpar  la  vie, :»  dont  parle  saint 
Paul.  (2  Cor.  V,  4.) 

Tel  sera  le  dernier  temps  de  grdce  donnS  au  monde  dont 
r^vang^lisation,  avec  Israel  pour  instrument,  marchera  k  pas 
de  grants,  toutefois  sans  que  nulle  contrainte  soitexerc6e.  Qui- 
conque  voudra  se  d6rober  k  Tinfluence  de  la  vie  divine  le 
pourra  encore.  II  est  vrai  qu'^  Tinverse  de  ce  qui  se  passait 
durant  la  p6riode  de  TAntichrist,  oh  les  vrais  croyants  devaient 
s'enfuir  au  d6sert,  c'est-k-dire  consentir  k  se  voir  repouss6s  de 
la  communion  sociale,  ce  sont  les  ennemis  de  Christ  et  de  son 
r^gne  qui  se  trouveront  par  la  force  des  choses  en  dehors  de 
la  civilisation.  C'est  qu'apr^s  Texp^rience  faite,  nulle  tentative 
de  i-estaurer  le  r^gne  de  TAntichrist  en  fondant  une  civilisation 
sans  Dieu  ne  sera  durable  ni  possible,  la  puissance  dissolvante 
de  r^goi'sme  suffisant  k  elle  seule  k  s'y  opposer,  et  la  seule 
forme  que  puisse  revdtir  Tagglom^ration  des  ennemis  de  Dieu 
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sera  celle  de  ces  hordes  nomades  dont  nous  parle  TAncien 
Testament  sous  le  nom  de  Gog.  (XX,  8.) 

Mais  ces  616ments,  quoique  disorganises,  subsistent  et  ils 
sent  k  la  disposition  de  Satan  qui  n'est  que  116  pour  un  temps. 
Son  influence  trouvera  de  nouveau  Toccasion  d*agir  quand  le 
temps  de  gr^ce  accords  k  rhumanit^  sera  arrive  k  son  terme. 
Ces  hordes  confuses  et  sans  lien  vivant  seront  un  instrument 
appropri6  k  I'esprit  de  celui  qui  ne  sait  que  nier  et  d^truire. 
Elles  assi^geront  Jerusalem,  mais  cette  tentative  aura  ^puis^  la 
force  du  mal.  Elles  succombent,  et  le  Diable,  qui  a  rendu  dans 
r^conomie  divine  les  services  quMl  devait  rendre,  va  rejoindre 
dans  le  feu  i§ternel  ses  anciens  alli6s,  la  B6te  et  le  faux  pro- 
phfete. 

A  cette  derni^re  d6faite  succ^de  le  jugement  universe!.  La 
manifestation  encore  k  demi  voil6e  de  la  gloire  de  Christ,  telle 
que  la  pr6sentait  le  r^gne  de  mille  ans,  fait  place  au  plein  6clat 
de  sa  majesty  (XX,  11),  qui  peu  k  peu  transforme  la  nature  elle- 
mdme.  La  pluie  de  feu  qui  ddtruit  les  armies  de  Gog  et  Magog 
est  sans  doute  une  des  phases  de  cette  transformation  du 
monde  physique.  Le  jugement  pr^cMe  le  dernier  acte  de  cette 
glorification  de  notre  monde.  La  seconde  resurrection  embrasse 
tous  ceox  qui  n*ont  pas  eu  part  k  la  premiere,  c'est-k-dire  tous 
ceux  qui  ne  sont  pas  morts  en  Christ.  (Vers.  12.)  Cependant, 
au  nombre  de  ces  derniers,  il  s'en  trouve  (ceux  qui  ont  6cout6 
la  voix  de  Dieu,  que  ce  soit  dans  la  loi  de  Mo'ise,  dans  la  na- 
ture ou  dans  la  conscience)  qui  sont  pr6ts  pour  recevoir  la  ma- 
nifestation de  Christ.  Leurs  noms  se  trouvent  dans  le  livre  de 
vie.  Les  autres  sont  jet^s  dans  T^tang  de  feu.  II  ne  saurait  y 
avoir  de  place  pour  eux  dans  le  monde  nouveau  que  nous  fait 
contempler  une  derni^re  vision.  (XXI,  1  k  XXII,  5.) 

Ce  monde  nouveau  est  ne  dans  les  douleurs  d'enfantement 
qui  ont  commence  avec  les  crises  physiques  que  marquent  les 
sept  coupes  et  qui  finissent  dans  les  grands  bouleversements 
accompagnant  le  jugement.  Toutefois  Dieu  agit  dans  le  do- 
maine  de  la  nature  comme  il  fait  k  regard  de  Thumanite.  II 
epure  au  travers  du  feu,  il  ne  detruit  pas ;  le  monde  nouveau 
n'est  que  Tancien  monde  ressuscite. 
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U  a  pour  centre  la  nouvelle  Jerusalem,  non  plus  celle  de 
I'histoire,  ni  celle  du  mill6nium,  mais  une  citd  nouvelle  qui 
descend  d'aupr^s  de  Dieu,  c*est-&-dire  que  la  perfection  est 
atteinte  ici-bas,  que  tout  ce  qui  s'oppose  h  la  manifestation  de 
Dieu  a  disparu,  et  que  la  terre  pent  devenir  la  sainte  demeure 
de  Dieu  avec  les  hommes.  La  description  de  cette  ville  (XXI^Q 
h  XXIL  5)  n'est  pas  un  hors-d'oeuvre.  II  fallait  qu'au  tableau  de 
Babylone  la  prostitute  r6pondlt  Timage  glorieuse  de  la  cit6 
61ue,  r^pouse  de  I'Agneau. 

Tout  au  reste  dans  la  description  de  la  ville  est  symbolique, 
ses  dimensions  colossales,  sa  forme  extraordinaire,  la  hauteur 
et  r^paisseur  de  ses  murs,  les  pierres  pr^cieuses  qui  ferment 
les  fondements  ou  entrent  dans  la  structure  de  ses  murailles, 
Fabsence  de  temple,  ses  habitants  et  leurs  relations  avec  les 
nations  et  les  roisde  la  terre;  etce  fleuvede  vie  qui,  h  la  fin  de 
TApocalypse,  r^pond  au  fleuve  d'Eden  dont  nous  parle  la  pre- 
miere page  de  T Ancien  Testament,  et  ces  serviteurs  de  TAgneau, 
rois  et  vainqueursau  seind'un  paradis  odnulle  tentation,nulle 
chute  ne  les  menace  plus. 

Tel  est  le  livre  que  le  voyant  recoit  Tordre  de  garder  ouvert 
pour  I'Eglise,  qui  a  le  devoir  de  le  sender  (XXII,  10),  et  par 
consequent  le  legitime  espoir  de  le  comprendre.  Ainsi  I'Apo* 
calypse  se  cldt  sur  cette  assertion  qui  ne  pent  paraltre  6trange 
qu'k  ceux  qu'ont  fourvoy6  de  fausses  habitudes  d'interpr^ta- 
tion :  qu'elle  est  un  livre  d'une  utility  permanente  pour  I'Eglise, 
un  livre  comprehensible,  c'est-k-dire  necessairement  un  livre 
pratique.  Yoil^,  si  nous  voulons  6couter  le  voyant  lui-meme, 
Findication  qu'il  donne  aux  interpretes  futurs  sur  la  methode 
k  suivre  pour  comprendre  son  oeuvre  et  pour  en  profiter.  Et 
c'e^t  bien  Ik,  remarquons-le,  ce  qu'ont  toujours  senti  d'instinct 
les  ^mes  simples  qui  persistaient  k  s'en  edifier,  en  d^pit  des 
systemes  compliques  des  theologiens  qui  semblaient  parfois 
calcuies  pour  en  bannir  toute  edification.  Elles  ont  toujours 
senti  qu'il  y  avait  Ik  tout  autre  chose  que  les  reves  exaltes 
d'une  imagination  surchauffee,  les  esperances  de  revanche  k 
href  deiai  du  sectaire,  ou  les  maledictions  et  les  etroitesses  du 
judeo-chretien  irregenere.  Sous  ces  images  grandioses,  par- 
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fols  6tranges,  dont  une  exdg^se  sSrieuse  rend  compte  en  ap- 
pelant toute  la  Bible  h  son  aide,  elles  ont  toujours  discern^, 
entrevu  tout  au  moins  une  pens6e  vivante  et  ^terneUe,  sainte 
et  divine,  qu'^l'exemple  de  Goethe,  dont  nous  avons  reproduit 
la  remarquable  parole^  elles  saisissaient  par  le  coeur  sans  savoir 
d'ordinaire  la  formuler  d'une  mani^re  bien  rigoureuse.  Laiss6es 
k  elles-m6mes  et  non  pas  circonvenues  par  une  mdthode  d'in- 
terpr^tation  qui  se  recommande,  dans  nos  pays  du  moins,  de 
la  tradition,  de  I'habitude  et  de  I'autoritd,  ces  m6mes  kmes 
simples  n'auraient  6prouv6  que  de  la  defiance  k  I'endroit  du 
syst6me  qui  pretend  retrouver  dans  I'Apocaljpse  toute  I'his- 
toire  profane  ou  eccl6siastique,  et  que  pour  cette  raison  on  a 
d6cor6  du  nom  de  m6thode  historique.  Bien  peu  historique 
pourtant,  puisque  en  faisant  du  dernier  livre  du  Nouveau  Tes- 
tament un  r^cit  anticip^  des  ^v^nements  futurs,  elle  s'interdit 
de  chercher  dans  ceux  du  temps  la  clef  du  livre  I  Or  ce  point 
de  vue  apparatt  de  plus  en  plus  insoutenable,  antipathique 
k  toute  notre  mani^re  de  comprendre  la  r6v^lation.  De  plus  en 
plus,  en  se  familiarisant  avec  le  contenu  du  livre,  en  T^clairant, 
mais  dans  le  vrai  sens  du  mot,  par  Thistoire,  on  sent  que  la 
v6rit6  est  bien  Ih  oil  Tavait  entrevue  le  bon  sens  gonial  de 
Bossuet  et  oti  I'ont  mise  en  lumi^re  les  moyens  d'investigation 
dont  dispose  la  critique  moderne.  Ge  dont  le  voyant  est  parti, 
c'est  de  ce  qu'il  a  eu  sous  les  yeux.  Ici,  comme  partout,  la 
proph^tie  pose  le  pied  k  terre.  De  Ik,  il  est  vrai,  elle  s'^l^ve  dans 
le  ciel,  mais,  comme  la  fl^che  de  la  cath^drale  gothique,  sur 
une  base  large  et  solide ;  elle  ne  flotte  pas  dans  les  airs  comme 
un  aerostat  au  gr6  de  tous  les  souSles  d'interpr^tation. 

Si  r^cole  critique,  k  force  de  relever  ce  point  essentiel,  a  m6- 
connu  Tautre  6l6ment  que  nous  avons  revendiqu^  pr^c^dem- 
ment  et  que  la  conscience  chr^tienne  retrouve  dans  T Apoca- 
lypse, la  valeur  permanente,  religieuse,  6ternelle  de  ce  livre, 
ce  n'est  pas  une  raison  pour  m^connaltre  ce  qu'il  y  a  de  vrai 
et  de  f6cond  dans  sa  m^thode,  et  on  ne  pent  qu'Stre  recon- 
naissant  aux  tb^ologiens  bibliques  qui  savent  mettre  cette  arme 
au  service  d'une  foi  vivante  et  d'un  saint  respect  pour  les  Ecri- 
tures.  Telle  est  I'originalitd,  tel  est  le  m^rite  de  la  tentative  de 
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Grau.  A-t-il  r^ussi  dans  ce  consciencieux  effort  d'accorder  des 
exigences  que  nous  sommes  accoutum6s  k  voir  s'exclure? 
Toutes  reserves  faites  sur  beaucoup  de  points  de  details,  il 
nous  semble  qu'on  ne  saurait  refuser  h  son  livre  I'dloge  de 
constituer  Tune  des  plus  loyales  et  peut-6tre  la  plus  Snergique 
des  tentatives  &ites  par  la  thSologie  croyante  pour  sauve- 
garder  k  la  fois  I'int^rdt  historique  et  la  valeur  religieuse  de 
TApocalypse. 

H.  Nabbel. 
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H.  Thiersch.  —  Edmond  Ludlow  et  ses  compagnons 
d'infortune  *. 

Ludlow,  rinflexible  r^publkain,  Tun  des  juges  du  roi  Charles  P^ 
d'Angleterre,  Tadversaire  de  Tusurpateur  Cromwell,  Thdte  invo- 
lontaire  de  la  ville  de  Vevey  pendant  plus  de  trente  ans,  a  d^j4 
trouv^  plus  d*un  biographe.  Macaulay  parle  de  lui  avec  sympa- 
thie;  Guizot,  dans  ses  etudes  biographiques  sur  la  revolution 
d'Angl^terre,  Ta  jug^  s^v^rement.  Lui-m^me  a  laiss^  des  m^- 
moires  inachev^s  qui  ont  paru  dans  une  traduction  frangaise  (Pa- 
ris, 1823,  en  trois  volumes),  par  les  soins  de  Guizot.  M.  Thiersch, 
le  v^n^rable  professeur  de  th^ologieenretraite,  vient  de  consacrer 
k  ce  puritain  regicide,  a  «  ce  caract&re  digne  de  Caton  et  de  Bru- 
tus, J>  une  int^ressante  notice  pr^sent^e  k  la  Society  d'histoire  de 
B^le.  Get  essai  s'occupe  sp^cialement  du  s^jour  de  Ludlow  et  de 
ses  compagnons  d*inforlune  en  Suisse.  Outre  les  sources  plus 
anciennes,  Tauteur  a  pu  mettre  k  contribution  des  renseignements 
encore  peu  connus,  qui  r^pandent  un  jour  nouveau  sur  les  rela- 
tions du  r^fugie  avec  les  gouvemants  bernois  et  avec  le  clerg6  du 
pays,  et  surlerdle  plus  ou  moins  actif  qu'il  a  jou^  dans  les  ^v^ne- 
ments  qui  pr^c^d^rent  et  suivirent  la  revolution  de  1688,  par  la- 

*  Edmund  Ludlow  und  seine  UnglUchsgefdhrten  als  FlUchtUnge  an  dem 
gtuUichen  Herde  der  Schweiz,  Ein  Vortrag  von  H.-W.-J.  Thiersch.  — 
Bftle,  F^lix  Schneider,  1881, 83  pag.  in-8. 
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quelle  Guillaume  d'Orange  fut  port^  au  trdne  de  la  Grande-Bre- 
tagne. 

Une  partie  de  ces  renseignements  sont  foumis  par  les  lettres 
<]es  r^fugi^s  anglais^  que  M.  Alfred  Stern  a  publi^es  d'apr^  un 
manuscrit  conserve  aux  archives  de  TEtat  de  Berne.  (Gottingen, 
1874.)  Ces  lettres,  dat^es  des  ann^es  1662  k  1671,  sont  toutes 
adress^es  au  doyen  Hummel  de  Berne.  Ce  dernier  avail  s^joum^ 
en  Angleterre  avant  la  grande  revolution,  il  s'^tait  li^  avec  les 
th^ologiens  du  parti  puritain,  et  avait  conserve  d^s  lors  k  ce  parti 
toutes  ses  sympathies.  G'est  k  lui  surtout,  et  k  son  influence  en 
faaut  lieu,  que  Ludlow  et  ses  compagnons  d'exil  furent  redevables 
de  la  protection  de  Leurs  Excellences.  Gr&ce  k  son  intercession, 
rinter^t  religieux,  le  sentiment  de  solidarity  protestante  pr^valut 
chez  les  chefis  de  Toligarchie  bemoise  sur  les  scrupules  politiques 
«t  diplomatiques.  Evitant  de  se  prononcer  sur  la  l^timit^  de  la 
procedure  dont  le  roi  Charles  l^^  avait  6te  la  yictime,  ils  consid^- 
raient  les  r^publicains  fugitifs  comme  des  martyrs  de  la  foi.  Geux- 
<^i  se  rendirent  dignes  du  droit  d*asile  qui  leur  ^tait  si  g^n^reuse-- 
ment  accord^,  donnant  I'exemple  d'une  vie  vraiment  chr^tienne. 
Sur  un  point,  seulement,  les  pasteurs  de  Yevey  crurent  avoir  k  se 
plaindre  d'eux :  c'est  que,  tr^s  assidus  au  culte  public,  ils  ne  s'ap- 
prochaient  cependant  jamais  de  la  table  sacr^e.  Appel^s  k  rendre 
raison  de  cette  abstention,  ils  d^clar&rent  se  trouver  emp^ch^  de 
prendre  la  c^ne  par  le  fait  que  la  discipline  en  vigueur  dans 
toutes  les  Eglises  r^form^es  ne  s'exer^ait  pas  dans  TEglise  de  ce 
pays,  lors  m^me  que  les  th^ologiens  de  Berne  et  de  Lausanne  la 
recommandaient  express^ment.  L'un  des  pasteurs  s'efforga,  dans 
une  discussion  en  latin,  de  les  faire  revenir  de  leur  parti  pris.  Ce 
fut  peine  perdue.  Les  Anglais  s'en  tinrent  strictement  au  pr^epte 
^ipostolique  de  1  Cor.  V,  9  et  11. 

Ce  que  la  conference  de  M.  Thiersch  offre  de  plus  nouveau  ce 
dont  les  edaircissements  sur  les  relations  qui  ont  exists  entre 
Ludlow  et  Guillaume  IIL  On  savait  que,  aprfes  Tav^nement  du 
prince  d'Orange,  le  vieux  patriote  avait  subitement  reparu  k 
Londres,  dans  i'intention  d'aller  combattre  en  Irlande  les  parti- 
sans du  roi  d^chu;  mais  qu'une  decision  du  parlement  demandant 
son  arrestation  le  for^a  k  regagner  en  toute  h^te  son  asile  aux 
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bords  du  L^man.  Or  il  r^ulte  de  notes  manuscrites  provenant 
d'un  personnage  bien  inform^  ^,  et  ins^rSes  dans  deux  volumes  de 
la  biblioth^que  publique  de  Berne  (un  exemplaire  des  M^moires 
de  Ludlow,  Edition  princeps  de  1699,  et  un  pr^cieux  recueil  de 
Tracts  respecting  Ludlow)^  il  r6sulte  de  ces  notes  que  c'6tait  le 
roi  Guillaume  en  personne  qui  avait  mand^  Ludlow  pour  le 
mettre  k  la  t^e  de  Tarm^e  qui  devait  r6duire  I'lrlande.  Le  des- 
sein  du  roi  vint  ^chouer  contre  I'opposition  du  parlement  una- 
nime,  y  compris  les  whigs,  qui  n'entendaient  pas  identifier  leur 
cause  avec  celle  des  regicides  de  1649.  Guillaume  n'osant  pas  re- 
sistor au  parlement  qui  venait  de  T^Iever  au  trdne,  tout  ce  qu'il 
put  faire  pour  le  vieux  g^n^ral,  ce  fut  de  lui  laisser  le  temps  de 
vider  le  royaume  avant  que  partkt  la  proclamation  ordonnant  son 
arrestalion. 

A  ces  details  inconnus  jusqu'ici  M.  Thiersch  rattache  une  con- 
jecture fort  plausible  touchant  les  m^moires  de  Ludlow.  Ces  m6- 
tnoires  s'arr^tent  k  Tan  1672,  c'est-i-dire  vingt-un  ans  avant  sa 
morl.  Guizot  cherchait  k  expliquer  la  chose  en  disant  que  (l  oubli^ 
de  tous  et  sans  doute  d^courag^  aussi  de  lui-m^me,  il  (Ludlow) 
ne  prit  plus  la  peine  de  continuer  le  r^cit  de  sa  monotone  exis- 
tence. :» M.  Thiersch,  peu  satisfait  de  cette  explication,  suppose  que 
Ludlow,  qui  etait  en  rapports  suivis  avec  la  Hollande  et  en  rece- 
vait  des  confidences  politiques  de  la  plus  haute  importance^  n'igno- 
rait  pas  ce  qui  s'y  tramait  contre  le  regime  des  Stuarts,  que  m^me 
il  etait  plus  ou  moins  initio  aux  plans  du  taciturne  N^erlandais. 
Dans  la  suite  de  ses  m^moires  il  parlait  sans  doute  de  ces  pr^pa- 
ratifs,  et  comme  ses  revelations  auraient  repandu  sur  les  antece- 
dents de  la  revolution  de  1688  un  jour  qui  pouvaitetre  desagreable 
k  Guillaume  HI,  I'editeur  arrSta  la  publication  au  III®  volume.  Le 
manuscrit  est  sans  doute  perdu,  ce  qui  nous  prive  d'un  document 
historique  du  plus  haut  interet. 

'  Le  juiiste  Thomas  Hollis ,  grand  admiratenr  de  Ludlow,  et  profon- 
d^ment  vers^  dans  Thistoire  des  revolutions  anglaises.  11  est  mort  en 
1774. 
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Revista  Agustiniana* 

Nous  avons  sous  les  yeux  le  premier  cahier  d'une  revue 
espagnole,  que  ses  r6dacteurs,  les  pr6pos6s  du  college  des  au- 
gustins  de  Yalladolidy  nous  ont  fait  Thonneur  de  nous  adresser. 
Elle  porte  le  litre  de  Revue  augjistinienney  dediee  au  saint  eve- 
que  d'Hipponey  excluswement  redigee  par  des  Peres  augustim 
a  Vusage  des  disciples  du  meme  ordre.  Son  principal  but  est 
de  servir  d'organe  historique  et  litt^raire  a  Tordre  des  RR.  PP. 
augustinsy  en  publiant  des  documents  relatifs  k  cet  ordre,  et  des 
travaux  de  divers  genres^  en  prose  et  en  vers,  ayant  pour  auteurs 
des  religieux  qui  en  font  partie.  MalgrS  sa  destination  tr^s  spe- 
ciale,  cette  publication,  k  en  juger  par  ce  premier  num^ro,  sera 
de  nature  k  int^resser  aussi  les  gens  du  dehors.  Chaque  cahier 
comprendra  d'abord  une  section  d'histoire,  consacr^e  k  Thistoire 
tant  ancienne  que  moderne  de  Tordre,  a  la  biographic  des  hommes 
qui  Pont  illustr^,  aux  missions  entreprises  et  dirig^es  par  lui,  etc. 
La  bibliographie  augustinienne  formera  une  autre  section,  dans 
laquelle  rentrera  la  publication  de  nombreux  documents  in^dits, 
d^pos^s  et  oubli^s  dans  les  archives  de  Pordre  et  dans  les  biblio- 
th^ques  de  Madrid,  de  Paris,  de  Rome.  II  y  aura  aussi  une 
section  «  de  droit  r^gulier, »  et,  pour  finir,  une  section  de  vari6t6s 
historiques,  litt^raires  et  scientifiques. 

Dans  le  present  num^ro,  nousremarquons  entre  autres  les  pre- 
miers chapitres  d'une  Historica  epitome  du  P.  Nic.  Crusenius, 
retra^ant  en  latin  les  destinies  de  Tordre  k  partir  de  Punion  des 
diverses  congregations  en  1254;  —  un  sermon  in^dit  sur  Math. 
XXn,  37,  de  mandato  amoriSy  de  S.  Thomas  de  Villanueva;  — 
un  premier  article  sur  le  c616bre  Luis  de  LeoUy  par  le  P.  Franc. 
Mendez ;  —  le  commencement  d'un  catalogue  par  ordre  alphab^- 
tique  des  auteurs  augustins  espagnols,  portugais  et  americains  et 
de  leurs  oeuvres. 

La  section  des  vari^t^s  renferme  une  s^rie  de  questions  histo- 
riques et  bibliographiques.  La  premiere  de  ces  questions  concerne 
le  fameux  apophtegme  attribu^  k  saint  Augustin  :  In  necessariis 

*  Valladolid,  Imp.  y  lib.  de  la  Viuda  de  Cueeta  6  flijos,  1881.  Chaque 
mois  un  cahier  de  80  pages  in-4. 
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unitaSy  in  duhiis  libertaSy  in  omnibus  charitas.  Dans  laquelle 
des  oeuvres  de  rillustre  P6re  de  TEglise  se  rencontre-t-il  ?  «  Nous 
doutons  fort,  remarquent  les  ^diteurs,  que  la  phrase  enti&re  soil 
de  lui.  »  Quelque  auteur  a-t-il  indiqu6  d'ou  proviennent  ces  pa- 
roles? Et  quand  a-t-on  commence  k  les  attribuer  k  saint  Au- 
gustin  ? 

Les  r^v^rends  p^res  de  Yalladolid  apprendront  sans  doute  avec 
int^r^t  que  cette  question  a  ^t^  trait^e  et  probablement  r^solue, 
il  y  a  d^j&  trente  ans,  par  un  des  th6ologiens  les  plus  distingu^s 
de  rAllemagne,  le  professeur  Lucke,  de  Gottingue  (f  1855).  II  en 
a  fait  le  sujet  d'une  «  ^tude  litt^raire,  historique  et  th^ologique, » 
qui  a  paru  en  1850  ^  Gomme  cet  opuscule  ne  se  rencontre  plus 
gu&re  en  librairie,  et  que  son  contenu  est  de  nature  k  int6resser 
nos  lecteurs  non  moins  que  ceux  de  la  Revista  augustinienne,  on 
nous  permettra  de  rappeler  ici  les  principaux  r^sultats  des  re- 
cherches  de  Lucke. 

Des  doutes  au  sujet  de  Torigine  augustinienne  de  cette  <l  r^gle 
d'or  T^  s'^taient  d^jk  manifestos  plus  ou  moins  longtemps  avant  la 
publication  de  TOtude  du  docteur  allemand.  Quelques-uns,  entre 
autres  Thiersch,  croyaient  devoir  Tattribuer  plut6t  k  Vincent  de 
Levins.  Mais  les  droits  de  paternity  de  ce  dernier  ne  sont  pas 
moins  contestables  que  ceux  du  grand  OvSque  d'Hippone.  Liicke, 
en  suivant  les  indices  foumis  par  un  auteur  hoUandais  du  si^cle 
dernier,  est  arriv6  a  cette  conclusion  que  le  veritable  auteur  de  la 
maxima  est  un  thOologien  allemand  de  la  premiere  moitiO  du 
XVII«  sifecle,  Rwpertus  Meldenius,  Ge  personnage,  d'ailleurs  fort 
peu  connu,  est  Tauteur  d'une  Parcenesis  votiva  pro  pace  ecclesice, 
ad  theologos  augustance  confessionis,  que  Lucke  a  fait  r6im- 
primer.  C'est  dans  cet  opuscule  que  Tadage  en  question  se  ren- 
contre pour  la  premiere  fois,  non  pas  —  et  ceci  est  important  k 
noter  —  comme  sentence  dOtachOe,  mais  comme  partie  intOgrante 
d*une  phrase.  AprOs  avoir  bUmO  Torgueil  des  thOologiens  et  leur 
humeur  querelleuse,  I'auteur  continue  en  disant :  Si  nos  serva- 
remus  in  necessariis  unitatemy  in  non  necessariis  libertatemy 

*  Ueber  das  AUer,  den  Verfaaser,  die  ursprUngliehe  Form  und  den 
wdhren  Sinn  dieses  kirchUchen  Friedensspruches.  GQttingen,  1850.  XXll  et 
145  pages. 
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in  uirisqi^  caritatem,  opiimo  eerie  loco  es$ent  res  nostrce.  G^i 
de  1^  que  les  mots  in  necessariiSy  etc.,  out  6t6  d^tachte,  et,  revdtus 
de  leur  forme  gnomique,ils  sont  entr^s  peu  k  peu,  avec  de  l^&res 
variantes,  dans  la  circulation  th^ologique. 

On  trouve  d^j^  la  maxime  cit^e,  mais  sans  nom  d'auteur,  par 
le  th^ologien  anglais  Richard  Baxter,  dans  la  seconde  moitiS  du 
XVn^  si^cle.  Elle  servait  de  devise  k  un  th^ologien  hollandais 
bien  connu,  Hermann  Witsius  (-}- 1708),  qui  a  pass6  parfois  pour 
en  ^tre  le  cr^ateur,  et  qui  la  modifia  d'une  mani^re  caract^istique^ 
en  associant  k  la  caritas  la  prudentia.  (II  ne  parsdt  pas,  cependant, 
qu'au  commencement  du  XVIII^'  si&cle  elle  filt  g^n^ralement 
connue;  autrement  J.-Alph.  Turrettin,i  qui  elle  auraitdAStre 
des  plus  sympathiques,  n'ei\t  certainement  pas  manqu^  d'en  d6- 
corer  son  Nubes  tesiium  pro  moderato  et  pacifico  de  rebus  theo- 
logicis  judiciOy  de  Tan  1719.) 

Qui  est-ce  qui,  le  premier,  Ta  attribute  k  saint  Augustin  ?  C'est 
ce  que  Lucke  n'a  pas  pu  d^couvrir.  II  pense  que  cela  s'est  fait 
assezr^cemment.  Ce  qui  a  pu  donner  lieu  a  cette  antidate,  c'est 
un  passage  de  T^pitre  de  saint  Augustin  ad  Januarium  qui  offre 
avec  la  cel&bre  maxime  une  lointaine  analogic. 

Ajoutons  que,  dans  la  pens^e  de  son  auteur,  le  in  necessariis 
n'avait  sans  doute  pas  toute  la  port^e  qu'on  lui  pr^te  aujourd'hui^ 
et  souvent,  il  faut  en  convenir,  tr^s  abusivement.  Meldenius  6tait 
un  partisan  d^cid^  de  la  Formula  concordioe.  Or  nul  n*ignore 
que  cette  formule  ^tendait  consid^rablement  le  cercle  des  neces- 
saria  ou  doit  r^er  Vunitm,  H  n'en  est  pas  moins  vrai  que  cette 
devise  a  quelque  chose  de  proph^tique,  et  que,  pour  avoir  6t6  for- 
mulae k  une  ^poque  relativement  modeme,  elle  n'en  est  pas  moins 
I'expression  classique  d'une  antique  sagesse  et  d'une  v^rit^  de 
tons  les  temps.  N'y  a-t-il,  d'ailleurs,  que  les  th^ologiens  qui  aient 
besoin  de  s'en  souvenir  et  d'en  faire  leur  profit  ?  H.  V. 


Digitized  by 


Google 


REVUES  111 

REVUES 

Zeusghrift  fur  kirchliche  Wissenschaft 

Neuvikme  cahier,  1880. 

Directeur  :  M.  C.-E.  Luthardt. 

Franz  Delitzsch  :  IX.  Textes  da  Deateronome  qni  pr^sapposent 
Texistence  de  la  «  thora  ^lohiste.  »  —  K.-W,  Otto :  Gal.  111,20,  k  pro- 
pos  de  la  recente  6tude  de  M.  Fricke,  prof,  k  Leipzig.  —  E.  Engel* 
hardt :  La  jeunesse  de  Yeit  Dietrich.  —  /.  Bachmann :  Le  plus  ancien 
livre  de  cantiqnes  en  bas-allemand  (plattdeatsch)  et  la  premiere  im- 
pression da  cantiqae  :  «  Allein  Gott  in  der  H5k*  sei  Ebr\  »  —  Franz 
Schnedermann  :  Kant  et  Schiller.  —  Ernest  Wyneken :  Un  darwinisme 
6thiqae  est-il  concevable  ? 

Dixieme  cahier. 

Franz  Delitzsch :  X.  L'origlne  da  Deateronome.  —  J.-Ch.  Reimpell : 
La  parabole  de  T^conome  infid^le.  Luc  XVL  —  Victor  Schultze :  Les 
pretendues  fioles  de  sang  des  catacombes  de  Rome.  —  A.  Freybe:  Les 
scenes  historiqaes  de  TAncien  Testament  dans  T^popSe  anglo-saxonne. 

—  Rodolph  Bendixen :  Le  r6veil  de  Tint^rfit  pour  Thomas  d*Aqain.  — 
0.  Zockkr :  Lather  et  la  reformation,  et  leur  representation  par  les 
arts  plastiqi^es. 

Onzieme  cahier, 

Franz  Delitzsch :  XI.  Le  code  du  Deut6ronome  (chap.  XII-XXVI>. 

—  Klostermann :  Un  point  obscar  dans  le  jngement  que  Tapdtre  Paul 
porte  sar  lai-mSme  (1  Cor.  IX,  15  sq.).  —  Schmidt  (pasteur  dans  la 
Bavi^re) :  La  poesie  dans  T^pttre  de  saint  Jacques.  —  Luthardt :  L'es- 
timatiou  morale  de  la  vocation,  «  Berof,  »  etodi^e  dans  son  develop- 
pement  historique.  —  F.  Nielsen  (k  Copenbague) :  L'Eglise  catbolique 
romaine  et  la  question  sociale. 

Douzieme  cahier, 

Franz  DelUzseh :  XII.  La  «  loi  de  saintet6  » (Lev.  XVII-XXVI).  — 
Franz  Schnedermann  :  De  la  m6tapbysique  biblique.  ■—  P.  Hubener  r 
Le  temps  et  I'espace  dans  le  r^gne  de  Dieu.  —  Luthard  :  Le  peintre 
Lucas  Eranach.  —  F.  Nielsen  :  L'Eglise  catholique  romaine  et  la 
question  sociale.  II. 

ZeITSCHRIFT  DBS  DEUTSCHEN  PALiESTINA-VEREINS 

Directeur  :  M.  H.  Guthe. 

Volume  III,  deuxieme  et  troisieme  cahiers,  1880. 

Nouvelles  de  la  Soci^t^  allemande  pour  Texploration  de  la  Pales- 
Hue,  — Albert  Socin:  Rapport  sur  les  publications  faites  en  1879  dans 
le  domaine  de  la  palesiinologie.  —  Schick  :  La  montagne  des  Francs 
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(Dj-el-fureidis),  avec  deux  planches.  —  jP.-A.  Klein  (ancien  pasteur 
des  commanautes  protestantes  arabes  de  Nazareth  et  de  J^rasalem, 
aigourd'hai  k  Sigmaringen ;  le  mfime  qai  a  ddcoovert  la  st^le  de 
M6sa) :  GommunicatioDs  ear  la  vie,  les  moears  et  les  coatames  des 
fellahs  de  la  Palestine.  —  Le  baron  von  Allen  (k  Montreal) :  La  cite 
de  David,  r^tang  de  Salomon  et  les  tombeauz  des  Rois  k  J^rasalem. 
—  /.  Gildemeisier  (k  Bonn) :  Les  pr6tendas  tombeaax  des  Qhassanides 
an  nord  de  Jerusalem.  —  Annonces  bibliographiqnes. 

Quatriime  cahier. 

Nouvelles  de  la  Soci6t6.  —  Klaiher  (GOppingen) :  Sion,  la  cit6  de 
David  et  de  TAcra  (premier  article).  —  C.  Schick :  Dans  quelle  partie 
do  desert  emmenait-on  le  bone  charge  des  p6ch^s  da  people?  — 
Jtf.  Steinschneider  (Berlin) :  Contributions  k  la  palestinologie  d'apr^s 
des  sources  juives  modernes.  —  K.  Furrer  (Zurich) :  Supplement  k 
]*article  de  M.  Schick  sur  les  « laures  »  et  convents  du  d6sert  de  Jada 
(voir  le  premier  cahier).  —  Bulletin  bibliographique.  —  Correspon- 
dances  de  Jerusalem  (de  MM.  Schick  et  de  Munchhausen).  ~  Supple- 
ment :  Reclamation  de  M.  Sepp,  de  Munich,  et  rSplique  de  M.  Gilde- 
meister  (voir  tomfe  II,  quatri^me  cahier). 


Theologische  Studien  und  Kritiken 

Directeurs  :  MM.  KOstlin  et  Biehm. 

Premier  cahier,  i88i. 

Darner  :  La  philosophic  pessimiste  de  Hartmann.  —  Erhardt :  Les 
vues  des  reformateurs  en  matifere  d'6conomie  politique.  —  Waitz ' 
Jean  YII,  22-24.  —  Kawerau :  Cinq  lettres  datSes  de  TSpoque  de  la 
mort  de  Luther.  —  Bulletin. 


Jaurbugheb  fiur  protestantische  Theologie 

R^dacteurs  :  MM.  Ease,  Lipsins,  Pfleiderer  et  Schrader.  . 

Premier  cahier,  188i. 

Karl  Siegfried :  Theologie  et  sciences  naturelles.  Coup  d'oeil  sur 
rhistoire  de  leurs  relations  (d*apr6s  Zdckler).  —  Hasenclever :  Les 
monuments  de  Tantiquit^  chr^tienne  envisages  comme  t^moins  de 
la  doctrine  et  de  la  vie  de  TEglise.  —  J.  Drdseke :  L'6p!tre  d'Ori- 
g^ne  k  Gr^goire  de  Neoc^sar^e.  —  Karl  Benrath  :  Le  «  Sommaire  de 
la  sainte  Ecriture.  »  Etude  bistorique  et  litt6raire.  —  G,  Studer  : 
Etudes  critiques  sur  le  texte  d'Esale  (troisi^me  article).  —  R,'A.  lip- 
$iw  :  Notes  suppl^mentaires  sur  la  l^gende  du  roi  Abgare  d'Edesse. 
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LA  VIE  ETEKNELLE  DE  L'HOMME 


II  y  a  quelque  temps  que  je  cherchais  ici  m^me  ^ 
dans  Tautorit^  dont  s'accompagne  le  sentiment  de  V 
morale,  un  fait  de  vie  qui  dominerait  dans  Tindividu  les  mani- 
festations changeantes  du  devoir  historique.  Je  crus  alors  avoir 
reconnu,  dans  cette  autorit6  si  sp6ciale,  I'activit^  d'une  vie 
personnelle  non  encore  d6velopp§e,  mais  dont  la  soumission 
solliciterait  cependant  notre  obdissance,  parce  que  nous  serious 
obliges  d'y  reconnaitre  notre  6tre  normal  lui-m6me.  II  me 
sembla  y  reconnaitre  la  pr^ence  en  nous  de  cet  litru  ScjBfxaTco^ 
dont  parle  si  couramment  rap6tre  Paul. 

Aujourd'hui  je  desire  reprendre  I'^tude  de  cet  616ment  central 
de  notre  moi,  pour  voir  s'il  n'y  aurait  pas  lieu  k  constater  dans 
ce  qui,  au  sein  de  Pbomme  actuel,  subsiste  ainsi  au-dessus  des 
manifestations  successives  de  son  existence  historique,  ce  qui 
serait  au  point  de  depart  du  sentiment  que  nous  poss6dons 
tous  d'une  vie  6ternelle. 

Ce  qui  m'engage  k  entreprendre  cette  recherche,  c*est  le  d^- 
sir  de  pr^ciser  jusqu*^  quel  point  et  dans  quelles  limites  on 
aurait  raison  de  nier  la  doctrine  de  rimmortalit6  de  I'&me,  ainsi 
que  le  font  si  hautement,  au  nom  de  Iav6rit6  6vang6iique  elle- 
m^me,  les  partisans  de  ce  qu'on  a  appel6  <  I'immortalit^  condi- 
tionnelle.  :» 

£n  annongant  ici ,  dernierement  ^,  la  traduction  frangaise  du 
livre  de  M.  £.  White,  La  vie  en  Christy  je  me  suis  born6  k  atti- 
rer  Pattention  sur  la  convenance  qu'ii  y  aiu'ait  k  distinguer, 

*■  Nnmdros  de  Janvier,  mars  et  mai  1879,  trois  ^ades  sur  la  Canseienee' 
Nnm^o  de  mai  1880. 

TBiOL.  ET  FmL.  1881.  8 
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avec  rap6tre,  entre  ce  qui  demeure  la  vie  mdme  de  I'^tre  hu- 
main^  et  les  activit6s  hisloriques  soil  du  corps,  soit  de  i*&me, 
8oit  de  Tesprit  dans  rhomme  actuel,  ces  activit^s  demeurant  k 
nos  yeux  des  manifestations  sp6ciales  de  cette  vie.  Mon  but 
6tait  de  faire  voir  que  cette  distinction  permet  de  nier  rimmor- 
talit6  essentielle  de  Vdme^  sans  se  rendre  par  la  mdme  coupable 
de  cette  affirmation  aussi  oppos6e  aux  donn^es  de  la  conscience 
qu'au  t^moignage  des  Ecritures ,  que  I'homme  lui-mdme  serait 
mortel  du  fkit  de  ses  origines^ 

Depuis  lors,  il  semble  que  le  mouvement  d'id^es  dont  11  est 
question  tende  k  prendre  chez  nous  de  Timportance ;  et  puis- 
qu*on  a  cru  devoir  substituer,  pour  notre  public  frangais,  k 
Taffirmation  religieuse  k  laquelle  s'etait  arr6t6  I'auteur  anglais : 
<:  qu'il  n'y  a  pour  Thomme  de  vie  qu'en  Cbrist,  i>  la  negation 
d'une  doctrine  philosopbique  aussi  considerable  que  celle  de 
<!c  rimmortalite  de  T^me,  i»  il  importe  certainement  de  d^finir 
avec  soin  ce  qu*on  entend  r^pudier  dans  cette  doctrine. 

Le  fait  est  que  la  doctrine  de  Timmortalit^  de  TAme  contient 
deux  assertions  tr^s  distinctes.  La  premiere  constitue^  si  je  puis 
m'exprimer  ainsi,  une  affirmation  negative,  qu'on  ne  saurait 
accuser  aucun  des  coryph6es  de  «  rimmortalite  conditionnelle  » 
de  songer  seulement  k  mettre  en  question.  C*est  la  protestation 
que  tout  bomme  non  pr^venu  sent  s*eiever  en  soi  centre  Fid^e 
qu'il  mourrait  tout  entier  k  la  mort  de  son  corps.  Ghacun  sait 
que  ce  qu'on  entend  affirmer  la  plupart  du  temps  en  pro- 

*  Je  donnai  Ik  an  mot  d*&me,  on  le  voit,  un  sens  que  ce  mot  ne  possbde 
pas  dans  le  langage  de  T^cole,  mais  que  je  crois  gtre  celui  que  lui  attri- 
bue  le  Nonveau  Testament,  et  tout  sp^cialement  notre  «  docteur  »  k  nous 
<  gentils, »  je  veux  dire  I'apdtre  Paul.  Depuis  Maine  de  Biran,  on  se  borne 
k  distinguer  entre  VdmCf  par  ou  on  entend  rhommeconsiderdcomme§tre 
conscient  ou  non  conscient,  et  le  moi,  expression  qu'on  reserve  pour  desi- 
gner rhomine  conscient.  Tout  en  me  conformant  k  cet  usage,  je  me  ser- 
yirai  de  ces  deux  mots  pourexprimer  ce  qui  n'est  pour  moi  que  la  mani- 
festation actuelle  de  Tdtre  humain,  cet  §tre  lui-mgme  pr^c^dant  et 
dominant  cette  manifestation.  Chacun  pent  voir  quelle  est  Timportance 
d'une  semblable  pens^e,  en  particniier  pour  les  doctrines  qui  ont  trait  aa 
p^che  et  k  la  redemption;  lesqueiles  dte  lors  ne  concemeraient  que  des 
faits  essentiellement  historiques.  C'est  Ik  da  reste  un  sujet  qui  demande- 
xait  k  §tre  traits  pour  lui-mgme. 
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fessant  €  la  foi  »  h  rimmortalit^  de  Vkme  (car  on  fait  en  cela 
plus  et  autre  chose  que  de  maintenir  ce  qui  ne  serait  qu'une 
simple  opinion),  c'est  quMl  y  a  dans  Thomme  une  vie  qui  est 
sup^rieure  h  la  seule  vie  du  corps  et  qui  survit  k  celle-ci.  Loin 
de  jamais  vouloir  nous  opposer  k  une  semblable  affirmation, 
notre  devoir  est  de  tout  faire  pour  maintenir  et,  au  besoin, 
pour  r^veiller  Texp^rience  dont  elle  d6coule  ;  et  cela  non  dans 
le  seul  int^r^t  d'un  dogme  philosophique^  mais,  ce  qui  est  bien 
plus  d^cisif,  dans  Tint^r^t  de  la  morale  elle-mdme. 

II  en  est  tout  autrement  d^s  que  celte  m^me  affirmation  se- 
rait pr^sent6e  comme  une  formule  dogmatique  concernant  la 
nature  essentielle  de  Ykme  humaine.  A  ce  point  de  vue,  rien 
de  plus  n^cessaire  que  de  faire  voir  Pinanit^  de  ce  qui  statue- 
rait  ainsi,  k  Tendroit  de  TAme,  c'est-Si-dire  k  regard  d'une  en- 
tit6  sur  laquelle  on  est  loin  d'etre  au  clair,  ce  qui,  dans  le  fond, 
n'est  que  la  negation  de  la  mort,  c'est-k-dire  d'un  fait  qui  lui 
aussi  demanderait  k  dtre  exactement  d^fini. 

Avec  tout  cela,  il  ne  saurait  suffire  de  rejeter  sans  autre  cette 
formule  de  «  I'immortalit^  de  Vkme;i>  il  la  faut  remplacer.  Or 
il  semble  qxx'k  cet  egard  nous  n'ayons  eu  jusqu'ici  k  choisir 
qu'entre  deux  propositions. 

La  premiere,  c'6tait  que  Ykme  humaine  (par  oil  Ton  enten- 
dait  eu  general  le  principe  invisible  de  la  vie  personnelle  dans 
rbomme  actuel)  a  ^te  cr66e  immortelle;  en  sorte  que,  m^me 
dans  son  etat  present  d'^garement  et  de  souillure,  cette  kme 
demeurerait  irr^vocablement  imp^rissable.  II  en  r^sultait  que 
FcBuvre  du  salut  n'^tait  plus  qu*un  accident  dans  Thistoire  de 
cette  ^e.  Jesus-Christ  ne  faisait  autre  chose  que  d*apporter  la 
beatitude  k  une  vie  d^j^  essentiellement  et  d^finitivement  6ter- 
nelle. 

En  face  de  cette  doctrine  se  plagait  celle  dans  laquelle  cette 
m^me  kme  aurait  616  originairement  mortelle,  Dans  cette  idde, 
cependant,  le  Sauveur  donnerait  k  Thorame  une  vie  que  Thomme 
n'avait  pas  altendue;  en  vue  de  laquelle  rien  jusque-lk  n'avait 
pr6par6  cet  homme,  parce  qu'il  n'avait  pas  6t6  form6  pour  cette 
vie-lk.  En  vertu  d'une  action  non  divine,  mais  violente  et  ma- 
gique,  le  Christ  viendrait  non  pas  sauver  mais  tout  d'abord  d^ 
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truire  rhomme  historique ;  non  pas  ramener  cet  homme  kDieu 
en  commenQant  par  le  ramener  k  lui-m6roe^;  non  pas  le  res- 
susciter,  c'est-k-dire  le  rendre  h  la  vie  qui  avait  6X6  la  sienne; 
non  pas  le  reg6n6rer,  mais  bien  substituer  k  rhomme  actuel 
un  homme  enti^rement  nouveau,  en  en  faisant  ainsi  non  pas 
un  homme  autre,  mais  un  autre  homme. 

II  n'est  pas  n^cessaire  de  montrer  ce  qui,  dans  ces  deux  asser- 
tions, froissait  6galement  et  la  logique  du  penseur  et  rezp6- 
rience  du  croyant. 

Tel  ^tait  surtoutlecas  pour  cette  tradition  sumaturaliste  qui 
reposait  tout  enti^re  sur  I'idde,  non  que  Thomme  actuel  est  de- 
venu  6tranger  k  Dieu  dans  sa  volont^  r^fl^chie,  mais  que  la 
nature  m6me  de  cet  homme,  que  son  6tre  inconscient  est  arrive 
k  dtre  la  negation  de  la  nature  divine.  G'^tait  bien  \k,  dans  le 
fond,  un  pur  dualisme.  Si  une  semblable  doctrine  n'enseignait 
pas  express^ment,  elle  n'en  impliquait  pas  moins  n^cessaire- 
ment  la  pens6e  de  deux  6tres,  de  deux  natures,  de  deux  prin- 
cipes  de  vie  diam^tralement  opposes  Tun  k  Tautre  et  ^galement 
imp6rissables.  Pour  ne  parler  que  du  fait  moral,  cette  doctrine 
aboutissait  k  admettre  deux  lois  de  vie,  deux  principes  de 
volenti  contraires  Tun  k  I'autre  et  pourtant  Tun  et  I'autre 
immuables. 

Quant  au  rapport  k  6tablir  entre  ces  deux  ordres  de  faits, 
soit  dans  le  pass6,  soit  quant  k  I'avenir,  on  se  contentait  k  cet 
6gard  d'opinions  traditionnelles  en  disaccord  avec  la  foi  dont 
on  faisait  du  reste  profession. 

Aussi  bien  doit-on  formuler  cette  troisi^me  proposition  :  que 
I'dtre  humain  est  essentiellement  capable  et  susceptible  d'une 
vie  6ternelle,  bien  que,  par  suite  de  Tincident  historique  du 
p6ch6 ,  il  en  soit  actuellement  r^duit  k  ne  pouvoir  faire  usage 
de  cette  capacity.  C'est  dire  que  Thomme,  apr^s  avoir  6t6 
cv66  pour  atteindre  k  la  vie  ^tenielle,  se  trouve  k  cette  heure 

*  Voyez  Luc  XV,  17  et  32.  En  g^n^ral  TEvangile  fait  voir,  dans  «  le  pa- 
radis  de  Dieu, »  —  c'est-k-dire  dans  ce  qui  avait  ^t^  la  demeure  primitive 
de  rhomme,  —  comme  une  premiere  dtape  sur  le  chemin  du  retour  de 
rhomme  vers  le  ciel  lui-m6me.  Comparez  Luc  XXIII,  43  avec  Jean  XX,  17. 
Voyez  aussi  Luc  XVI,  22  et  suivants. 
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non  pas  incapable  de  poss6der  cette  vie ,  mais  enti^rement  in- 
habile  k  s'en  saisir  de  lui-m6me  et  h  lui  seal.  Telle  est  la  th^se 
que  je  veux  essayer  d'^tablir  dans  ces  pages. 

Da  reste,  c'est  k  dessein  que  je  viens  de  substitaer  les  mots 
d'Hre  humain  et  de  vie  etemeUe  h  ceux  d'dme  et  dHmmortalite. 
En  faisant  ici  usage  du  mot  dme,  je  risquerais  de  limiter  la 
question.  Udme,  en  effet,  est  pour  moi  une  expression  essen- 
tiellement  historique^.  L*Ame  humaine  est  ce  qui  anime  T^tre 
humain  dans  son  existence  actuelle.  Or^  c'est  pour  cet  6tre  lui- 
m^me  et  non  pour  ce  qui  ne  serait  que  son  &me,  que  j'entre- 
prends  de  revendiquer  et  la  capacity  actuelle  et  la  prise  de 
possession  6venluelle  d'une  vie  immuable  dont  cette  ftme  ne 
saurait  h  cette  heure  que  ressentir  le  besoin.  Quant  au  mot 
dHmmortalite ,  il  substituerait  h  ce  qui  est  un  fait  positif  de 
conscience  ce  qui  ne  serait  dans  le  fond  que  la  negation  d'une 
id^e  abstraite. 

En  fait  de  m^thode,  je  n'aborderai  pas  cette  question  de  la 
vie  ^ternelle  exclusivement^  ni  mdme  tout  premi^rement,  au 
point  de  vue  des  experiences  de  la  foi.  Me  souvenant  que 
TEvangile  lui-mSme  entend  «  sejustifier  k  toute  conscience 
d*homme  ^, :» j'essayerai  de  prendre  mon  point  de  depart  dans 
un  fait  de  conscience  universelle.  Pour  cela,  je  m'appliquerai  k 
^tablir  : 

Premierement  y  que  Thomme  a  conscience  d'fitre  capable 
d'une  vie  ^ternelle,  et  : 

Secondementy  qu'une  vie  semblable  est  r^ellement  inaugur^e 
sous  nos  yeux ,  dans  cet  homme,  par  Facte  religieux  de  la  foi. 


La  possibilite  (Tune  vie  dtemelle  pour  I'itre  humain  prouvee 
par  la  conscience  que  I'homme possede  actuellement  de  sa  vie, 

Avant  de  montrer  que  Thomme  actuel  aurait  conscience  de 
sa  vie  comme  d'un  fait  capable  de  devenir  une  vie  6ternelle,  11 
semble  qu'il  faille  tout  d'abord  d6flnir  ce  qu'on  doit  entendre 

*  Comparez  Jean  XV,  13  avec  YI,  51,  sor  ce  sens  du  mot  ^/ri  dans  la 
Iwuche  de  Jesus.  —  •  2  Cor.  IV,  2. 
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par  une  vie  semblable,  et  par  consequent  qu'il  faille  avanttout 
avoir  d^fini  ce  mot  de  vie. 

Ici  cependant  nous  sommes  arrdt^s.  On  ne  saurait,  dit-on, 
vouloir  difinir  la  vie  1  Cela  est  vrai.  Aussi  ne  chercherai-je  pas 
h  d6finir  la  vie  en  soi,  mais  uniquement  k  caract6riser  cette  ma- 
nifestation de  vie  qui  s'appelle  la  vie  sp6cialede  Tdtre  humain. 

Remarquons^  en  effet,  que  ce  mot  de  vie  a  deux  significa- 
tions. II  d^si^ne  ou  bien  le  ph6nom^ne  vital  ext6rieur,  —  fait 
successif,  historique,  et  libreihent  accessible  k  notre  observa- 
tion, —  ou  bien  le  principe  cach6  dont  ce  ph6nom6ne  n'est 
qu'une  manifestation.  C'est  de  la  vie  dans  ce  dernier  sens  que 
le  croyant  afQrme  que  c'est  1^  le  secret  de  Dieu,  tandis  que  le 
philosophe  se  contentera  de  dire  que  c'est  un  fait  interdit  k 
notre  analyse. 

Quant  k  la  manifestation  de  ce  principe  de  vie,  elle  est  aussi 
vaste  qu'elle  est  diverse.  On  pent  y  faire  rentrer,  sous  le  nom 
de  la  vie  de  la  nature,  tous  ces  ph^nomtoes  que  caract^rise 
pour  nous  le  fait  du  mouvement ,  depuis  le  mouvement  soit 
des  corps  celestes  eux-mdmes,  soit  de  la  lumi^re  dont  ils  sont 
pour  nous  la  source,  mouvement  dont  la  rapidity  confond  la 
pens6e,  jusqu'k  ces  combinaisons  chimiques  insensibles  dont 
la  lenteur,  dans  les  corps  inorganiques  qui  nous  entourent, 
^chappe  k  notre  observation ;  depuis  le  mouvement  passif  de  la 
plante  jusqu'au  mouvement  purement  volontaire  de  Tanimal, 
et^  plus  haut  encore,  jusqu'au  mouvement  deiib6r6  de  I'^tre 
conscient  de  lui-m6me. 

Tout  cela,  cependant,  n'est  qu'un  c6te,  et  que  le  moindre 
c6t6,  de  la  manifestation  de  la  vie.  G'en  est  lec6te  visible.  L'ex- 
pression  invisible  de  la  vie  est  tout  autrement  vaste  et  tout 
autrement  imporlante.  Tandis  que  notre  oeil  nous  met  en  face 
des  ph6nom6nes  vitaux  ext6rieurs,  notre  conscience  de  nous- 
mdme  est  I'organe  par  lequel  nous  percevons  ce  que  nous 
avons  appeie  I'expression  invisible  de  la  vie.  La  conscience  de 
nous-m6me,  en  effet,  nous  place,  elle  aussi,  devant  des  faits 
dans  lesquels  nous  sommes  forces  de  reconnaitre  le  r6sultat 
d'un  principe  de  vie  qui,  \k  encore,  demeure  pour  nous  aussi 
positif  qu'il  est  incomprehensible.  L'ensemble  de  ces  faits,  c'est 
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ie  monde  de  nos  affections  les  plus  profondes;  c'est  plus  en- 
core, c'est,  au-dessus  de  ces  affections,  Taction  mysterieuse 
qui  en  soUicite  la  liberie.  \ 

Evidemment  nous  avons  Ik,  devant  nous,  deux  ordres  de 
manifestations  de  vie  qu'il  imporle  de  distinguer.  Les  unes  sont 
visibles.  Leur  ensemble  constitue  ce  k  quoi  on  a  donn6  le  noni 
de  la  vie  de  la  nature.  Les  autres  sont  invisibles.  Dans  beaucoup 
de  cas  nous  les  voyons  pr6c6der  et  occasionner  les  manifesta- 
tions visibles.  C'est  mSrae  la  mani^re  dont  elles  trahissent  leur 
activity  qui  nous  fait  distinguer  entre  ce  que  nous  appelons  des 
corps  et  ce  que  nous  d^signons  comme  des  iires.  En  effet,  si 
cette  vie  invisible  semble  avoir  pour  ohjets  aussi  bien  les  corps 
que  les  6tres,  elle  apparait,  dans  ces  derniers,  comme  un  fait 
suhjectif;  ce  qui  veut  dire  que  tandis  qu'elle  ne  se  manifesto 
dans  les  corps  que  par  ses  r^sultats,  c'est*k-dire  que  par  ce  qui 
ne  serait  qu*une  loi  ou  qu'une  force ,  dans  les  6tres  elle  appa- 
rait sous  la  forme  d'une  activity  qui  leur  demeure  propre. 

Ce  que  nous  disons  \k  est  cependant  si  loin  de  constituer  une 
definition  de  la  vie  elle-mdme  que  c'est  bien  plutdt  Taveu  de 
notre  impuissance  k  en  donner  aucune,  puisque  cela  revient 
k  dire  que  nous  ne  saurions  appr^cier  la  vie  que  par  ce  qui  en 
demeure  une  manifestation  plus  ou  moins  partielle,  soit  pour 
nos  sens,  soit  pour  notre  conscience  de  nous-m6me.  Pr6cis6- 
ment  h  cause  de  cela,  cependant,  il  est  essentiel  de  nous  fairs 
une  idee  aussi  juste  que  possible  de  ces  diff^rents  faits  de  vie 
consid^r^s  comme  des  manifestations,  c'est- k-dire  de  bien  dis- 
cerner  le  rapport  qui  les  relierait  au  principe  cach6  dont  ils 
^manent. 

A  cet  6gard,  la  premiere  question  sera  celle-ci :  ces  mani- 
festations, tant  les  visibles  que  les  invisibles,  sont-elles  toutes 
I'expression  infiniment  vari^e  d'un  seul  et  m6me  principe  de 
vie,  ou  bien  repr6senteraient-elles  des  vies  distinctes  et  sp6- 
ciales  ?  Dans  le  premier  cas,  c'est  du  grand  fait  de  la  vie  que 
DOQs  devons  avanl  tout  nous  pr6occuper.  Dans  le  second,  nous 
pourrons  nous  contenter  d'6tudier  celle  de  ces  manifestations 
de  vie  h  regard  de  laquelle  il  pourrait  6tre  question  d'une  vie 
etemelle. 
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Ainsi  que  cela  ressort  des  deux  grands  £aits  du  panth^isme 
et  du  polyth6isme,  c'est  1^  une  alternative  qui  s'est  pr6sentSe 
de  bonne  heure  k  la  pens6e  humaine.  L'homme,  en  effet,  a  tou- 
jours  cru  k  la  r^alit6  du  principe  cach6  de  la  vie.  Seulement, 
tant  qu*il  s'est  born6  k  n'en  saisir  que  la  seule  manifestation 
ext6rieure,  ce  principe  lui  est  apparu  comme  r^sidant  hors  de 
lui,  comme  stranger  par  consequent  k  ce  qui  aurait  6te  i*exp6- 
rience  directe  de  sa  propre  personne.  La  vie  arrive  mSme  h 
6tre  pour  Thomme  comme  un  objet  de  terreur ;  en  sorte  que 
nous  voyons  Thumanit^ ,  laiss^e  k  elle-m6me,  d^buter  tout  en- 
ti^re  par  s'incliner  en  tremblant  devant  son  myst^re. 

Peu  k  peu,  cependant,  k  mesure  que  I'homme  parvient  k 
distinguer  au  dedans  de  lui-mSme  Texpression  d'une  vie  plus 
merveilleuse  encore  que  celle  qui  Tentoure ,  11  ne  met  plus  si 
haut  cette  vie  ext^rieure  qui  Tavait  tout  d'abord  6bloui.  Bientdt 
mdme,  cessant  d'adorer  dans  la  vie  de  la  nature  un  fait  myst^- 
rieux  et  implacable,  il  va  jusqu'k  entreprendre  de  se  Tassujettir. 
C'est  bien  1^,  par  exemple,  qu'il  faut  chercber  Texplication  de 
ce  grand  fait  historique  qui  ^mouvait  si  profond^ment  notre 
enfance,  de  ce  fait  qui  est  comme  Taurore  de  la  civilisation 
progressive  de  notre  race,  du  fait  d'une  poign^e  d'hommes  li- 
bres  conqu^rant  les  grandes  et  puissantes  nations  dont  le  pan- 
tb^isme  oriental  avait  fait  des  troupeaux  d'esclaves. 

La  Gr6ce,  en  effet,  en  fixant  sa  pens^e  sur  les  manifestations 
de  la  vie  invisible  au  dedans  de  Thomme ,  avait  616  amende  k 
personnifier  la  beauts,  afin  de  la  pouvoir  adorer  de  plus  pr^s ; 
puis  Rome  en  6tait  venue  k  donner  des  traits  humains  aux 
g6nies  protecteurs  de  la  famille,  ainsi  qu'aux  gardiens  de  la  citd, 
des  droits  qui  la  fondent  et  des  vertus  qui  la  maintiennent.  Et 
si  les  dieux  de  ces  hommes  libres  6taient  ainsi  des  bommes, 
c'est  que  c'6tait  en  eux-m^mes  que  leurs  adorateurs  avaient 
saisi  ce  qui  6tait  pour  eux  la  plus  auguste  et  la  plus  accessible 
des  manifestations  de  la  vie,  Tid^al  de  la  beauts,  la  loi  de  la  li- 
berty et  la  majesty  de  la  justice. 

Un  jour  vient  cependant  oil  Thumanit^  s'arrdte  sur  cette 
voie.  Ce  qui  la  fait  h^siter,  ce  qui  va  lui  faire  renier  aes  dieux^ 
c'est  la  crainte  de  la  mort.  Devant  la  mort,  aussit6t  que  se  sent 
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calmSes  les  passions  qui  I'avaient  d'abord  fait  braver,  la  pensee 
humaine  s'est  sentie  glac^e  d'^poavante.  Elle  s'est  avou^e  vain- 
cue.  Avec  cela,  elle  a  protests  au  nom  de  la  r^alit^  de  la  vie.  £t 
parce  que  cette  pensee  ne  pouvait  en  appeler  au  Dieu  vivant 
qu'elle  ignorait  encore,  elle  voulut  du  moins,  avant  de  se  r^si- 
gner  au  silence,  jeter  ce  cri  de  revoke  centre  la  mort,  ce 
grand  et  noble  cri  que  les  sidles  n'ont  pu  ^.touffer  et  que  le 
monde  n'oubliera  jamais^  cette  proclamation  de  Vimmortalite 
de  Vdme ,  qui  demeure  le  titre  de  noblesse  et  Theritage  sacrd 
du  paganisme  antique. 

Avec  cela,  ce  m6n)e  homme^  qui  avait  ainsi  trouv6  en  lui- 
mdme  Tid^al  qu'il  donnait  h  adorer  k  son  cceur,  ce  mSme 
homme  se  sent  mourir  ainsi  que  meurt  sous  ses  yeux  Tanimal ; 
il  ne  dure  m^rne  pas  ce  que  dure  autour  de  lui  cette  nature 
inintelligente  et  insensible  dont  il  s'etait  montr6  le  vainqueur. 
Aussi  la  foi  qu*il  avait  mise  en  lui-m6me  chancelle  et  s'^croule, 
et  bientdt  le  vieux  panth^isme  revient  couvrir  de  son  limon 
sterile  les  images  d61aiss6es  des  dieux  une  fois  si  vivants  du 
polyth^isme. 

C'est  ainsi  que  lassie,  d6senchant6e,  I'humanit^  en  ^tait  re- 
venue *k  son  point  de  depart.  G'est  ainsi  que  se  voyant,  en 
d^pit  de  ses  efforts,  condamnd  finalement  h  mourir,  Thomme, 
d^courag6^  s'^tait  mis  k  livrer  son  dme  aux  biens  passagers  des 
sens;  en  sorte  que,  n'eM  6t6  que  Gelui  dont  nous  portons  le 
nom  vint  dans  ce  moment  reveler  au  monde  la  certitude  de  la 
vie  ^ternelle,  les  plus  hautes  aspirations  de  T&me  humaine  eus- 
sent,6tS  oubli^es  sur  la  terre,  et  nous  en  serions  encore  k  cette 
heure  k  nous  demander  la  signification  de  ce  dernier  mot  de  la 
sagesse  antique  lorsqu*elle  proclamaiten  mourant  Timmortalit^ 
de  r^me.  Oui,  c'est  un  fait  historique.  N'eClt  6t6  le  (Christ,  Thu- 
manit^,  comme  Tanimal  mortellement  bless6,  n'aurait  regagn6 
son  gite  que  pour  y  p6rir.  Aussi,  sachons  le  dire,  ne  pas  rendre 
graces  k  ce  Sauveur  de  Thomme  n'est  pas  seulement  faire 
preuve  d'ignorance,  ce  qui  serait  d6ja  impardonnable  en  face 
de  faits  semblables,  c*est  plus  que  cela,  c'est  faire  preuve  d'in* 
gratitude. 

Du  rests ,  il  serait  facile  de  montrer  dans  ce  qu^on  nomme 
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rhistoire  du  christianisme  une  marche  parall^le  k  celle  que 
nous  venons  de  rappeler.  Contentons-nous  de  mentionner  ces 
doctrines  de  Vevolution  de  la  vie^  dont  le  flot  envahit  toujours 
plus  noire  tradition  chr6tienne,  doctrines  qui  rappellent  cer- 
tainement  non  pas  le  panth^isme  naif  et  enthousiaste  des  ori- 
gines,  mais  le  panth^isme  fatiguS  et  honteux  de  la  decadence. 

En  effet,  si,  par  ce  mot  d'evolutiotij  on  veut  simpleraent  desi- 
gner cette  espdce  de  gradation  qui  apparalt  d'unefagon  plus  ou 
moins  marquee  dans  la  s6rie  des  formes  vivantes  dont  nous 
sommes  entour6s,  c*est  Ik  une  observation  de  faits  qui  ne  con- 
cerne  que  le  naturaliste  ou  Thistorien.  Autre  chose  est  la  pens^e 
que  toutes  ces  manifestations  de  la  vie,  et  m^me  les  invisibles 
aussi  bien  que  les  visibles,  serai  en  t  Texpression  d'un  seul  et 
m^nie  principe  de  vie,  les  differences  qui  les  caract^risent  pro- 
venant  uniquement  des  milieux  ou  des  circonstances  dans  les- 
quelles  ces  expressions  de  vie  se  produiraient  k  chaque  fois. 

Ge  qui  s'opposera  toujours  k  cette  pens6e,  ne  fM-ce  qu'au 
point  de  vue  des  faits  eux-ra6mes,  c'est  Tabsence  de  lout  pas- 
sage positivemeht  et  dCiment  constate  de  Tune  k  Tautre  de  ces 
diflferentes  formes  de  vie.  C'est  encore  la  persistance  des  types 
dans  les  corps  inorganiques  et  celle  des  esp^ces  dans  les  corps 
organises.  Quant  aux  manifestations  invisibles  de  la  vie,  pour 
peu  qu'on  retienne  le  sentiment  de  la  liberte,  Tesprit  se  re- 
fuse absolument  k  confondre  la  vie  elle-meme  avec  ce  qui  ne 
serait  qu'une  pure  energie,  corome  il  se  refuse  Si  admettre  un 
fait  quelconque  d'activiie  determinee  en  dehors  de  la  volonte 
libre,  personnelle  et  responsable  de  I'etre  conscient  lui-meme. 

G'est  bien  aussi  pour  cela  que,  sauf  dans  des  cas  exception- 
nels  de  defaillance,  la  pensee  humaine  a  toujours  eprouve  le 
besoin  de  personnifier  tout  ce  qui  etait  pour  elle  le  principe  soit 
d*une  force,  soit  d'une  activite,  en  commen^ant  par  ce  qu'on  a 
appeie  «  les  forces  »  de  la  nature.  Aussi  aurions-nous  tort  de 
voir  \k  dedans,  comme  le  fait  le  positivisme,  le  sympldme  d'une 
faiblesse  enfantine  de  cette  pensee.  Si  cette  tendance  apparalt  en 
effet  assez  generalement  aux  debuts  de  Thistoire  des  societes, 
c'est  qu'elle  est  alors  I'expression  naive,  mais  naturelle,  des 
besoins  profonds  qu'avaient  laisses  dans  Vkme  humaine  des 
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rapports  relativement  r6cents  avec  la  Personnalit6  absolue. 
Tout  corame  nous  voyons  chaque  jour  la  pens6e  de  Tenfant  ne 
se  d^toumer  que  peu  h  peu  des  sommets  lumineux  qu'^claire 
encore  pour  elle,  sur  les  plus  hautes  questions  dela  vie,  comma 
un  dernier  rayon  de  la  presence  de  cette  Personnalit6 ;  tout 
comme  cette  pens6e  enfantine  nesemble  descendre  qu'k  regret 
jusqu'au  terre  Si  terre  des  6troits  horizons,  de  m6me  nous  ne 
devrons  pas  nous  6tonner  de  voir  Tenfance  de  Thumanite  nous 
presenter,  sinon  la  v6rit6,  du  moins  le  vif  sentiment  des  divines 
engines  de  la  vie  de  I'dtre  humain. 

N'oublions  pas  que  le  progr^s  dans  le  sens  de  la  vie  histo- 
rique  est  loin  d*dtre  toujours  et  n^cessairement  un  progr^s  du 
c6t6  de  la  vie  absolue.  En  tout  cas,  sachons  voir  que  I'affaiblis- 
sement  da  sentiment  du  fait  personnel  marche  toujours  de  pair 
avec  I'affaiblissement  des  fortes  et  mdles  vertus;  et  que  I'a- 
bandon  de  la  foi  h  la  r6alil6  de  VMre  personnel  pour  une 
croyance  aveugle  et  inf6conde  h  la  seule  existence  du  fait  est 
toujours,  dans  Thistoire  de  la  pens6e  humaine,  un  sympt6me 
de  d6cadenje.  N'est-ce  pas  Si  la  suite  des  longs  despotismes, 
ces  fl6aux:  d6vastateurs  de  la  liberty  de  la  pens6e,  que  nous 
voyons,  grftce  a  Teffroi  que  Teflfort  et  la  responsabilit6  sent  ar- 
rives St  inspirer  aux  ^mes  d6courag6es,  le  culte  passif  de  la  vie 
remplacer  peu  St  peu  ie  service  actif  et  intelligent  du  vivant? 
Je  n'en  veux  qu*un  seul  exemple ;  il  est  6clatant  et  memorable. 
G'est  bien  T^crasement  auquel  le  jougavilissantdesbrahmanes 
avait  reduit  les  nobles  tribus  patriarcales  des  Aryens  du  Pend- 
jaub,  qui  seul  explique  la  reaction  panthi^istique  du  bond- 
dhisme*.  Et  de  tout  temps,  et  encore  k  cette  heure,  n'est-ce 
pas,  dans  le  monde  de  la  pens^e,  la  lassitude  des  luttes  studies 
du  dogmatisme  qui  risquera  de  nous  faire  quitter  la  foi  vivante 

*  Ce  qui  se  passe  de  nos  jours  au  sein  du  bouddhisme  des  Indes  montre, 
da  reste,  d'une  mani^re  frappante,  jusqu'k  quel  point  cette  «  reaction  » 
est  proyisoire,  et  comment,  dfes  que  la  pensde  relij?ieuse  se  reveille,  elle 
aboutit  n^cessairement  (aussi  longtemps  que  dure  Tignorance  du  Dieu 
aauyeur,  du  Dieu  qui  se  r^vMe)  au  d^isme  pur,  et  par  consequent  k  Ten^ 
thousiasme  religieux.  Yoyez  dans  la  Bevue  des  Deux-Mandes  du  15  sep- 
tembre  1880  Tarticle  si  remarquable  de  M.  le  comte  Goblet  d'Aviella  sur 
le  Brahmah  Somaj. 
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et  active  au  Dieu  personnel,  pour  la  contemplation  vague,  in- 
dolente  et  inf^conde  de  ce  qu*on  se  contenterait  d'appeler  ou 
la  Providence  ou  m6me  seulement  la  divinity,  substituant  ainsi 
la  force  toujours  disponible  d'un  Dieu  indifferent,  h  la  gr&ce  ac- 
tive et  d^vou^e  de  Celui  qui  est  venu  «  chercher  et  sauver  ce 
qui  6tait  perdu  ?  » 

Mais  si  la  preoccupation  exclusive  du  principe  mysterieux  de 
la  vie  menace,  en  d6tournant  T^me  de  la  foi  au  vivant,  de  lui 
faire  perdre  ainsi  le  sentiment  des  devoirs  actifs  et  des  respon- 
sabilites  personnelles,  il  est  une  autre  erreur  directement  op- 
pos^e  h  celle-lk.  G'est  celle  par  laquelle,  parce  qu'on  aurait  mis 
enti^rement  de  c6te  la  pens^e  de  ce  fait  mysl6rieux  qui  precede 
la  manifestation  de  la  vie,  Tattention  se  concentrerait  exclusi- 
vement  sur  cette  derni^re.  On  en  viendrait  alors  k  confondre 
telles  ou  telles  activit^s  ou  manifestations  sp^ciales  de  la  vie 
avec  la  vie  elle-m6me.  C*est  ainsi  que  prend  naissance,  non 
seulement  cet  orgueil  naif  par  lequel  Thomme  individuelsefait 
le  centre  de  Tunivers  et  voit  en  lui-m^me  Texpression  aussi 
bien  que  Tobjet  supreme  de  la  vie,  mais  ce  culte  de  la  vertu 
pour  elle-meme,  cette  c  foi  ]»  k  une  morale  ind^pendante  de  la 
volonte  vivante  et  personnelle  qui  seule  pent  en  sanctionner  et 
en  justifier  I'autorite.  C'est  bien  k  cette  tendance  que,  dans  la 
sphere  rellgieuse,  r6pond  et  le  scrupule  du  d6vot  et  rorgueil 
du  pharisien.  A  cela  se  rattacherait  encore,  dans  les  faits  de  la 
pens^e,  la  preoccupation  de  la  verite  en  dehors  des  realites 
dont  cette  verity  ne  serait  jamais  que  I'expression,  preoccupa- 
tion qui  aboutit  k  la  froideur  etroite  et  repoussante  du  dogma- 
tisme  intellectuel.  Enfin,  c'est  encore  cette  mdme  erreur  qui, 
suivant  ce  qu'on  serait  arrive  k  regarder  comme  les  seules  v^- 
ritables  manifestations  de  la  vie,  pourrait  aboutir,  elle  aussi,  au 
materialisme  des  faits  sensibles  et  k  la  recherche  exclusive  des 
jouissances  exterieures. 

Si  ces  observations  sent  justes,  il  en  r6sulte  que  nous  ne  de- 
vons  entendre  par  vicy  ni  le  principe  universel  de  toutes  les 
manifestations  de  vie,  ni  telle  ou  telle  de  ces  manifestations 
consid6ree  en  elle-meme  et  abstraction  faite  de  son  principe. 
Ce  qu'il  faut  faire  ici,  c'est  d'abord  distinguer  entre  Texistence 
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passive  des  corps  et  la  vie  active  des  dtres  libres.  La  premiere 
n'est  qu'un  r^sultat;  la  seconde  possMe  actuellement  une  exis- 
tence propre.  Du  moment  oti  nous  devons  mettre  de  c6t6  la 
pens6e  du  fait  g6n6ral  de  la  vie,  c'est  done  k  la  vie  active  des 
£tres  libres  que  nous  devons  limiter  notre  6tude.  Or  le  seul 
exemple  que  nous  poss6dions  de  celte  vie  active,  c'est  celle  qui 
est  commune  k  Thomme  et  h  Tanimal.  Les  doctrines  qui  ont 
actuellement  cours  h  ce  sujet  nous  forcent  h  entrer  ici  dans 
quelques  details  sur  la  difference  essentielle  entre  ces  deux 
formes  de  la  vie  active. 

Ge  qui  empdche  de  les  confondre,  ce  sont  surtout  deux  fails, 
lesquels  sont  sp^ciauxkla  seule  vie  de  Thomme;  nous  voulons 
parler  du  fait  de  la  liberty,  et,  plus  encore,  du  fait  que  Thomme 
seul  a  conscience  de  la  vie  personnelle  de  son  moi. 

Au  premier  abord,  il  semble  sans  doute  que  la  liberty  existe 
aussi  bien  dans  I'animal  que  cbez  I'homme.  La  libert6  de  Fa- 
nimal,  cependant,  ne  portant  que  sur  les  mouvements  et  sur 
les  reactions  de  Torganisme,  n'impliquera  jamais  d'autre  senti- 
ment que  celui  des  mohiles  imm^diats  de  Taction. Chez  Thomme, 
au  contraire,  se  montre  une  libert6  qui,  parce  qu'elle  derive 
de  la  conscience  r6fl6chie  des  motifs  eux-mdmes,  pr^sidera 
non  seulement  aux  mouvements  dii  corps,  mais,  ce  qui  est  tout 
autre  chose,  aux  decisions  de  la  volont^  personnelle  elle-mdme. 
Or  notre  pens6e  se  refusera  toujours,  ici  aussi,  h  concevoir  un 
passage,  quelque  insensible  au'on  le  fasse,  de  Tune  de  ces  li- 
bertSs  k  Tautre,  et  surtout  de  la  vie  d'un  dtre  qui  ne  possMe 
que  le  sentiment  de  Texistence  de  son  organisme,  k  celle  de 
Mtre  qui  aurait  de  plus  la  conscience  de  son  moi  lui-mdme, 
et  par  consequent  celle  des  droits  et  des  responsabilit6s  qu'en- 
tratne  avec  elle  une  conscience  semblable. 

Mais  si  c'est  surtout  la  conscience  de  soi-mdme  qui  met 
ainsi  une  difference  essentielle  entre  la  vie  de  Thomme  et 
celle  de  I'animal,  il  est  n^cessaire  de  definir  de  plus  pr^s  cette 
conscience. 

La  premiere  chose  pour  cela  est  de  constater  que  Thomme 
a  conscience  de  sa  vie  comme  d'un  fait  qui  subsiste  k  part 
des  manifestations  exterieures  dont  ce  fait  serait  la  source,  n 
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ressent  cette  vie,  au  dedans  de  lui,  comrae  une  6nergie  dont  toute 
son  activity  personnelle  ne  serait  pour  lui  que  Texpression. 
Cela  revient  h  dire  que  Thomme ,  tout  en  voyant  dans  Texis- 
tence  de  son  6tre  personnel  un  fait  qui  en  pr^c^de  Tactivit^, 
est  cependant  forc6  de  ne  juger  de  la  vie  de  son  6tre  que  par 
la  nature  de  cette  activity.  II  distingue  done  en  lui  les  deux 
faits  de  sa  vie  et  de  son  existence.  L'animal,  lui,  ne  les  distin- 
gue pas. 

On  nous  demandera  peut-6tre  ce  qui  nous  donne  le  droit  de 
cette  derni^re  affirmation,  puisque  ce  qui  correspondrait  dans 
Tanimal  k  notre  conscience  de  nous-mdmes  demeure  n6cessai- 
rement  inaccessible  k  notre  observation.  Cela  est  vrai.  N6an- 
pioins  nous  avons  sous  les  yeux,  chez  Tanimal,  les  manifesta- 
tions d'une  vie  que  nous  possedons  6galeraent.  Or  c'est  la 
manifere  dont  I'animal  se  comporte  dans  cette  vie-1^  qui  nous 
donne  le  droit,  en  nous  fondant  sur  notre  propre  experience, 
d'affirmer  que  I'animal  ne  poss^de  pas,  comme  nous,  cette 
conscience  de  soi-m^me  qui  placaThomme  en  face  et  au-dessus 
des  impressions  momentan^es  de  son  existence  historique ;  qu'il 
n'a  que  le  sentiment  direct  de  ces  impressions.  Aussi  bien  ce 
qui  le  caract^rise  k  nos  yeux  est-ce  precis6ment  le  fait  que 
loin  de  jamais  pouvoir,  comme  I'homme,  dominer  ces  impres- 
sions, il  en  est  toujours  et  n^cessairement  doming. 

On  objectera  k  cela  les  marques  6videntes,  chez  I'animal, 
de  cette  activity  de  Vim<iginatio7i  qui  semble  bien  en  eflfet  6lre 
ind^pendante  des  sensations  du  moment.  On  se  demandera  si 
le  chien  qui  pleure  son  maitre  ou  qui  attend  impatiemment  son 
retour,  qui,  bien  que  press6  par  la  faim,  s'abstient  de  toucher 
k  la  nourriture  qu'on  lui  aurait  interdite,  on  se  demandera 
si  cet  animal  n'apparait  pas  alors  sous  I'empire  d'impressions 
gtrang^res  et  m6me  oppos^es  k  ce  qui  serait  sa  sensation  du 
moment.  N'y  a-t-il  pas  Ik,  chez  lui,  le  r6sultat  de  cette  re- 
solution raisonn^e  et  consciente  de  ses  motifs  qui  presuppose 
n^cessairement  une  conscience  de  soi?  Ces  faits,  ainsi  que 
tant  d'autres  du  m^me  genre,  ne  semblent-ils  pas  nous  faire 
voir,  dans  Tanimal,  une  vie  bien  reellement  sup^rieure  k  ca 
qui  ne  serait  qu'une  pure  impressionnabiliteV  Ne  nouslemon- 
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trent-ils  pas  r^fl^chissant  devant  lui-mdme  les  sensations  pas- 
sag^res  de  son  existence  historique  ? 

Non  seulement,  cependant,  il  y  aura  lieu  k  se  demander  si 
tout  cela  ne  reviendrait  pas  au  simple  fait  d'une  impression 
plus  forte  se  substituant  sous  nos  yeux  h  une  impression 
affaiblie  ou  dejk  plus  faiblement  ressentie,  mais  m6me  en 
admettant  (ce  qui  semble  difficile  k  nier)  le  fait  d*une  activile 
propre  de  I'animal  k  Tendroit  de  Timpression,  il  resterait  la 
question  de  savoir  si,  dans  cette  activite,  Tanimal  serait  con- 
scient  de  ses  motifs,  ou  s*il  ne  Test  pas  bien  plut6t  uniquement 
de  ses  mohiles. 

On  dira  peut-6tre  encore  qu'il  y  a  pourtant  chez  les  animaux 
des  faits  evidents  de  m6moire  et  de  provision.  Cela  est  indubi- 
table. Tandis  que  cbez  Thomme,  cependant,  la  m^moire  est  une 
activite  par  laquelle  il  a  conscience  de  lui-meme  dans  le  pass6, 
commela  provision  une  activity  par  laquelle  il  se  concevrait,  se 
saisirait  lui-m^rae  dans  un  temps  k  venir  *,  ce  qui  semble  6tre 
un  acte  de  memoire  ou  de  provision  dans  Tanimal,  ne  sera 
jamais  que  le  resultat  direct  d'une  impression  produite  dans  le 
moment  actuel.  L'oiseau  n6  au  printemps  dans  la  voliere 
s'agitera  lorsque,  Tautomne  venu,  les  oiseaux  de  son  esp6ce 
se  prepareront  k  ^migrer.  Le  rongeur  solitaire  amassera  dans 
sa  cage,  k  Tapproche  de  son  premier  hiver,  des  provisions  dont 
il  n'aura  que  faire.  II  est  inutile  de  multiplier  les  exemples. 
C'est  \k  ce  fait,  si  general  dans  la  vie  des  animaux ,  auquel  on 
a  donne  le  nom  dHnstincty  parce  qu'on  a  compris  que  Tanimal 
agit  alors  sans  se  rendre  compte  des  motifs  de  son  action ; 
que,  comme  nous  avons  dejk  eu  Toccasion  de  le  r^peter,  il  en 
r6flechit  devant  lui-m6me  non  pas  le  motif,  mais  bien  uni- 
quement le  mobile,  lequel  est  contenu  tout  entier  dans  la 
perception  d'une  sensation  pr^sente.  Si,  par  exemple,  le  chien 
«  se  souvient )»  des  coups  ou  des  bienfaits ,  ce  ne  sera  jamais 

*  Ce  sont  pr^is^ment  ces  deux  ordres  de  faits,  et  tout  sp^ialement 
ceox  de  la  memoire,  qui  i)ermettent  de  constater  dans  rhomme  une  vie 
Tenement  inddpendante  de  Texistence  dans  le  temps.  Yoyez  le  travail 
snr  la  conscience  dont  il  a  ^t^  question  plus  haut.  (Eevue  de  Janvier 
1879,  page  33  et  suivantes.) 
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que  gr^ce  k  la  presence  de  celui  dont  il  avait  endur^  les  uns 
ou  reou  les  autres,  ou  que  parce  qu'il  se  retrouverait  dans  les 
lieux  ou  dans  les  circonstances  dans  lesquelles  ces  fails  s'6- 
taient  passes. 

L'important  sera  toujours  d'avoir  discern^  I'objet  special  de 
Tactivit^  imaginative  et  chez  Thomme  et  dans  Tanimal.  Chez 
rhomme,  cette  activity  n'^tant  jamais  s6par6e  de  la  conscience 
qu'il  a  de  lui-m6me,  le  rend  capable  de  ressentir  son  moi 
dans  une  sphere  entiferement  6trang6re  aux  impressions  du 
moment  actuel  ^.  Dans  Vanimal,  au  contraire,  rimagination 
porte  directement  sur  cette  impression  elle-m6me.  Ce  qui  le 
prouve,  c'est  qu'en  d^truisant  par  exemple  I'organe  de  rodorat 
dans  le  cbien,  on  enl^vera  du  m6me  coup  k  cet  animal  tout  ce 
qui  rattacbait  son  «  imagination  i>  soit  k  la  presence  soit  au 
souvenir  de  son  maitre.  Rien  de  plus  frappant,  sous  ce  rapport, 
que  la  coincidence  qui  existe,  cbez  les  mammiferes,  entreles 
pbases  de  Taffection  si  d6vou6e ,  si  ^  impersonnelle  »  de  la 
m^re  pour  ses  petits,  et  celles  du  fait  purement  pbysique  et 
B\  (n  personnel "»  de  la  s6cr6tion  du  lait  cbez  cette  mere. 

Dire  que  le  cbien  «  pense  k  son  mattre  :»  ne  signifiera  jamais 
que  cet  animal  «  songerait,  »  d'une  fagon  abstraite ,  soit  a  la 
personne  de  son  maitre,  soit  au  bonbeur  que  lui  a  ravi  le 
depart  de  celui-ci.  Ce  que  nous  voyons  devant  nous,  c'est  un 
animal  ressentant  passivement,  et  par  \k  m^me  tr^s  vivement, 
Tinterruption  de  sensations  qui  lui  sent  d'autant  plus  n^ces- 
saires  qu'elles  sent  cbez  lui  purement  instinctives.  Cbez  Tani- 
mal,  c*est  toujours  la  sensation  qui  produit  la  ^  n.^moire ;  :d 
cbez  rbomme,  il  se  pent  faire  que  la  m^moire  reproduise  et 
ni6me  produise  la  sensation. 

Ces  faits  suffiront  pour  nous  faire  saisir  la  difference  entre 
!a  conscience  que  I'bomme  a  de  sa  vie  comme  d'une  vie  per- 
Bonnelle,  et  le  sentiment  que  poss^de  I'animal  de  ce  qui  n*est 
que  son  existence  individuelle.  Cette  difference  consiste  pr6ci- 
fi^ment  en  ceci  :  qu'k  cdte  de  I'impression  cbangeante  de  son 

*  II  B'apfit  ici  de  Tactivit^  de  rimagination,  et  non  de  Texpression  qae 
rhomme  donnerait  an  resiiltat  de  cette  activity.  Cette  derni^re  ne  sera 
Jamais  ind^pendante  des  sensations  de  la  vie  snecessiye. 
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existence  successive,  impression  qu'il  possMe  en  commun 
avec  Tanimal,  Thomme  a  encore,  de  plus  que  celui-ci,  Fexp^- 
rience  de  son  6tre  comme  d'un  fait  subsistant  en  dehors  de 
touts  impression  de  ce  genre.  De  \k  —  ce  qui  ne  saurait  se  dire 
de  Tanimal  —  le  fait  qu'il  pourra  toujours  6tre  question  pour 
rhomme  d'une  vie  capable  de  devenir  ind^pendante  du  temps, 
c*est-Si-dire  de  devenir  une  vie  6ternelle. 

En  effet,  une  vie  6ternelle  pent  se  d^finir  une  vie  qui  de^ 
meure  en  possession  de  son  present,  II  est  Evident  qu'il  n'y  a 
pas  m6me  lieu  de  parler  d'une  vie  semblable  pour  un  6tre 
dont  la  vie  consisterait  tout  entifere  en  une  existence  dans 
le  temps.  Un  tel  6lre  sera  si  loin  de  jamais  pouvoir  toucher 
au  present  de  faQon  k  s'y  maintenir,  qu'il  n'y  touchera  m6me 
pas  du  tout ;  puisqu'k  chaque  fois  qu'il  s'approcherait  du  mo- 
ment present,  ce  moment,  cessant  par  \h  m6me  d'etre  pour 
iui  le  fatur,  deviendrait  aussit6t  k  ses  yeux  le  pass6. 

La  vie  6ternelle,  ou  la  vie  immuable,  sera  au  contraire  libre- 
ment  accessible  k  T^tre  qui,  tout  en  se  rattachant  incidem- 
nient,  par  son  activity,  k  I'existence  dans  le  temps,  poss6derait 
neanmoins  au  dedans  de  Iui  des  impressions  6trang^res  et  sup6- 
rieures  k  celte  existence-Ik.  Or  c'est  bien  \k  le  cas  pour 
rhomme  actuel ;  et  c'est  ce  qui  constitue  la  manifestation  en 
Iui  d'un  principe  de  vie  capable  de  devenir  une  vie  immuable, 
c'est  ce  qui  fait  de  Thomme  un  6tre  capable  de  cette  vie-lk. 

Non  pas  sans  doute  qu'il  ait  actuellement  une  conscience 
directe  de  la  vie  dont  il  s'agit.  Mais  c'est  ce  que  Ton  peut 
aussi  dire  k  regard  de  son  etre  lui-m6me.  LSi,  d6jSi,  I'homme 
ne  saisira  jamais  son  ^tre  tel  qu'il  est  en  lui-m^me,  et  en  de- 
hors de  I'activit^  momentanee  de  cet  6tre.  C'est  ainsi,  par 
exemple,  que  cher.  Iui  la  conscience  de  sa  liberty  ne  sera  que 
la  conscience  de  sa  libre  activit6  dans  tel  ou  tel  cas  de  sa  vie 
actuelle.  De  m^me,  sa  conscience  morale  ne  sera  que  le  juge- 
ment  qu'il  sera  amen6  k  ported  sur  la  valeur  morale,  noh  pas 
de  son  6tre  lui-m6me,  mais  de  telle  ou  telle  de  ses  actions 
historiques.  Le  croyant  afftrme  que  c'est  k  Dieu  seul  qu'il 
apparlient  de  voir  et  de  juger  I'homme  tel  qu'il  est  en  lui- 
m6me;  en  sorte  que  chacun  n'arriverait  k  se  juger  d'un  juge- 
Tsstou  ET  pmL.  1881.  9 
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ment  d6finitif  qa'en  tant  qu'il  se  serait  plac6,  k  regard  de  lui- 
mdme,  au  point  de  vue  qui  est  celui  de  Dieu^  Tous  nous 
Savons  que,  laiss^  k  ses  lumi^res,  rhomme  actuel  demeure  k 
ses  propres  yeux  une  6nigme. 

Et  il  n'aura  m6me  pas  une  vue  ciaire,  ne  fClt-ce  que  de 
son  id^al.  En  effet,  il  ne  trouve  pas  present  au  dedans  de  lui 
ce  qui  serait  I'id^al  de  son  6tre.  II  n'arrive  jamais  k  le  discerner 
qu'en  partie,  que  par  voie  d'induction,  et  qu'en  partant  des 
sollicitations  auxquelies  le  soumettrait  k  chaque  fois  le  senti- 
ment instinctif  de  cet  id^al.  Et  m6me  cetle  c  loi,  »  qui  n'est 
ainsi  dans  le  fond  que  rexp6rience  indirecte  k  laquelle  le 
soumet  le  pressentiment  int6rieur  de  son  6tre  normal,  cette 
loi  elle-m6me  lui  apparaitra  toujours  comme  un  fait  ext^rieur 
k  son  moi  actuel,  parfois  comme  un  fait  stranger  et  m6me 
contraire  h  son  existence  presente.  En  avoir  su  discerner  les 
mandats  ^quivaudra  si  peu  k  avoir  saisi  la  vie  m6me  de  son 
moi ,  que  le  plus  souvent  ce  sera  pour  lui  avoir  entrevu  les 
limites  impos^es  k  la  libre  activity  de  cette  vie. 

Maigr^  ceia,  cette  loi,  ou  cet  id^al,  est  si  bien  pour  I'homme 
I'expression  normale  de  son  6tre  lui-m6me,  que  Texp^rience 
qu'il  en  a  suffit  pour  Temp^cher  de  jamais  pouvoir  regarder 
son  existence  actuelle  comme  ce  qui  serait  r^ellement  sa  veri- 
table vie. 

Mais  nous  n'avons  pas  k  parler  ici  de  cette  revelation  de 
lui-meme  qui  resulterait  pour  Thomme  du  sentiment  qu'il  pos- 
sede  de  Tobligation  morale.  Nous  devons  nous  en  tenir  k  la 
conscience  qu'il  a  non  pas  autant  de  la  loi  que  de  Texistence 
de  son  etre.  Cela  seul  sufQt  cependant  pour  nous  donner  le 
droit  de  dire  qu'k  mesure  que  Thomme  fait  rexp6rience  de 
son  existence  actuelle,  cette  existence,  par  cela  seul  qu'elle 
est  passag^re,  lui  apparait  toujours  plus  comme  c  indigne  de 
lui.  9 

Et  il  ne  faudrait  pas  voir  Ik  dedans  le  r^sultat  de  Tinfluence 
du  christianisme.  Si  I'Evangile  vient  sans  doute  nous  donner 
les  raisons  de  ce  fait ;  si,  en  transportant  cette  experience  dans 
la  sphere  morale,  il  vient  la  susciter  chez  ceux-Ui  m^mes  qui 

*Comp.  lCor.IV,4. 
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n'ont  jamais  r^fl^chi  sur  le  caract^re  anormal  de  leur  existence 
pr^sente^  nalle  part  cette  experience  de  la  vanity  de  la  vie 
actuelle  n'est  exprim^e  avec  plus  de  force  que  chez  les  sages 
du  paganisme  lui-m6me^. 

Or  le  fait  seul  que  rhomme  est  ainsi  forc^  de  voir  dans  son 
existence  historique  une  vie  indigne  de  lui  suffit  k  prouver  que, 
par  sa  nature  elle-m^me,  il  est  capable  d'une  vie  immuaUe. 
Sans  doute,  il  a  de  cette  vie-lk  une  experience  beaucoup  moKs 
directe  que  celle  qu'il  poss^de  de  son  existence  dans  le  temps. 
Cette  vie  immuable  lui  apparait  m^me  hors  de  son  atteinte. 
Ce  n'est  bien  pour  lui,  k  mieux  prendre,  qu'une  c  lumidre  » 
qui  reclairerait  de  loin  2.  G'est  corame  un  but  qui  lui  serait 
propose.  Ce  n*est  pas  la  possession  actuelle  d'un  principe  de 
vieresidant  dejk  definitivement  au  centre  de  sa  volonte,  et 
doDt  il  n'aurait  plus  qu'^  reiiechir  activement  les  energies. 

Malgre  cela,  ce  sentiment  parfois  seulement  negatif  de  la  vie 

*  On  ne  saurait  protester  assez  haut  contre  cette  id^  que  le  paga- 
nisme, et  en  particulier  que  le  paganisme  hell^niqae,  ait  ete  une 
p^riode  de  jeunesse,  de  joie  et  de  sant4  pour  notre  race.  G^est  Ik  une 
l^gende  bjzantine  qui,  accueillie  d'abord  par  les  humanistes  du  XV*  sib- 
de,  a  ^t^  remise  en  honneur  de  nos  jours,  en  dernier  lieu  par  des  pontes 
tels  que  Schiller,  Gh^nier,  Byron  et  de  Masset.  II  safQt  cependant  d*une 
connaissance  superficielle  des  litt^ratures  grecque  et  latine  pour  nous 
faire,  non  pas  «  regretter  le  temps  ou  le  ciel,  sur  la  terre,  marchait  et 
respirait  dans  un  peuple  de  dieux, »  mais  bien  pour  nous  faire  nous 
f^citer  de  ne  plus  vivre  au  sein  de  cette  d^sesp^rance  k  laquelie  avait 
abouti  une  humanity  qui,  avec  toute  son  intelligence,  ses  grdces  et  sa 
puissance,  en  etait  arrivde  au  dernier  point  du  d^gofit  de  la  vie  et  du 
d^conragement;  une  humanity  qui  ne  connaissait  plus  d'autre  droit  que 
la  force,  d^autres  biens  que  les  biens  mat^riels,  et  d*autre  consolation 
dans  sesmaux  queTivresse  des  sens.  Et  les  paliens  se  rendaient  fort  bien 
oompte  de  cet  ^tat  de  cboses.  On  a  pu  dire  de  Sophocle,  pour  ne  nom- 
mer  que  lui,  qu*il  en  remontrerait  It  bien  des  th^logiens  actuels  sur  le 
fait  de  la  culpability,  de  la  condamnation  et  de  la  reconciliation  de 
rhomme.  Voir,  entre  autres,  le  Logos  spermcUicos  de  Spiess. 

•  Jean  1, 14  G'est  cette  lumihre  qui,  apr^  avoir  ^t^  voil^e  aux  yeux  de 
rhomme  ehamd  par  le  p^ch^,  ne  lui  est  de  nouveau  r^v^l^  tout  d'abord 
qae  comma  une  loi  pour  Thomme  ^sye^tgue,  jusqn*^  ce  que,  pr^ent^e  en 
J^safl-Christ  aux  hommes  spiritttda  comme  un  fkit  personnel,  elle  devienne 
poor  ces  demiers  an  prindpe  de  vie* 
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immuable  s'impose  d'une  faQon  si  positive  k  la  conscience  que 
rhomme  a  de  lui-m6me,  que  cela  seul  sufQt  pour  nous  faire 
voir  en  cet  homme  un  6tre  capable  de  la  possession  et  de  r6pa- 
nouissement  de  cette  vie-lk.  Dans  le  fait,  il  la  ressent  d^jk 
comme  un  fait  de  vie  personnelle  qui  subsisterait  devant  lui 
ind^pendamment  des  impressions  changeantes  de  son  exis- 
tence passag^re.  II  sent  que  rien,  dans  la  conscience  qu'il  a  de 
lu?m6me,  ne  s'opposerait  k  ce  qu'il  arrivftt  k  poss6der  cette  vie 
immuable.  II  sent  que  cette  conscience  pourrait,  en  se  d6ta- 
chant  de  la  conscience  de  son  existence  passag6re,  devenir 
celle  d'un  fait  d6finitif  et  permanent.  Sa  nature,  telle  qu'il  la 
ressent,  n'exclut  nullement  la  pens6e  de  son  moi  cc  parvenu  k 
la  perfection.  t>  Bien  au  contraire,  c'est  la  conscience  qu*il  a  de 
lui-m6me  qui  suscite  en  lui  toujours  de  nouveau  Timage  d'un 
6tat  dans  lequel  11  n'y  aurait  plus  lieu  pour  lui  k  opposer  k  son 
present  un  id^al  k  venir.  II  n'y  a  rien  en  lui,  par  consequent, 
qui  rende  impossible  la  pens6e  d'une  existence  sup^rieure  k  la 
vanity  du  temps  et  d^gag^e  des  limitations  de  I'espace ;  rien 
qui  interdise  k  sa  pens6e  Timage  d'un  ^tat  oil  son  6tre,  tout  en 
d^veloppant  encore  la  puissance  et  les  limites  de  son  activity, 
ne  serait  plus  susceptible  d'aucun  changement  essentiel  dans 
la  forme  de  sa  vie. 

Si  ces  affirmations  reposent  sur  des  fails  r^els,  nous  avons 
le  droit,  ne  fCit-ce  qu'en  partant  de  la  conscience  que  rhomme 
possMe  actuellement  de  lui-m6me,  de  statuer  pour  I'^tre  hu- 
main  la  possihilite  d'une  vie  immuable,  c'est-k-dire  d'une  vie 
essentiellement  et  r^ellement  ^ternelle. 

II 

La  vie  etemelle  inaugurie  dans  I'homme  par  Vacte  religieux 

de  la  foi, 

Jusqu'ici  je  me  suis  born6  k  constater,  dans  la  conscience 
que  le  moi  humain  poss^de  de  lui-m6me,  celle  du  fait  qui  de- 
meurerait  6ventuellement  pour  cet  6tre  le  point  de  depart  d'une 
vie  eternelle.  II  me  reste  k  examiner  la  question  de  I'inaugura- 
tion  positive  de  cette  vie  dans  son  existence  actuelle. 
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II  semblerait  saiis  doute  qu'on  ptt  dire  ici  qu'avoir  con- 
science d'une  chose  c'est  I'avoir  vue,  que  ce  n'est  pas  encore 
la  poss^der.  Ce  mot,  cependant,  ne  saurait  s'appliquer  k  la 
conscience  de  soi-mdme^  laquelle  n'est  pas  la  vue  d'un  objet 
distinct  du  sujet  qui  volt,  et  subsistant  ind6pendamment  de  ce 
sujet.  Ce  qu'il  faut  se  contenter  de  dire,  c'est  que  cette  con- 
science de  sol,  qui  implique  de  la  sorte  la  capacity  actuelle 
d'une  vie  immuable,  est  la  vue  d'un  fait  personnel  q,ui,  s'il  est 
vivant,  n^est  cependant  pas  encore  en  pleine  possession  de 
Factivit^  de  sa  vie.  C'est  done  la  vue  de  ce  qui  n'est  encore 
qu'un  germe  de  vie.  C'est,  pour  I'homme  actuel,  I'exp^rience 
d'une  pure  capacity,  d'une  simple  faculty.  Avec  cela,  cette  vue 
nous  donne  pourtant  le  droit  de  poser  cette  question  :  L'homme 
parviendra-t-il  r^ellement  h  d^velopper  I'activit^  positive  de 
cette  vie;  et,  si  tel  est  le  cas,  comment  y  parviendra-t-il? 

Avant  tout,  cependant,  puisqu'il  est  question  de  savoir  com- 
ment l'homme  arriverait  k  la  possession  r^elle  de  ce  dont  il  a 
d^j^  conscience,  il  est  indispensable  d'appuyer  ici  sur  cette 
distinction  qu'on  perd  souvent  de  vue,  entre  la  realite  posi- 
tive, et  ce  qui  ne  serait  que  la  verite^  c'est-&-dire  que  I'image 
intelligible  ou  I'id^e  de  la  r6alit6. 

Cela  est  d'autant  plus  n6cessaire  que  la  r6aUt6  dont  il  s'agit 
ici  est  celle  de  la  vie  essentielle  de  I'^tre.  A  cet  ^gard,  le  mot 
de  Descartes  :  cc  Je  pense,  done  je  suis, :»  parce  qu'il  est  g^n6- 
ralement  compris  dans  ce  sens,  non  pas  que  la  r^alitd  de  I'^tre 
se  revele  tout  d'abord  dans  I'acte  de  la  pens^e,  mais  que  cet 
acte  constUue  k  lui  seul  cette  r6alit6,  ce  mot  est  devenu  le  point 
de  depart  et  comme  le  drapeau  du  dogmatisme.  11  est  vrai  qu'on 
Id  a  oppose,  dans  Vidialisme,  une  doctrine  qui  place  la  r6alitd 
de  Tdtre  non  pas  dans  Taction  de  penser,  mais  dans  ce  qui  est 
ou  le  r6sultat  ou  I'objet  de  cette  action,  c'est-^-dire  dans  le 
simple  fait  de  I'image  intelligible  ou  de  Tid^e.  Cela  est  loin  ce- 
pendant de  constituer  un  progres.  Si  le  dogmatisme  ne  remonte 
pas  assez  haut  dans  son  analyse,  il  renferme  du  moins,  dans  sa 
definition  de  I'^tre,  le  fait  d'une  action  vivante,  le  faitde  Tactt- 
vit6  par  laquelle  le  sujet  pense.  L^id^alisme,  lui,  place  la  r^alitd 
de  r^tre  dans  ce  qui  n'est  qu'un  simple  fait.  Aussi  voit-on  le 
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dogmatisme—  ou,  comme  on  le  nomine  plus  commun^ment 
dans  la  sphere  religieuse,  le  rationalisme  —  s'allier,  chez  ceux 
qui  le  professent,  avec  le  d6ploiement  de  ractivit6  personnelle, 
et,  par  consequent,  avec  le  sentiment  de  la  liberty  et  de  la  res- 
ponsabilit6  qu'entraine  cette  activity ;  tandis  que  Tid^alisme, 
parce  qu'il  ne  conceit  I'existence  de  Tdtre  que  comme  un  sim- 
ple fait,  non  seulement  risquera  toujours  de  voir  apparaltre  k 
ses  cdtes. cette  triste  doctrine  du  fait  sensible  qui  s'appelle  le 
mat^rialisme,  mais  qu'il  n'aura  hen  h  opposer  au  flot  envahis- 
sant  du  determinism  e  lui-mdme. 

Ce  qu'il  faut  avoir  compris,  c'est  que  T^tre  humain  existe, 
non  seulement  avant  Tid^e  ^,  mais  encore  avant  toute  activity 
consciente  quelconque.  La  seule  chose  qui  coexiste  rSellement 
avec  cet  6tre,  c'est  ce  qui  pr6c6de  Taction  consciente ;  c'est  la 
volonte  consid6ree  en  dehors  de  son  objet.  C'est  done  la  pente 
d6termin6e  de  la  volont6  ;  c'est  le  goCkt  avant  son  objet ;  c'est 
la  pure  ejt  nue  affection  personnelle. 

Tel  etant  le  cas,  cependant,  on  a  le  droit  d'affirmer  deux 
choses  :  la  premiere,  que  la  vie  personnelle  de  Thorame  est 
dejk  contenue  tout  enti^re  dans  son  affection  comme  dans  son 
germe ;  et  la  seconde,  que  la  volonte  consciente  et  deiiber6e 
parlaquelle  I'homme  arriverait  h  afflrmer  express6ment  son 
affection  sera,  de  la  part  de  cet  homme,  la  prise  de  possession 
de  la  vie  personnelle  de  son  etre.  U  d^coule  de  \h  que,  pour 
rhomme,  avoir  conscience  de  sa  vie  eternelle  sera  avoir  con- 
science de  son  etre  sinon  comme  d^sirant  positivement  un  objet 
eternel,  du  moins  comme  y  aspirant,  ne  fQt-ce  que  par  une 
affection  personnelle  encore  instinctive.  Qui  dit  affection  per- 
sonnelle, cependant,  dit  ce  qui  ne  pent  etre  satisfait  que  par 
€et  objet  special  qui  se  nomme  un  etre  personnel.  Cela  etant, 
rhomme  ne  saurait  faire  acte  de  vie  eternelle  qu'en  fixant  son 
affection  sar  le  seul  6tre  personnel  qui  soit  essentiellement 
eternel.  Or  cet  Stre,  c'est  Dieu;  et  dans  le  monde  actuel,  qui 
est  le  monde  des  sens,  I'acte  moral  qui  a  Dieu  pour  objet  est  ce 
qu'on  appelle  un  acte  de  foi  religieuse. 

Envisag^e  de  la  sorte,  la  question  de  la  vie  eternelle,  on  le 

*  A070V  8*  ip^  oO  ^070^  a>Xa  ti  Ttpilrrov.  (Aristote.) 
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yoit,  n'est  pas  autant  uiie  question  de  dogmatique  ou  de  philo- 
sophic qu'une  question  de  vie  morale.  Je  dis  plus,  c'est  une 
question  qui  concerne  cette  activity  morale  consciente  de  son 
mobile,  k  laquelle  on  donne  le  nom  d'une  activity  de  morale 
religieuse.  Pour  d^finir  cette  question^  il  faudra  done  partir, 
non  seulement  de  Texistence  d'une  vie  morale  capable  de  cette 
aclivit6-lk ,  mais  de  la  realite  positive  de  Tobjet  de  cette  acti- 
vite.  II  faudra  partir  de  la  possibility  d'un  rapport  de  la  volenti 
personnelle  de  Thomme  avec  la  volenti  personnelle  de  ce 
Diea  €  qui  seul  possMe  I'immortalit^. :» Or,  si  nous  n'avons  pas 
le  droit  de  dire  de  Thomme  qu'il  a  A6]h  inaugur6  ce  rapport, 
nous  devons  cependant  souienir  que  tout  en  lui  I'y  pousse, 
que  d^jk  h  cette  heure  Vktne  humaine  a  soif  d'immortalit^,  et 
que  la  grande  question  deraeure  pour  cette  Ame  celle  de  savoir 
cormnent  elle  pourrait  arriver  h  «  saisir  la  vie  ^ternelle  *.  » 

La  premiere  chose  h  constater  k  cet  6gard,  c*est  que  cela  ne 
pourra  jamais  avoir  lieu  d'une  facon  «  magique,  »  par  ce  que 
Ton  entend  g6n6ralement  comme  un  miracle,  Non  seulement 
la  vie  elle-m^me  pr6c6dera  toujours  n6cessairement  ce  qui 
sera  I'activit^  de  la  vie,  mais,  comme  tout  ce  qui  se  d6veloppe 
dans  le  temps,  la  vie  actuelle  de  Thomme  ne  saurait  rien  pre- 
senter dans  son  histoire  de  subit  ou  d'abrupt ,  rien  qui  ne  soit 
la  consequence  n6cessaire  de  ce  qui  aurait  pr6c6d6.  Avec  cela, 
si  c'est  ainsi  par  degr6  que  Thomme  se  rapprocherait  lui-m^me 
du  but  qui  est  le  sien,  il  pourra,  avant  qu'il  ait  seulement  dis- 
cem6  ce  but,  en  avoir  A^]h  et6  rapproche  sans  le  savoir.  C'est  ce 
qui  aura  eu  lieu,  par  exemple,  k  chaque  fois  qu'il  aurait  ressenti 
la  vanite  de  son  existence  actuelle.  A  mesure  que,  fCit-ce  m^me 
malgre  lui,  il  se  serait  detach6  de  ce  qui  n'est  pas  6ternel,  k 
mesure  que,  dans  un  degr^  quelconque,  il  serait  arrive  k  s'af- 
fectionner  aux  choses  invisibles  plus  qu*aux  visibles,  il  se  sera 
par  cela  seul  associe  k  cet  ardent  d^sir  de  deiivrance  qui,  nous 
dit  rap6tre,  poss^de  les  creatures  assujetties  k  la  vanite. 

Tout  ici,  sans  doute,  dependra,  pour  chaque  homme,  de  la 
maniere  dont  il  se  serait  tout  d'abord  comporte  k  I'endroit  desa 
conscience  de  lui-meme.  Aussi  longtemps  qu'il  n'aurait  pas, 

•  1  Tim.  VI,  12. 
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gr&ce  k  ceUe  conscience,  discern^  la  vanity  de  sa  vie  pr^sente, 
rien  ne  soul^verait  seulement  devant  lui  la  pens^e  de  la  vie 
^ternelle.  La  conscience  de  soi-mdme  se  confondant  alors  pour 
lui  avec  celle  des  seuls  besoins  de  son  existence  historique,  il 
ne  saurait  ^videmment  imaginer  pour  lui-m6me  autre  chose 
dans  Tavenir  qu'une  satisfaction  plus  complete  et  mieux  enten- 
due  de  ces  besoins.  Vu  la  nature  m^me  de  ces  besoins,  cepen- 
dant,  cet  homme  ne  pourrait  se  faire  Tid^e  d*aucun  avenir  dont 
sa  pens^e  pdt  seulement  supporter  la  prolongation  ind^finie. 
Tout  ce  sur  quoi  il  pourrait  done  arr^ter  cette  pens^e,  ce  se- 
rait  sur  Tidde  g6n6rale  d'une  survivance  de  son  6tre,  apres  que 
la  dissolution  de  son  corps  aurait  interrompu  le  cours  de  ses 
perceptions  actuelles. 

C'est  bien  aussi  k  cela  que  se  r6duit  ce  k  quoi  nous  avons  cru 
pouvoir  donner  le  nom  de  la  foi  k  rimmortalit6  de  Vkme.  C'est 
Ik  ce  dont  devront  n^cessairement  se  contenter  ceux  qui  ne 
seraient  pas  arrives  k  reconnaitre  en  eux-m6mes,  sous  la  forme 
d'une  affection  non  satisfaite,  ce  qui  dejk  k  cette  heure  est  en 
eux  comme  la  pierre  d'attente  d'un  fait  devie  rdellement  ind6- 
pendant  de  leur  existence  dans  le  temps. 

li  en  est  tout  autrement  de  Thomme  qui  aurait  appreci^  la 
conscience  qu'il  a  de  son  6tre,  sinon  comme  celle  d'un  fait  po- 
sitivement  permanent,  du  moins  comme  celle  d'une  activity 
morale,  ou  d*un  amour  personnel  non  encore  satisfait.  Chez  un 
tel  homme  aurait  commence  k  apparaltre,  k  I'endroit  de  la  vie 
^ternelle,  cette  «  faim  et  cette  soif  i»  de  Tdme  qui  est  le  point 
de  depart  de  toute  recherche  destin6e  k  aboutir.  Or,  puisque 
c*est  gr&ce  k  ce  qui  est  ainsi  en  lui  comme  un  instinct  de  vie 
immuable  qu'un  tel  homme  a  d6}k  appr6ci6  la  vanity  de  son 
existence  actuelle,  ce  dont  il  ambitionnera  maintenant  I'^pa- 
nouissement  constitue  d^jk  ce  qu'il  y  a  de  plus  intime  et 
de  plus  normal  dans  son  6tre.  11  n'aspirera  done  pas  k  cette  vie 
comme  k  quelque  chose  qui  serait  stranger  k  sa  nature  elle- 
m6me,  comme  k  quelque  chose  de  sumaturel  dans  le  sens  que 
Ton  donne  trop  souvent  k  ce  mot  lorsqu'on  en  fait  T^quivalent 
de  magique  et  de  centre  nature.  II  y  aspirera,  bien  au  con- 


Digitized  by 


Google 


LA  VIE  £tern£LLB  de  l'homme  137 

traire,  comme  k  ce  qu'il  y  a  de  plus  conforme  k  la  vraie  loi  de 
sa  vie.  II  fera  m6nie  plus  que  d'y  aspirer.  II  altendra  cet  6pa- 
nouissement  de  vie  ^ternelle  comme  peut  seul  I'attendre  un 
Hre  qui  par  sa  nature  elie-mSmese  sentdestin6  k  r^aliser  cette 
vie,  et  qui  par  consequent  se  sait  capable  et  d'en  accepter  ea 
soi  et  d'en  d6velopper  soi-m^me  les  Energies. 

Avec  cela,  ne  Kit-ce  qu'en  raison  de  la  fagon  purement  in- 
stinctive dont  il  a  encore  conscience  de  cette  vie  immuable,  ce 
mSme  homme  demeurera  absolument  inhabile  k  s'en  mettre  k 
Itti  seul  et  par  lui-m6me  en  possession.  Tout  ce  k  quoi  il  pourra 
atteindre,  ce  sera  k  d^plorer  qu'elle  ne  se  trahisse  encore  en 
lui  que  par  une  protestation  instinctive  centre  la  vanite  de  son 
existence  pr^sente.  II  ne  pourra  aller  plus  loin !  L'objet  auquel 
aspire  en  lui  cette  vie  lui  demeure  si  bien  voile  qu'il  n'a  d'autre 
nom  pour  ce  qui  seul  satisferait  ainsi  au  besoin  le  plus  foncier 
de  son  6tre  que  celui  du  oc  dieu  inconnu.  i> 

Ce  ne  sera  done  pas  chez  Thomme  une  vue ;  ce  ne  sera  ja- 
mais qu'une  aspiration  lointaine  et  confuse.  Capable  de  d^sirer 
la  lumi^re  et  la  force  de  sa  vie  immuable,  il  ne  saurait  en  vou- 
loir  positivement  Tactivit^  elle-m6me,  puisque  sa  volont6  posi- 
tive et  r6fl^chie  est  pr^cis^ment  ce  qui  en  lui  se  detourne  de 
Tobjet  special  de  cette  vie.  Fonci^rement  impuissant  k  deta- 
cher cette  volenti  de  ce  qui  est  passager,  11  ne  saurait,  k  regard 
de  cette  vie  immuable,  aller  au  del^  d'line  aspiration  r^elle 
mais  inf6conde.  Bien  qu'il  ressenteenlui-m6me  comme  un  be- 
soin n^gatif  des  puissances  de  cette  vie,  ce  qui  en  constitue 
Tactivite  est  si  loin  d'etre  d6]k  la  loi  positive  de  sa  volenti, 
qu'il  se  sent  incapable  ne  fCkt-ce  que  d'en  realiser  par  la  pens6e 
le  complet  ^panouissement. 

Si  cet  6panouissement  doit  avoir  lieu  en  lui,  il  faudra  done 
qu'il  se  produise  ind^pendamment  de  tout  ce  qui  serait  une 
resolution  propre,  et,  par  consequent,  en  dehors  de  ce  qui 
resulterait  d'une  vue  claire  de  sa  pensee.  II  faudra  que  la  vo- 
lonte  deiiberee  que  presuppose  I'activite  de  cette  vie  lui  soit 
non  pas  sans  doute  imposee,  mais  cependant  transmise  d'une 
facon  directe.  II  faudra,  si  Ton  peut  ainsi  dire,  que  cette  acti- 
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vit^  lui  arrive  toute  faite  ^.  Or  il  n'est  pour  cela  qu'un  moyen. 
C'est  que  cet  bomme  soit  mis  en  demeure  de  s'approprier  cetle 
activity  d^jk  formulae  devant  lui  par  une  yolont6  dont  I'^nergie 
serait  semblable  h  celle  de  sa  propre  volont^,  mais  dont  la  di- 
rection serait  deraeur^e  normale.  Pour  cela,  il  faudra  que  cette 
nouvelle  volenti  lui  soit  pr6sent6e  de  facon  k  ce  qu'il  puisse  en 
faire  la  sienne  propre,  ou  k  ce  qu'il  puisse  c  ^pouser  »  cette 
volenti. 

On  demandera  peut-6tre  ici  de  quel  droit  je  fais  intervenir 
une  volenti  autre  que  celle  de  Thomme  dans  une  6tude  qui 
professe  s'en  tenir  k  la  seule  experience  de  la  conscience  de 
soi.  N'est-ce  pas  Iky  dira-t-on,  mdler  des  experiences  purement 
individuelles  k  des  faits  d'exp^rience  universeile? 

Nous  devons  d'autant  moins  n6gliger  une  semblable  objec- 
tion, qu'elle  a  6i^  formulae  par  une  voix  aussi  considerable  que 
celle  de  M.  Renouvier,  dans  Tarticle  si  bienveillant  et  si  bono- 
rable  que  lui  a  inspire  retude  sur  «  la  conscience  »  k  laquelle 
il  a  ete  fait  allusion  plus  haul  ^. 

La  seule  reponse  k  cette  objection,  c' est  que  I'existencede 
la  volonte  exterieure  dont  il  s'agit  resulte  aussi  directement,  et 
plus  clairement  encore,  de  la  conscience  que  j'ai  de  moi*meme, 
que  Texistence  de  ma  propre  volonte ,  puisque  je  trouve  en 
moi  celle-ci  sollicitee  par  celle-l&.  Je  ne  puis  d'ailleurs  m'em- 
pecber  de  me  demander  si  cette  objection  n'aurait  pas  sa 
source  dans  Tinfluence  d'un  passe  dans  lequel  une  autorite 
religieuse  uniquement  exterieure  aurait  joue  un  r61e  tel,  que 
ridee  memo  de  religion  serait  demeuree  intimement  liee  a 
celle  d'une  soumission  aveugle,  ce  qui  des  lors  rendrait,  en 
efFet,  cette  idee-lk  absolument  incompatible  avec  tout  ce  qui 
ressortil  k  la  liberie  de  la  pensee.  II  est  de  fait  que  cette  se- 
paration essentielle  entre  la  veriie  religieuse  et  la  verite  phi- 
losopbique  n'est  gueres  alieguee  Ik  ou  il  n'y  a  ni  caste  de 
pretres  ni  livres  sacres  reserves  k  cette  caste.   Je  ne  veux 

*  Ce  sont  ill  des  faits  d^jlb  entrevus  par  les  sages  du  paganisme ;  je 
n'en  veaz  pour  preuve  qae  ce  mot  de  FtaUm  :  &ptTh  Sn  th  ours  ^<ree  ovrs 
StSocxroVy  de^de  6iia  fMipcc  TrapayxyvofASV)}. 

*  Voir  Critiqtte  religieuse,  num^ro  de  Janvier  1880. 
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poor  exemple  de  ce  que  j'avance  que  les  Grecs  ^,  et  d6j&  qae 
les  Juifis  eux-m6mes  avant  I'av^nement  de  la  synagogue  3.  A 
cette  heure  encore  cette  objection  reste  sans  valeur  pour  ceux 
qui,  ayant  de  bonne  heure  6t^  mis  en  face  de  I'Evangile  lui- 
m^me,  se  sent  habitues  h  regarder  la  foi  religieuse  comme 
Tacte  en  mSme  temps  et  le  plus  profond  et  le  plus  libre  dont 
r^me  bumaine  soit  capable;  parce  qu'ils  avaient  commence 
par  regarder  les  faits  de  la  conscience  comme  les  seuls  faits 
d'observation  positive  qui  eussent  una  valeur  absolue.  En  fait 
d'hommes  de  cette  sorte  les  anciens  calvinistes  fran^ais  me 
viennent  tout  d'abord  h  la  pens6e.  Comme  il  n'y  avait  pour 
BOX  qu'une  seule  v^rit^,  laquelle  se  r^sumait  tout  enti^re  dans 
la  connaissance  du  c  Veritable  3,  »  il  n'y  avait  non  plus  qu'un 
seal  chemin  pour  atteindre  k  cette  v6rite ,  savoir  Texp^rience 
que  chacun  doit  k  sa  conscience  de  lui-mSme.  Groire  (dV-cQ 
m6me  au  Dieu  de  saintete  et  d'amour  sur  toute  autre  autorit^ 
que  celle*lk ,  c'edt  6t6  pour  ces  hommes  plus  qu'une  erreur, 
c'efit  ^t6  une  faute  et  m6me  la  faute  la  plus  grave  qui  se  pdt 
commettre  en  ce  genre ;  c'eCit  ^t^  avoir  n^glig6  la  majesty  de 
sa  propre  loi,  pour  abdiquer  sa  liberty  devant  une  autoritd 
ext^rieure. 

Revenant  au  sujet  special  de  ces  pages,  je  dirai  done  que 
pour  que  ma  volenti  transporte  son  action  d61ib6r6e  dans  1*616- 
ment  de  vie  immuable  dont  je  ne  poss^de  au  dedans  de  moi 
que  rimpression  instinctive,  il  faudra  que  j'aie  6t6  pr^venu. 

^  Trig  Smu  68ou  dece  l^opicOa* ...  iva  xod  i^pv  avroec  ftXoe  a>|X8v xoci  rOcc  9fOcc. 
{Platon.) 

*  Cette  remarque  s'appaierait  an  besoin  sar  la  seale  lecture  du  Nou- 
veau  Testament  lui-m6me.  C^est  ainsi  que  dans  Jean  YU,  15  (comparez 
rironie  contenue  du  mot  de  J^us  lui-m§me,  III,  10),  comme  dans  Act.  IVi 
13,  se  montre  k  nu  Torgueil  intolerable  des  pr^tres  et  des  docteurs  de  la 
loi  dans  TlsraSl  d*alors.  (Voy.  les  vers.  47-52.)  Le  mot  de  Festus  k  Paul, 
aacontraire(Act.Xyi,  24),  dans  leqoel  les  v&rit^s  religieases  qu'annonce 
Tapdtre  sent  regard^s  comme  la  preuve  d*un  «  grand  savoir,  »  ce  mot 
nous  fait  voir  quel  ^tait  sous  ce  rapport  le  pomt  de  yue  du  paganisme 
d'alors,  paganisme  tout  imbu,  chez  les  Remains  d*education,  de  la  pens^e 
grecque. 

•  1  Jean  V.  20. 
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Ayant  fait  Texp^rience  d'une  YOlont6  dont  Tactioa  a  atteint 
mon  6tre  personnel  lui-m^me,  at  dont  l'autorit6,  d^s  que  je 
m'y  soumets,  est  pour  moi  absolue,  je  suis  forc^  de  dire  que 
supposer  que  rhomme  puisse  ne  pas  Stre  pr6venu,  ^quivau- 
drait  k  admettre  que  Tauteur  de  F^tre  humain  edt  pu,  dans  cet 
dtre,  d^laisser  sa  propre  oeuvre.  C'est  done  non  pas  une  id6e 
traditionnelle  de  Dieu,  ni  un  sentiment  gratuit  et  individuel  h 
regard  de  Dieu,  non  I  c*est  cette  experience  positive  qiii  se 
nomrae  la  foi  en  Dieu,  je  ne  dirai  pas  qui  me  permet  de  dire, 
mais  je  dirai  qui  me  force  k  dire  qu'k  Taspiration,  qu'au  d6- 
sir  de  Thomme  devra  r^pondre,  k  un  moment  donnd,  une  ac- 
tion autre  que  la  sienne ;  action  dont  I'homme  sera  Tobjet,  et 
qui  sera  telle  qu'il  la  subirait  tout  en  demeurant  lui-m^me^  ce 
qui  signifie  qu'il  lui  seraloisible  oude  s*y  associer  librement  ou 
d'en  repousser  les  sollicitations.  Pour  cela,  nous  Tavons  dit,  il 
faudra  que  la  Yolont6  qui  viendrait  ainsi  rencontrer  celle  de 
rhomme  soit  elle-m^me  r^ellement  et  foncidrement  humaine. 
Bien  plus,  puisque  cette  volenti  devrait  remplacer  celle  qui 
agit  actuellement  dans  Thomme,  il  faudra  qu'elle  concorde 
avec  cet  616ment  de  vie  qui,  bien  que  n'6tant  encore  dans 
I'Ame  humaine  qu'un  pur  instinct,  n'en  occupe  pas  moins  dans 
cette  kme  la  place  normative  et  centrale.  11  faudra  de  plus  que 
cette  volont^-lk,  tout  en  ^tant  de  m6me  nature  que  la  volont6 
de  rhomme,  ait  cependant,  k  la  difference  de  cette  derni^re, 
pleinement  saisi  I'objet  eternel  dont  la  possession  constitue 
seule,  pour  une  volonte  humaine,  la  possession  de  la  vie  eter- 
nelle. 

Quant  au  mode  d'action  de  cette  volonte  r^demptnce,  il 
devra  etre  tel  qu'elle  vienne  non  dominer  ou  assujettir  le  moi 
humain,  mais  se  Tattacher  libremept.  Sans  doute  aussi,  gr&ce 
au  fait  que  ce  serait  1^  une  volonte  r^ellement  humaine,  sa 
seule  presence,  son  seul  contact,  si  je  puis  ainsi  dire,  suffira 
deja  pour  reveiller  dans  I'homme  I'dcho  profond  d'une  sympa- 
thie  instinctive,  en  lui  faisant  ainsi  faire  rexp6rience  indirecte 
du  rapport  qui  constitue  la  vie  m6me  de  cette  volonte. 

Sans  doute,  par  ces  derniers  mots,  nous  touchons  k  des  faits 
sp6ciaux,  nous  devrions  peut-^tre  dire  k  des  faits  exceptionnels. 
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Aussi  bien,  au  lieu  de  continuer  k  analyser  une  experience 
universelle,  devrons-nous  d^s  maintenant  nous  borner  k  retra- 
cer  rbistoire  de  ce  relour  de  Vkme  humaine  k  son  Auteur  qui 
s*appelle  Tacte  religieux  de  la  foi,  et  qui  constitue  le  retour  de 
cette  4me  k  ses  propres  origines.  G'est  ainsi  que  P^tude  de  la 
conscience  que  Thomme  poss6de  de  lui-ra6me  nous  aura  rame- 
n6s  aux  faits  dont  t^moigne  I'Evangile.  Or  ce  k  quoi  nous  aurait 
conduits  notre  fidelity  k  notre  propre  conscience  de  nous-mdmes, 
constituera  toujours  un  devoir  dont  raccomplissement  ne  sau- 
rait  nous  6tre  ni  interdit  ni  l^gitimement  reproch^.  On  a  pu 
remarquer  d'ailleurs  jusqu'k  quel  point  ce  que  nous  avons  eu 
kconstater  d'apr^s  les  seules  donn6es  de  la  conscience  s'accorde 
avec  ce  que  I'Ecriture  professe  sur  rhomme.  Je  me  borne  ici  k 
rappeler  la  position  d^pendante  et  secondaire  qu'elle  assigne  k 
ses  origines  historiques,  ainsi  que  la  mani^re  dont  elle  montre 
r^me  humaine  priv^e  k  cette  heure  de  sa  vie  veritable,  tandis 
que,  d^s  que  cette  vie  y  a  d^but^,  elle  nous  fait  voir  cette  kme 
occupant,  k  regard  de  Dieu  lui-mdme,  la  position  receptive  et 
expectante  de  T^pouse  k  Tendroit  de  son  ^poux. 

Quant  k  cette  apparition  au  sein  de  notre  race  de  la  seule 
volont6  humaine  qui  ait  jamais  6t6  r^ellement  normale,  parce 
que  seule  elle  a  6t6  toute  k  Dieu,  c'est  bien  \k  cette  personna- 
lit6  humaine  qui  est  venue  rencontrer  Thomme  malheureux  et 
egar6;  qui  est  descendue  jusqu'Si  lui  pour  le  rendre  Si  sa  vie,  en 
lui  r6v61ant  le  Dieu  qu'il  cherchait  vainement  k  connaitre  parce 
qu'il  n'avait  jamais  encore  os6  Taimer.  C'est  Tapparition  du 
«  Fils  de  rhomme,  »  c'est-k-dire  de  Thomme  normal,  du  seul 
homme  vraiment  digne  de  ce  nom.  C'est  ce  Christ-homme  de 
FEvangile  S  &"  Qui  ses  disciples  ont,  d^s  les  premiers  jours, 
salu6  €  Celui  qui  devait  venir  au  monde.  :» 
'  On  comprend  maintenant  comment,  soit  k  cause  de  la  na* 
ture  des  faits  qu*il  annonce,  soit  en  raison  du  cdt6  special  de 
notre  6tre  auquel  il  s'adresse,  oc  TEvangile  »  de  ce  Christ  vient 
solliciter  de  notre  part  ce  qui  est  avant  tout  un  acte  moral. 
Tant  que  noiis-mSme  ici  n'avons  eu  qxx'k  d^flnir  la  capacity  de 
Wae  humaine  pour  la  vie  6ternell6,  nous  avons  pu  nous 

*lTim.n,  5; 
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ea  tenir  h  I'analyse  d'un  fait  psychologigue.  En  abordant  le 
sujet  de  Tacquisition  de  ceite  vie  par  rhomme  actuel,  nous 
entrons  en  revanche  dans  le  domaine  de  la  liberty.  D^  lors  il 
nous  faudra  laisser  I'examen  de  la  seule  conscience  de  soi, 
pour  rstude  des  mobiles  de  la  volenti  tels  que  nous  les  fait  res- 
sentir  notre  conscience  morale. 

Telle  est  bien  aussi,  en  offet,  la  marche  que  TAme  humaiDe 
suivra  toujours  dans  sa  recherche  de  la  vie  6ternelle.  Uezis- 
tence  passag^re  dont  Thomme  arrive  k  se  detacher  renferme 
en  effet  les  p^ch^s  qu'il  a  commis.  Aussi  ne  s*en  d6Ucbe- 
t«il  pas  uniquement  comme  d*une  existence  vaine ;  il  s*en  de- 
tourne  encore  comme  d'une  existence  coupable.  Arr^tons-nous 
un  instant  devant  ce  fait. 

S'il  est  un  trait  qui  caract^rise  Thomme  actuel  comme  agent 
moral,  c'est  celui  d'une  volenti  fonci^rement  insoumise  h  sa 
loi ;  c'est  le  p6ch^  de  la  volont^.  Or  c'est  Ik  une  affirmation  si 
paradoxale  qu'elle  ne  saurait  avoir  sa  source  que  dans  rexp6- 
rience  du  fait  qu'elle  enonce,  en  sorte  qu'k  elle  seule  die  suffit 
k  prouver  la  reality  de  ce  fait. 

Gependant,  si  telle  est  la  conscience  que  Thomme  a  de  sa 
volenti,  il  a  de  plus  la  conscience  de  ce  fait  que  cet  esclavage 
d'une  volenti  incapable  de  vquloir  ce  qu'elle  est  cependant 
forc6e  de  ressentir  comme  sa  loi,  n'en  saurait  etre  I'^tat  origi- 
naire  et  normal.  Cela  revient  k  dire  que  Thomme  actuel  a  la 
conscience  que  son  p6ch6  implique  ce  qui  chez  lui  serait  une 
dereliction  de  ses  origines ;  qu'il  a,,  par  consequent,  la  con- 
science de  la  necessity  pour  lui  de  c  revenir  k  lui-m^me.  > 

Tel  etant  le  cas  cependant,  il  sent  clairement  que,  pour  que 
ce  retour  ait  lieu ,  il  ne  suffirait  pas  qu*il  apprlt  c  que  ses  p^- 
ch6s  lui  sont  pardonn^s.  »  II  faut  encore  que  la  loi  mdme  de 
sa  volonte  soit  chang^e.  C'est  la  vue  de  cette  derni^re  n^ces- 
site ,  k  laquelle  rjen  ne  r6pond  dans  les  pouvoirs  dont  il  dis- 
pose, qui  fait  eclater  chez  Thomme  la  crise  douloureuse  et 
tragique  du  repentir;  crise  qui  serait  mortelle  pour  Time  si 
elle  n'aboutissait  k  la  prise  de  possession  par  cette  kme  de  la 
vie  eternelle  elle-m^me.  Ce  repentir  implique,  en  effet,  de  la 
part  de  Thomme,  le  sacrifice  de  sa  vie  actuelle,  ce  que  J&sus 
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appelait  c  la  perte  volontaire  de  son  dme  dans  ce  monde.  3>  11 
faut  que  la  conscience  que  rhomme  avait  eue  jusque-lk  de  lui- 
m^me  soit  enti^reinent  chang6e.  II  faut  qu'il  cesse  d'avoir  con- 
science de  lui-mSme  comme  faisant  partie  du  monde  de  la  va- 
nity et  du  p6ch6.  II  faut  que  d^jk  ici-bas  il  se  sente  ressortissant 
r^ellement  au  monde  de  la  vie  immuable,  au  monde  normal, 
saint  et  eternel ;  k  ce  monde  qui,  dans  un  sens  tout  special, 
s'appellera  maintenant  pour  lui  le  royaume  eternel  de  Dieu. 

Dire  que  la  conscience  que  I'homme  a  de  lui-m^me  doive 
6lre  changes,  c'est  avoir  dit  que  Thomme  doit  lui-m^me  avoir 
6prouv6  un  changement  dans  la  direction  centrale  de  sa  volenti. 
Or  ce  changement,  Fhomme  Faura  dft  tout  d'abord  k  la  vue  du 
Fils  de  rhomme.  Mise  en  face  de  cette  apparition,  I'^me  hu' 
maine  s'est  prise  k  croire  k  la  possibilite  d'une  r6g^n6ration  de 
son  6tre ;  elle  a  entrevu  la  possibility  d'un  retour  k  sa  vie  ve- 
ritable, a  sa  vie  6terneUe.  La  beaul6  celeste  du  Fils  de  I'homme 
I'a  attir^e^sa  grandeur  Ta  ^tonn^e^  sa  charite  Ta  subjuguee.  En 
ratoe  temps,  la  vue  de  cet  amour  pour  Dieu  qui  constitue  de- 
vant  elle  la  vie  m6me  de  cette  kme  si  r^ellementhumaine,  cette 
vue  lui  a  fait  saisir  le  secret  de  sa  veritable  vie. 

Pressee  de  la  sorte,  cette  kme  en  vient  peu  k  peu  k  se  d6- 
lourner  de  ce  qu'elle  avait  cru  jusque-lk  qui  6tait  sa  vie,  et  k 
s'approcher  elle-m6me  de  Celui  en  qui  elle  voit  ainsi  briller  sa 
vie6ternelle.  Et  mftme  si,^&  ce  moment-Ik,  cette  kme  h^sitait 
encore;  si  elle  se  sentait  saisie  non  seulement  d'6tonnement, 
mais  comme  de  honte  k  Taspect  d'une  saintet6  aussi  parfaite 
qu'elle  est  paifaitement  humaine,  I'amour  dont  vient  I'entourer, 
et  en  son  propre  nom  et  au  nom  du  Dieu  invisible,  Celui  qui 
est  ainsi  descendu  jusqu'k  elle,  cet  amour  calmerait  ses  craintes 
et  ferait  cesser  ses  hesitations.  II  arriverait  un  moment  ou  cette 
ime  se  sentirait  vaincue  I  Une  Amotion  profonde,  nouvelle,  sai- 
sissante  s'emparerait  d'elle;  et  elle  se  donnerait,  elle  s'aban- 
donnerait,  elle  se  livrerait  k  J6sus-Christ,  et  par  lui  k  Dieu  lui- 
m6me,  ainsi  que  T^pouse  se  livre  tout  entifere  k  son  6poux. 

Aussi  bien  est-ce  alors  une  nouvelle  naissance  qui  vient 
d'avoir  lieu.  Une  fois  de  plus  une  kme  humaine  a  senti  se  pro- 
duire  au  dedans  d'elle  une  vie  6ternelle,  une  vie  celeste.  Une 
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fois  de  plus  la  vue  du  Fils  de  Thomme  a  suscit^  dans  une  kme 
d'homme  ce  renouvellement,  cette  r6g^n6ration  de  la  con- 
science de  soi-m^me,  par  laquelle  ce  Fils  de  rhomme  avait 
voulu  passer  tout  d'abord  lui-m6me  devant  elle  ^. 

D^s  que  cela  a  r6elleroent  616  op6r^,  Thomme  s'est  senti  un 
vainqueur.  Positivement  sorti  du  monde  anormal,  il  a,  en  effet, 
d6]k  comme  mis  le  pied  sur  de  nouveaux  rivages,  et  reconnu 
sa  vraie  patrie.  En  ressaisissant  sa  conscience  c  d'enfant  de 
Dieu^,  9  il  a  lui-m6me  pris  possession  de  sa  vie  veritable.  Peu 
k  peu  la  yanit6  k  laquelle  il  avait  6t6  assujelti,  comme  aussi 
cette  Yolont^  en  lui  c  qui  ne  se  soumettait  pas  k  la  volont6  de 
Dieu^,  »  tout  cela  est  devenu  pour  lui  chose  du  pass4,  et  d'un 
pass^  qui  lui  apparatt  touj ours  plus  comme  n'ayant  jamais  eu 
de  raison  d'etre.  Laissant  done  derri^re  lui,  comme  des  a  ^i§- 


*  Ces  derniers  mots  demandent  k  ^tre  expliqn^^.  Nous  Kindlons  icip 
dans  le  moi  humain,  non  pas  le  d^veloppement  special  du  fait  moral, 
roais  ce  qui  serait  le  renouTellement  de  la  scale  conscience  de  soi.  Ad- 
mettre  la  seule  id^e  d'une  r^g^n^ration  morale  pour  Je'sus  de  Naza- 
reth, ce  serait,  en  niant  son  innocence  et  sa  puret^  native,  rendre  impos- 
sible du  mgme  coup  son  office  de  Sauveur.  II  n*en  est  pas  de  meme  tant 
quUl  n'est  question,  comme  ici,  que  de  cette  crise  gr&ce  k  laquelle  Thomme 
<  nc  de  femme  »  arriverait  <  k  voir  »  le  royaume  de  Dieu.  C^est  Ik  un  fait 
qui  concerne  ezclusivement  revolution  de  la  conscience  de  soi  dans  cet 
homme.  Devenu,  sauf  le  p^h^,  enti^rement  semblable  k  nous,  hommes 
de  la  terre,  J^sus  a  dt.  participer  ktout  ce  qlii,  abstraction  faite  du  p^h^, 
constitue  la  separation  entre  le  royaume  du  monde ,  dont  nous  relevons 
k  cette  heure,  et  le  royaume  des  r^alit^s  invisibles  et  etemelles.yue  k  la 
lumifere  de  ce  grand  fait  de  la  r^alite  de  son  humanity,  la  scbne  du  bap- 
tSme  de  J^sus  nous  fait  assister  k  ce  qui  fut  chez  lui  Tepanouissement 
de  sa  conscience  humaine  de  Fils  de  Dieu ;  epanouissement  qui  r^pond  k 
ce  q;::e  sera  ensuite,  pour  ses  <  frferes,  »  la  regeneration,  en  tant  du  moins 
que  cette  regeneration  impHquera  Tav^nement  en  eus  d*une  nouvelle 
conscience  d'eux-m^mes.  C'est  k  cette  occasion  que,  gr&ce  k  sa  soumission 
et  k  son  humble  obeissance,  jesus,  en  reponse  k  sa  pri^re,  re9oit  «  la  vi- 
sion du  ciel  ouvert; »  qu*il  entend  pour  la  premiere  fois  ici-bas  la  voix  da 
Dieu  bienheureux  le  proclamant  «  Ron  fils  bien-aime;  »  et  qu*il  accueille 
an  dedans  de  lui  la  plenitude  permanente  et  des  lumi^res  et  des  vertus 
de  TEsprit  du  ciel. 
•  Jean  1,12;  IJean  III,  12. 
»  Rom.  Vlll,  7. 
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ments  >  d6pass6s  S  tout  ce  qui  n'avait  6t6  jusque-lSi  qu'un  rap- 
port indirect  avec  Dieu,  —  une  religion,  des  paroles,  des  pro- 
messes  ou  des  c  institutions  »  divines,  —  c'est  h  Dieu  lui-mdme 
que  cet  homme  se  sent  maintenant  toujours  plus  rattach6  par 
une  relation  per^onnelle  et  directe.  C'est  personnellement  qu'k 
cette  heure  il  connait  ce  Dieu  qui  jusqu'alors  n'avait  ^t^  pour 
lui,  dans  sa  loi,  que  le  maitre  ignore  de  sa  vie.  Quittant  la  pour- 
suite  inutile  d'une  fausse  liberty  intellectuelle  pour  la  liberte 
d'une  volontS  redevenue  normale,  il  respire  enfin,  ce  bienheu- 
reux,  Tatmosph^re  native  de  son  6tre.  Pour  parler  avec  TEvan- 
gile,grdce  k  Taction  de  TEsprit  celeste  de  J^sus-Christ  sur  Tes. 
prit  de  cet  horame,  une  autre  ^me  a  remplac6  en  lui  celle  dori  t 
il  avait  fait  le  sacrifice.  Parce  qu'il  vit  maintenant,  non  plus  di°l 
ce  qui  6tait  une  vie  ^trang^re  h  sa  nature,  mais  de  sa  veritable 
vie,  de  sa  vie  primitive,  il  est  k  cette  heure,  en  comparaison  de 
ce  qu'il  avait  6t6  jusque-lSi,  un  homme  r^ellement  nouveau.  Et 
parce  que  ce  qu'il  a  ainsi  retrouv6  est  la  vie  qui  dfes  Torigine 
avait  616  le  but  de  son  existence,  il  y  p6n6tre,  il  s'y  afifermit 
toujours  plus.  En  eflfet,  sa  volonl6  centrale,  I'instinct  m6me  de 
son  6tre  se  meut  d6s  k  present  dans  une  sphere  oti  il  n'y  a  plus 
de  p6ch6  * ;  si  bien  que  I'expression  libre  et  naturelle  de  sa 
volenti  est  maintenant  toujours  plus  un  d6sir  passionn6  «  de 
faire  la  volenti  de  Dieu. :» 

D6s  ce  moment ,  parce  qu'il  poss6de  ainsi,  ne  fClt-^e  'qilbl^s 
premiers  mouvements  de  sa  veritable  vie,  deisa  vi&  ^bmeJle^ 
Thomme  est  devenu  capable  d'en  'at){jr&clieH^' pleiriefttofeM-le 
caract6re  et  d'en  anticiper  le-'(J6Velbppbniettt;'VU=  la^ 
dont  il  est  parventt  h[^la!'coi^s(ii6ridfe  Ai  fcfetti^'rVie^'irn^l^ii'rAti 
cependant'ta'  coiV'ciE^voif  eti  iflehbi^^  de^a  rd'dtJon 'fetett=  Ce^ 
dop't  r'appai-jt^^^^^  1ja  W a  rKv^fee,^et'd6ifit  'r!itt<Siti^l&' W 
raunique  loujiiiirsi  plUs '  abohdiahim^tit.  Or-  be!  ^Vedt*, '  i^iii^  d 
ici-bas  une  fois  vaincu  les  terreurs  de  la  mort ,  son  disci)9'M  14 
conjtemipip'S  ^elW hetir6  tribnititiarit  lit  glot^ieo*  aaiidl6(  tnbtlde 

invisible.  ^  '         t  ■  .-  ■-•  i  .;.. 

isi  aiire* 
avail 


ai(  ''d^ ' iLUi'M^ctie,  I'faotrim'e,  gface '  ^  la  rericijrftife  dti  Ffli^  db 


*  Gal.  IV,  3, 9,  etc.  -  •  1  Jean  V,  18^  «tc;.  ... 

THOSOL.  ET  PHIL.  188L  10 
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rhomme,  est  amenS  h  faire  I'expgrience  positive  de  sa  vie  6ter- 
nelle.  C'est  ainsi  encore  que,  dans  le  triomphe  deCelui  par  qui 
lui  est  parvenue  TexpSrience  actuelle  de  cette  vie ,  sa  pens^e 
en  saisit  d6s  ici-bas  la  plenitude  dans  un  avenir  que  lui  r6v^l& 
toujours  plus  sa  sainte  et  vivante  image. 

Bien  que  ce  soit  la  vie  qui  ait  6t6  Tobjet  special  de  cette 
etude,  je  ne  saurais  terminer  sans  dire  quelques  mots  de  la 
morty  dont  I'id^e  est  correlative  k  celle  de  la  vie. 

Affirmer  que  la  seule  veritable  vie  de  Thomme  est  sa  vie 
eternelle,  et  de  plus  que  cette  vie  6temelle  ne  consiste  pas  tout 
d'abord  dans  la  b6&titude,  mais  avant  tout  dans  I'union  du 
principe  m6me  de  notre  volont6  personnelle  avec  la  volonl6 
personnelle  de  Dieu,  c'est  avoir  compris  que  la  mort,  laquelle 
est  la  negation  de  la  vie,  ne  saurait  dtre  une  autre  esp^ce  de 
vie  dans  laquelle  Thomme  subsisterait  k  jamais  sans  aucun 
rapport  du  principe  de  sa  volont6  ou  de  son  coeur  avec  Dieu. 

Quelque  Evident  que  soit  ce  que  nous  disons  Ik,  le  fait  est 
qu'on  se  surprend  souvent  h  le  perdre  de  vue.  Aussi  la  parole 
qui  t6moigne  de  ce  fait  s'appelle-t-elle  k  bon  droit  une  «  nou- 
velle.  :e)  Reste  h  savoir,  sans  doute,  si  ceux  auxquels  parvient 
cette  parole  y  verront  un  Evangile,  une  «  bonne  nouvelle,  »  ou 
si  elle  demeurerait  h  leurs  yeux  «  une  parole  Strange  ^  y^  Gela 
dSpendra  de  la  position  que  ces  hommes  auraient  d6jk  prise  k 
regard  de  leur  experience  de  conscience.  Ceux-la  seuls  k  qui 
cette  experience  aurait  fait  comprendre,  non  seulement  a  que 
Dieu  est, :»  mais  que  la  vie  de  Dieu  est  pour  eux  la  seule  vie 
permanente,  comprendraient  aussi  ce  que  repute  cet  Evangile, 
savoir  que  la  separation  d'avec  Dieu  est  pour  retre  humain  la 
privation  absolue  de  la  vie,  Tannihilation  de  I'existence  elle- 
mdme. 

II  faudra  done  se  garder  de  nier  «  reternite  des  peines  »  de- 
vant  des  hommes  qui  ne  connaitraient  encore  pour  retre  hu- 
main d'autre  vie  que  son  existence  successive,  et  par  conse- 
quent d'autre  «  vie  eternelle  »  que  la  prolongation  indeftnie  de 

•  Comp.  Luc  II,  10,  et  Jean  VI,  60. 
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cette  exi8tence-l&.  Ge  serait  vouloir  ebranler  irr^vocablement 
Chez  eux  le  fondement  de  la  vie  morale  elle-m^me^  en  les  ame- 
nant  h  mettre  en  question  les  consequences  inSluctables  du 
p6ch6. 

A  ceux,  au  contraire,  qui  ont  entrevu  cette  vSritd  premiere, 
que  la  seule  vie  pour  rhomme  est  de  vivre  de  la  vie  de  Dieu, 
on  ne  saurait  trop  souvent  rappeler  que  le  Sauveur  n'est  pas 
venu  nous  donner  k  choisir  entre  deux  vies  Sternelles,  Tune 
avec  Dieu  et  Tautre  sans  Dieu ;  qu'il  nous  apporte  bien  plutdt, 
au  sein  d'une  existence  qui,  parce  qu'elle  est  61oign6e  de  Dieu, 
est  d^jk  une  existence  essentieliement  pr^caire  et  passag&re, 
au  sein  d'une  existence  qui  n'est  bien  rSellement  pour  nous 
tous  qu'un  sursis,  la  vie  elle-m^me,  la  seule  vie  veritable  de 
noire  dtre,  la  vie  en  vue  de  laquelle  nous  avons  ^t^  cr^^s,  la 
vie  qui  seule  est  6temelle  parce  que  c'est  celle  d'une  affection 
personnelle  qui  a  le  Dieu  vivant  non  seulement  pour  source, 
mais  aussi  pour  objet.  U  ne  faut  pas  craindre  de  redire  k  ces 
croyants  que  ne  pas  avoir  atteint  cette  vie-lk  serait  non  seule- 
ment, pour  nous  hommes,  6tre  dSchus  de  nos  origines,  mais 
que  ce  serait  Tannihilation  de  cette  existence  que  Dieu  avait 
cr^^e  au  jour  od  il  nous  forma  pour  que  nous-m^mes  nous  ar- 
rivions  h  rSaliser  historiquement  son  image.  II  faut  done  tou- 
jours  rappeler  qu'^tremis  en  presence  de  TEvangile  n'6quivaut 
pas  pour  nous  k  6tre  places  devant  Talternative  de  plus  ou 
de  moins  de  clart^  pour  notre  pensSe,  de  plus  ou  de  moins  de 
liberty  et  de  puissance  pour  notre  wolont^.  C'est  bien  1^  pour 
nous  6tre  mis  en  demeure  de  choisir  entre  la  vie  elle-mdme  et 
Tan^ntissement  progressif  de  notre  dtre ;  anSantissement  tou- 
jours  plus  solitaire,  et  dont  I'agonie  serait  d*autant  plus  pro- 
long^e  qu'il  y  aurait  i6]k  eu,  dans  notre  passg,  plus  de  pas  faits 
du  c6t6  de  ce  qui  aspirait  en  nous  k  Tav&nement  de  notre  ve- 
ritable vie. 

Ce  n'est  done  pas  une  question  de  plus  ou  de  moins  de  bon- 
heur,  c'est  une  question  de  vie  et  de  mort  dans  le  sens  r6el  du 
mot,  c'est-&-dire  de  vie  absolue  ou  de  mort  absolue.  Telle  est 
aussi  la  raison  pour  laquelle  nous  ne  voyons  pas  cette  alterna- 
tive etre  proposSe  ici-bas  k  cbaque  ^me  humaine,  chaque  ftme 
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n'^tant  pas  arriv6e,  dans  ce  monde-ci,  a  pouvoir  rappr6cier  di- 
gnement. 

Mais  il  est  temps  de  conclure.  D^s  qu'il  est  question  de  la 
vie  6ternelle,  la  premiere  chose  sera  toujours  de  distinguer 
entre  I'existence  dans  le  temps,  —  cette  existence  fut-elle  au 
si^cle  des  si^cles,  —  et  ce  qui  seul  m^rite  au  sens  absolu  le 
nom  de  la  vie,  c'est-Si-dire  la  vie  qui  subsiste  au-dessus  du 
temps,  la  vie  qui  est  en  possession  de  son  present. 

Cette  vie-lSi,  qui  seule  est  immuable  ou  6ternelle,  ne  se 
comptepas  par  «  siecles*.  »  Elle  appartient  exclusivement  k 
Celui  qu'un  ap6tre  a  appel6  le  «  roi  immortel  des  siecles^,  » 
K  le  Dieu  vivant^,  >  «  le  vivificateur  de  Tunivers*;  »  k  ce  Dieu 
donl  ce  m6me  ap6tre  disait  «  qu'il  est  seul  en  possession  de 
rimmortalit6  s,  »  et «  que  c'est  de  lui  seul  et  en  lui  seul  que  noas 
avons  la  vie  et  I'^tre  ^ ,  »  tout  en  disant  encore  qu'il  p6netre  k 
son  gr6  dans  Texistence  finie,  ou  il  veut  6tre  «  tout  en  tous  '^.  > 

Telle  est  la  vie  en  m^me  temps  et  de  transcendance  et  d'im- 
manence  qui  caract^rise  cc  le  Dieu  vivant. »  C'est  \k  ce  qui  avant 

*  Voici  (d'apr^a  Haller)  ce  qu'on  peut  dire  de  cette  «  ^ternite  »  qui  se 
compterait  par  siboles : 

«  J'accumule  nombres  sur  nombres, 

J^entasse  en  vain  des  millions! 

En  vain,  h  travers  les  d^combres, 

J^^voqne  les  apparitions 

De  temps  et  d'^poquos  passdes ! 

Qaand,  fatign^de  mes  pensdes, 

Je  m'arr§te  a  cette  hauteur, 

Je  vois,  en  tremblant,  tous  ces  nombres 

S*^yanouir  comme  des  ombres 

Devant  ta  sublime  grandeur!  » 
Evidemment  cela  revient  ^  dire  que  ce  n'est  pas  1^  qu'il  faut  chercher 
cette  image.  Aussi  bien  Texpression  scripturaire  «  aux  sibcles  des  s^bcles  » 
est-elle  une  expression  essentiellement  llmitie^ 

*  1  Tim.  1, 17.  -  » Ibid^,  IV,  10.  -  *  Ibid.,  VI,  13.  -  •  Ibid.,  VI,  16. 
•Act.  XVII,  2. 

^  On  aura  peat-dtre  remarqud  que  presque  toutes  nos  citations  de  TE- 
criture  sont  emprunt^es  a  Tapdtre  Paul.  Lui-mSme  nous  donne  la  raison 
pour  laquelle  il  est  ainsi  la  premiere  autorit^  dans  la  question  qui  nous 
occupe.  Comme  ap5tre,  il  a  re9u  la  charge  d'etre,  auprfes  de  nous,  «  gen- 
tils,  »  le  «  pr^dicateur  et  docteur  de  la  vie  ^ternelle. » (Voy.  1  Tim.  1, 9-11.) 
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tout  le  distingue  des  dieux  dont  la  vie  est  toujours  ou  essen- 
tiellement  6trang6re  ou  essentiellement  semblable  k  celle  de 
leurs  adorateurs,  parce  que  ceux-ci  se  les  sont  forges  h.  eux- 
nKmes. 

A  roppos6  de  cette  vie  de  Dieu,  lequel  poss6de  ainsi  Fimmu- 
tabilit6  sans  cependant  en  Stre  poss6d6,  se  place  pour  notre 
pens6e  la  vie  de  Tanimal,  qui  n'est  qu'une  existence  dans  le 
temps,  et  dans  laquelle,  par  consequent,  les  sensations  directes 
joaent  le  r61e  de  ce  qui  chez  Thomme  est  la  conscience  de  soi. 

Entre  ces  deux  faits  de  vie  est  la  vie  sp^ciale  de  rhomme. 
Cette  vie-1^,  cependant,  ne  nous  apparait  dans  sa  forme  nor- 
male  que  dans  <c  le  fils  de  Thomme.  »  Elle  se  manifeste,  ainsi 
que  celle  de  Dieu  lui-m^me,  aussi  bien  sous  la  forme  de  la  vie 
absoiue  que  sous  celle  de  Texistence  contingente ;  avec  cette 
difif^rence,  n^anmoins,  que  tandis  que  Dieu  p^netre  k  son  gr6 
dans  I'existence  limit^e,  c'est  de  cette  derni^re  que  le  fils  de 
rhomme  s'61eve  sous  nos  yeux  jusqu'k  la  pleine  possession  de 
la  vie  absoiue.  Son  histoire  nous  le  montre,  en  effet,  d6velop- 
pant  peu  k  peu,  a  c6t6  et  au-dessus  de  sa  conscience  d'homme 
terrestre,  sa  conscience  de  «  fils  de  Dieu.  »  Saisissant  toujours 
de  plus  pr6s,  en  lui-mdme,  cet  instinct  de  vie  immuable  auquel 
il  avait  et6  r^duit  en  «  naissant  d'une  femme  et  pour  etre  sou- 
mis  h  la  loi^  >  (Gal.  lY,  4),  il  en  fetient  la  conscience  assur^e 
en  d^pit  des  d^faillances,  et  jusqu'au  sein  de  Fobscurcissement 
absolu  de  sa  conscience  d'homme  terrestre.  C'est  bien  de  la 
sorte  qu'il  prend  pour  ses  fidfeles  la  place  du  chef  et  de  I'inau- 
garateur  de  la  vie  6ternelle  de  Thomme. 

Enfin,  nous  avons  devant  nous  la  vie  de  Thomme  actuel,  et 
cela  dans  deux  types  bien  distincts.  C'est  d'abord  e:  Thomme  de 
la  terre  ^,  y^  l'homme  qui  est  tout  entier  k  son  existence  passa- 
g^re  3.  Ce  n'est  pas  ISi,  cependant  pour  lui,  comme  ce  le  serait 

*  Le  r^veil  de  la  conscience  religiease  dans  J^us  fait  Tobjet  d*un  des 
r&its  les  plus  frappants  de  rEvangile.  (Luc  II,  41  h,  52.)  L'auteur  de  ces 
pages  a  essay^  de  le  d^velopper  dans  une  note  ^  la  fin  de  son  opuscule  : 
Les  Miracles,  etc.  Paris,  Meyrueis,  1863. 

•  Jean  VIII,  23. 

»  1  Cor.  XV,  49;  Col.  Ill,  5,  etc. 
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pour  ranimal,  un  6tat  normal  de  vie ;  c'est  bien  un  6tat  anor- 
mal,  un  6tat  a:  de  chute.  >  A  c6t^  de  cet  homme-lk  est  celui  qui, 
parce  que  se  rattachant  au  germe  instinctif  de  vie  immuable 
qu'il  trouve  au  dedans  de  lui  a:  il  a  pers6v6re  k  bien  faire,  »  s'est 
par  \k  mSme  appliqu6  k  rechercher  la  gloire,  Thonneur  et  I'im- 
mortalit6  *.  » 

C'est  dans  cette  seconde  catSgorie  que  se  recrutent  ceux  qui 
arrivent  h  cette  vie  Sternelle  qui  est  la  veritable  vie  de  rhomme. 
Une  fois  qu'ils  Tout  contempl6e  et  saisie  en  J6sus-Christ,  ils  la 
voient,  par  la  foi  en  lui,  d^veloppant  sa  puissance  et  sa  gloire 
dans  le  monde  des  rSalit^s  immuables. 

De  tels  hommes  possMent  A6ik  maintenant  une  vie  qui  ne 
vieillit  plus.  Aussi  portent-ils  d6]k  comme  le  sceau  d'une  vie 
immuable  et  assur6e,  d'une  vie  qui,  en  d^pit  de  la  d^faillance 
de  leur  homme  ext6rieur,  se  renouvelle  de  jour  en  jour.  Rlen 
de  plus  frappant  que  la  jeunesse  et  la  fraicheur  d'Ame  qui  ca- 
ract^risent  fftt-ce  m6me  le  vieillard  anim6  de  cette  vie-lk.  Ter- 
minons  par  quelques  mots  qui  r6sumeront  pour  nous  le  carac- 
t^re  et  la  prise  de  possession  de  cette  vie. 

Vivre,  c'est  agir.  Mais  pour  agir,  il  faut  vouloir,  et  pour  vou- 
loir,  il  faut  aimer. 

Puis  done  que  vivre,  c'est  avant  tout  aimer,  vivre  d'une  vie 
6ternelle  sera  avoir  fix^  son  amour  sur  le  seul  objet  qui,  parce 
qu'il  ne  lasserait  jamais  I'amour,  rendrait  cet  amour  6ternel. 

En  eflfet,  ce  mot  <l  vivre  c'est  aimer  »  est  aussi  vrai  de  la  vie 
de  Dieu  que  de  celle  de  I'homme.  Avec  cela,  il  y  a  cette  difiK- 
rence  entre  ces  deux  vies,  qu'en  Dieu  I'amour  est  souverain, 
qu'il  subsiste  par  lui-mSme ;  tandis  que  cbez  ce  fils  de  Dieu 
qui  s'appelle  Thomme,  Tamour  devra  toujours  avoir  6t6  suscit6 
et  6tre  maintenu  par  son  objet.  Si  done  pour  Dieu  vivre  c'est 
aimer,  notre  vie  h  nous  hommes  ne  saurait  jamais  consister 
qu'en  ceci,  <  que  nous  aimerions  en  Dieu  Cehii  qui  nous  auiait 
aim^s  le  premier.  i> 

Avoir  saisi  la  vie  6ternelle,  c'est  avoir  attach6  son  affection 
h  Dieu,  vu  que  Dieu  seul  est  6ternel,  que  seul  il  est  a:  le  Yivant.  i^ 
Et  puisque  ce  n'est  bien  qu'en  J6sus-Christ  que  Dieu  se  pr6- 

*  Rom.  U,  7;  Jean  VII,  17;  1  llies.  I,  8,  etc. 
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sente  k  rhomme  de  fagon  h  ce  que  rhomme  puisse  le  saisir 
d'une  affection  humaine,  il  faut  dire,  avec  I'Evangile,  que,  pour 
I'homme  actuel,  avoir  saisi  sa  vie  ^ternelle  sera  s'^tre  attach^ 
^76su5-Chhst  par  cet  acte  le  plus  profond,  par  cet  acte  central 
de  r^me  qui  se  nomme  la  foi. 

Cette  foi,  le  Fils  de  rhomme  I'a  lui-mSme  enseignSe  k  Vkme 
humaine  lorsque  lui,  le  Celeste  et  le  Saint,  n'a  pas  h^sitS,  parce 
qu'il  croyait  en  Dieu,  k  venir  demander  k  cette  dme  son  amour 
en  d^pit  de  I'^tat  d'6garement,  de  d^ch^ance  et  de  souillure  ou 
il  la  voyait  r6duite. 

En  tant  que  personnification  humaine  de  la  divinity,  J6sus- 

Christ  est  done  pour  I'homme  la  r^v^lation  exp^rimentale  de 

cette  vie,  comme  sa  parole  et  son  histoire  en  demeurent  le 

chemin  et  le  guide.  Aussi  verra-t-on  se  verifier  encore  chaque 

jour  cette  parole  si  frappante  de  sa  bouche  :  «  Que  pour  tout 

homme,  croire  en  lui,  c'est  6tre  entr6  en  possession  de  sa  vie 

eternelle*.  » 

C.  Malan. 

Vandceuvres  1881. 

*  Jean  HI,  16,  36;  VI,  47,  etc. 


Digitized  by 


Google 


LES  CONFERENCES 

DU  PROFESSEUR  W.  ROBERTSON  SMITH  * 


L'Ancien  Testament  dans  I'Eglise  juive. 

Le  livre  que  nous  annongons  forme  un  episode  tr6s  impor- 
tant du  long  proems  de  Robertson  Smith,  professeur  de  TEglise 
libre  d'Ecosse.  On  sait  que  cet  homme  distingu6  a  provoqu6  uq 
terrible  orage  en  6mettant  sur  la  composition  des  livres  de  TAn- 
cien  Testament  quelques  id6es  fort  simples  et  tr6s  innocentes, 
dans  le  sein  d^un  public  qui  ^tait  malheureusement  aussi  mal 
plac6  que  possible  pour  comprendre  de  quoi  il  s'agissait.  Las 
opinions  courantes  sur  la  nature^  la  composition  des  Merits  de 
TAncien  Testament  passaient  aupr6s  du  monde  religieux  de 
I'Ecosse  comme  autant  d'articles  d'une  esp6ce  de  dogmatique 
de  droit  divin  k  laquelle  il  n'6tait  permis  de  rien  changer  sous 
peine  de  forfaiture.  On  congoit  T^motion  g6n6rale  lorsque  le 
jeune  professeur,  remplissant  les  devoirs  de  tout  vrai  protes- 
tant,  a  essays  de  faire  comprendre  au  peuple  chr^tien  que  ce 
que  ce  dernier  traitait  comme  parole  d'Evangile  n'6tait  tout 
simplement  que  le  r^sultat,  toujours  probl6matique,  des  opi- 
nions de  la  science  juive  singuli6rement  sujette  h  caution.  Les 
Ecossais  ont  eu  beaucoup  de  peine  k  comprendre  que,  alors 
qu'ils  se  croyaient  les  d^fenseurs  de  la  cause  de  Dieu,  ils  n'6- 
taient  tout  unimeiH  que  les  champions,  plus  ardents  qu'Sclair^s, 

*  I7ie  Old  Testament  in  the  Jewish  Church.  Twelve  lectures  on  biblical 
criticism.  By  W.  Robertson  Smith,  M.  A.Edinburgh.  Adam  and  Charles 
Black. 
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d'ane  science  faussement  ainsi  nomm^e.  C'est  ainsi  que  le 
peuple  le  plus  protestant  du  monde  a  616  sur  le  point  de  s'in- 
sorger  contre  les  fruits  les  plus  authentiques  et  les  plus  pr6- 
cieux  de  la  science  protestante,  que,  sans  le  savoir,  on  voulait 
sacrifier  aux  reveries  de  la  tradition  des  scribes. 

Heureusement  que  tout  cela  semble  6tre  aujourd'hui  de  This- 
toire  ancienne.  L'assembl6e  g6n6rale  de  I'Eglise  libre  d'Ecosse 
a  declare,  il  y  a  une  ann6e,  que  des  professeurs  de  th6ologie 
charges  de  TAncien  Testament  ont  le  droit  de  s'occuper  de  cri- 
tique, sans  se  laisser  arr6ter  par  les  clameurs  des  hommes  pieux, 
qui  en  font  k  leur  tour  sans  le  savoir  et  de  la  pire.  Cela  semble 
fort  simple,  et  cependant  c'6tait  une  revolution  des  plus  radi- 
cales.  Aussi  les  battus  n'ont-ils  eu  de  repos  qu'apr6s  avoir  r6ussi, 
ma1gr6  la  decision  contraire  de  TAssembl^e,  k  imposer  silence 
au  savant  professeiir.  En  d6pit  des  nombreuses  iil6galit6s  que 
ses  adversaires  ont  dil  commettre  pour  atteindre  ce  r6sultat, 
M.  Robertson  Smith  a  jug6  convenable  de  se  soumettre  k  une 
mesure  arbitraire  de  la  commission  synodale  qui  renversait 
une  decision  legale  vot6e  par  TAssemblee  gen6rale  elle-m6me. 
Prenant  la  seule  revanche  restant  ouverte  k  un  homme  de 
science  auquel  on  ferme  la  bouche  par  le  plebiscite  de  Tin- 
competence  et  de  la  superstition,  il  a  porte  le  proems  devant 
les  hommes  qualifies  pour  en  connaitre.  Soyons  plus  exact 
et  plus  equitable  :  ce  sent  les  plus  intelligents  d'entre  les 
hommes  religieux,  au  nombre  de  six  cents  personnes  mar- 
quantes^  qui  ont  demande  avec  insistance  qu'on  vouliSit  bien 
commencer  par  leur  apprendre  le  premier  mot  des  graves 
questions  dans  lesquelles  on  pretendait  les  obliger  k  prendre 
parti  les  yeux  lerm6s.  C'est  pour  donner  satisfaction  k  ces  de- 
sirs,  si  naturels  et  si  legitimes,  que  le  professeur  Robertson 
Smith  a  prepare  ses  douze  conferences.  Pour  prevenir  Teffet 
salutaire  qu'elles  ne  pouvaient  manquer  de  produire,  on  a  in- 
sinu6qu'elled  avaient  un  but  poiemique,  qu'elles  se  proposaient 
de  braver  I'autorite  qut,  malgre  les  lois,  avait  suspendu  le 
professeur  de  ses  fonctions.  Or  il  se  trouve  que  ces  conferences, 
par  leur  ton  et  leur  contenu,  visent  justement  k  la  conciliation 
et  k  Tapaisement.  Sans  etre  de  ces  hommes  qui  s'imaginent 
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qu*on  drrivera  tout  doucement  h  Caire  passer  les  gens  du  bi* 
blicisme  le  plus  oatrS  sur  le  terrain  de  la  liberty  et  du  spiri- 
tualisme  et  cela  sans  qu'ils  s*en  doutent,  le  professeur  Smith 
sait  exposer  les  v6iit£s  les  plus  £aites  pour  chequer  avec  un 
esprit  religieux  auquel  on  est  oblig6  de  rendre  t6inoignage. 
II  ne  dissimule  d'ailieurs  pas  aux  reprteentants  des  id6es  po- 
pulaires  qu'ils  ont  k  passer  par  une  crise  terrible,  »mplement 
pour  arriver,  non  pas  k  partager  mais  k  comprendre  son  point 
de  vue.  <  Ge  serait,-  dit-ii,  une  preuve  d'indiff6rence  et  non  pas 
certes  d'intelligence,  si  la  grande  masse  des  lecteurs  de  la 
Bible,  qui  ne  sont  nullement  familiers  avec  le  point  de  vue 
scientifique  auquel  il  convient  de  se  placer  pour  6tudier  les 
Ecritures,  arrivaient  k  faire  revolution  n6cessairesans  traverser 
une  crise  intellectuelle  rappelant  la  d6tresse  et  Talarme.  »  Mais 
par  contre  comme  ils  sont  recompenses,  les  esprits  courageux 
et  g6n6reux  qui  ne  craignent  pas  de  se  rendre  comptedes 
choses!  Leur  gain  est  immense.  Bien  loin  de  les  priver  de 
leur  Bible,  une  application  convenable  de  la  critique  leur  ap- 
prend  «  k  entendre  plus  distinctement  les  paroles  d'amour  et 
de  vie  que  Dieu  lui-m^me  leur  adresse  dans  ce  livre.  » 

Ges  conferences  ont  ete  donnees  tour  k  tour  k  Edimbourg  et 
Il  Glascow  devant  des  auditoires  qui  en  moyenne  n'ont  pas  ete 
au-dessous  de  dix-huit  cents  personnes.  Dans  la  derniere  de 
ces  villes,  il  a  meme  tallu  les  repeter  deux  fois  dans  la  memo 
joumee,  dans  des  quartiers  differents,  en  presence  d'auditoires 
de  cinq  cents  personnes  I'apres-midi,  et  d*environ  miile  le  soir. 
Les  auditoires  se  faisaient  remarquer  par  leur  public  com* 
pose  de  personnes  fort  competentes,  laiques  et  ecciesiastiques, 
dames  et  messieurs,  membres  de  I'Eglise  libre  et  representants 
d'autres  denominations ;  bon  nombre  des  assistants  venaient 
reguUerement  de  la  campagne.  Uinteret,  qui  a  ete  tres  vif  des 
le  debut,  n'a  cesse  d'aller  en  augmentant.  G'est  k  tort  qu'on 
songerait  k  nos  reunions  populaires  et  k  des  conferences  oil 
quelques  esprits  cultives  viennent  passer  agreablement  une 
heure  en  ecoutant  un  eloquent  discoureur.  Les  seances  du  pro- 
fesseur Smith  etaient  de  vraies  leQons  de  theologie,  oix  les  audi- 
teurs  etaient  loin  de  se  montrer  passifs.  L'esprit  dominant  a  ete 
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non  pas  celui  d'une  vaine  curiosite  ou  d'un  enthousiasme  de 
parti,  mais  celui  qu'inspire  une  attention  s6rieuse,  respec- 
tueuse.  On  se  sentait  en  presence  d'auditeurs  d6sireux  de  s'ins- 
truire,  6coutant  sans  pr6jug6s  un  homme  competent.  Oh !  les 
th^ologiens  fortunes  qui,  malgr6  les  indiffSrents  et  ceux  qui 
ayant  leur  si6ge  fait  ne  veulent  entendre  h  rien,  peuvent  grou- 
per des  auditeurs  si  nombreux  r^ellement  d^sireux  d'ap- 
prendre!  Nous  serions  curieux  de  savoir  ce  qui  arriverait  dans 
nos  pays  frangais  s'il  se  trouvait  un  t6m6raire  pour  porter  de 
pareilles  questions  devant  le  public  de  telle  de  nos  villes  n'en- 
tendant  k  bon  droit  6tre  rel^gu^e  ni  en  terre  infid^le,  ni  en 
B6otie? 

Si  TEcosse  est  le  pays  des  brouillards,  od  Ton  a  invents  le 
mackintosh,  la  chaleur  n'y  a  jamais  fait  d^faut  et  la  lumi^re 
n'y  est  pas  redoul6e.  1800  auditeurs  pour  entendre  des  confe- 
rences sur  la  Version  des  Septante,  VHistoire  du  canon,  le  Psau- 
tier  des  H6breux,  le  Pentateuque  des  prdlres  et  celui  des  pro- 
phdtes,  etc.,  etc.  I  D6cid6ment  les  compatriotes  de  John  Knox 
n'ont  pas  d6%6n&T6.  £st-il  rien  qui  puisse  d^montrer  plus  clai* 
rement  que  les  etudes  critiques  n'ont  pas  ce  caract^re  d^plai* 
sant,  abstrus^  filandreux  et  fantaisiste  dont  on  voudrait  le  grati- 
fier,  m6me  dans  les  auditoires  de  th^ologie?  Et  comme  si  cela 
ne  suffisait  pas  d6j&  k  d^montrer  la  nature  attrayante  de 
ces  etudes,  pour  quiconque  sent  le  besoin  de  se  rendre 
compte  de  sa  foi,  il  s'est  trouv6  un  libraire  pr6t  h  les  publier 
en  un  gros  et  beau  volume  de  441  pages  in-81  C'est  Ik  un 
6v6nement  de  la  plus  haute  port6e.  VoilSi  que  toutes  les  ques- 
tions critiques,  agit6es  depuis  plus  d'un  si^cle  dans  le  monde 
savant  en  Allemagne,  font  invasion  tout  k  coup  dans  les  pays 
de  langue  anglaise  et  soUicitent  la  s^rieuse  attention  du  grand 
public  qui,  jusqu'k  present,  les  a  ignor^es. 

Les  solutions  propos6es  par  le  professeur  Smith  sent  celles 
que  les  plus  moderns  d'entre  les  critiques  regardent  comme 
de&nitivement  acquises.  Ainsi  le  texte  qu'on  reproduit  dans  les 
bibles  hebraiques  est  post^rieur  k  la  traduction  des  Septante 
et  il  a  6t6  arrets  par  des  scribes  qui  en  le  faisant  n'ont  pas  d6- 
ploy6  une  dose  extraordinaire  de  jugement  et  de  sagacity. 
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Le  canon  des  HSbreux  serait  beaucoup  plus  recent  qu'on  ne 
pense  :  VEcclesiastej  le  Cantique  des  cantiques  et  Esther  n'en 
faisaient  pas  encore  partie  du  temps  de  J^sus-Christ,  Les  titres 
des  Psaumes  ne  font  pas  autorit^ :  beaucoup  de  ceux  qui  portent 
le  nom  de  David  ne  sont  pas  de  lui,  notamment  les  cbants  37, 
51,  52,  54,  59,  69,  86, 139.  La  conclusion  g^n^rale  est  que  les 
psaumes  sont  de  date  beaucoup  plus  r^cente  qu'on  ne  le  sup- 
pose ordinairement ;  le  Psautxer  des  Juifs  lut  d'abord  un  livre 
de  devotion  pour  le  second  temple. 

Si  ces  d^couvertes  de  la  critique  ont  rinconv6nient  de  d^ran- 
ger  les  id^es  roQues,  elles  rendent  par  centre  un  service  im- 
mense, en  faisant  disparaitre  des  difficultes  de  tout  genre  que 
rencontre  sans  cesse  sous  ses  pas  Thomme  qui  ne  sait  pas  s'en 
tenir  ^  une  ^tudesuperiicielledes  Ecritures.Yoici  une  reroarque 
intSressante  que  fait  h,  ce  sujet  un  journal  religieux  anglais  6mi- 
nemment  populaire.  <l  Dans  un  chapitre  denotre  version  regue 
on  nous  dit  que  David  6tait  un  guerrier  c61^bre  qui  portait  les 
armes  de  Saiil.  Dans  le  chapitre  suivant,  il  est  prSsent6  comme 
un  jeune  homme  au  teint  frais,duquel  Saul  et  Abner  n'ont  pas 
entendu  parler.  Que  fait  une  orthodoxie  superslitieuse  adoraot 
la  lettre  de  la  Bible  ?  Ou  bien  elle  n'y  regarde  pas  d'assez  pres 
pour  remarquer  des  difficultes  de  ce  genre,  ou  bien  elle  adopte 
pour  les  lever  des  m6thodes  de  conciliation  qui,  tout  esprit 
candide  le  sent  bien,  font  violence  k  son  amour  du  vrai.  II  soffit 
de  comparer  le  texte  massor^tique  avec  la  traduction  des  Sep- 
iante  pour  que  tout  s'explique  le  plus  ais^ment  du  monde  :  on 
a  tout  simplement  confondu  deux  sources,  deux  r6cits  ind^- 
peudants.  Pour  expliquer  la  possibility  de  cette  confusion,  il 
suffit  de  connaitre  et  non  pas  simplement  de  soupQonner  la 
mani^re  de  composer  des  annalistes  juifs.  Des  difficultes  in- 
nombrables  sem6es  &  pleines  mains  dans  cette  partie  de  TAn- 
cien  Testament  qui  pr6c6de  les  temps  d'Esdras,  ont  6t6  un  sujet 
de  perplexity  pour  le  lecteur  pieux ;  elles  surgissent  comme  des 
hommes  arm^s  pour  prendre  service  dans  Tarm^e  de  I'incre- 
dulite.  Le  professeur  Smith,  d'accord  avec  plusieurs  des  meil- 
leurs  hebra'isants,  avance  une  id^e  qui  dissipe  toutes  ces  diffi- 
cultes; il  suffit  d'admettre  que  la  forme  definitive  de  beaucoup 
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d'ordonnances  16vitiques,  qu'on  tient  pour  contemporaines  de 
Hoise,  sont  beaucoup  plus  r^centes. 

C'est  dans  les  trois  derni^res  conferences  que  le  professeur 
Smith  aborde  la  question  brt^lante  concernant  la  nature,  This- 
toire  et  la  date  de  la  legislation  du  Pentateuque.  Sous  sa  forme 
actaelle,  elle  ne  serait  devenue  loi  en  Israel  que  du  temps 
d'Esdras.  Le  professeur  etablit  que  ni  les  livres  historiques,  ni 
les  livres  proph6liques  ant§rieurs  h  I'exil  ne  montrent  que  ce 
code  fdt  en  usage  k  cette  epoque.  Plusieurs  passages  prouvent 
aucontraire  que  les  choses  se  passaient  tout  autrement;  on 
sacrifiait  dans  diverses  localit6s  et  I'intervention  des  prStres 
n'etait  pas  indispensable.  On  a  voulu,  il  est  vrai,  faire  passer 
oes  faits-lk  pour  des  abus,  mais  Robertson  Smith  pr6tend  que 
cette  defaite  est  de  la  derni^re  futility.  Le  fait  est  que  la  l^gis- 
iation  16vitique  n'a  6t6  connue  que  fort  tard,  qu'elle  a  6te  grefif^e 
sur  un  syst^me  plus  ancien  et  plus  libre  et  cela  en  vue  d'arrfeter 
les  dispositions  du  peuple  k  I'idoldtrie.  Quant  au  Pentateuque 
lui-mSme,  le  professeur  le  pr6sente  comme  r6sultat  d'un  com- 
promis  entre  la  loi  des  proph^tes  et  celle  des  prStres.  A  cet 
6gard,  il  pent  6tre  appel6  mosaique  dans  une  acception  fort 
bien  comprise  par  les  Juifs.  II  a  montr6  que  cette  loi,  quoique 
r6cente  sous  sa  forme  derni^re,  n'en  fait  pas  moins  partie  du 
plan  p6dagogique  de  Dieu  k  regard  d'Israel.  Passant  ensuite  k 
i'analyse  du  Pentateuque^  le  conf^rencier  le  dScrit  comme  une 
histoire  renfermant  au  moins  trois  corps  de  loi ,  savoir  :  la 
premiere  legislation  Ex.  XXI-XXIII;  le  code  deut6ronomique, 
Deut.  XII -XXVI;  la  legislation  rituelle  ou  levitique  contenue 
dans  TExode,  le  Levitique  et  les  Nombres.  Le  premier  et  le  se- 
cond code,  ayant  le  pays  de  Canaan  pour  base,  avaient  en  vue 
une  nation ;  le  troisi^me,  partant  du  sanctuaire,  s^adressait  k  une 
Eglise.  Les  deux  premieres  legislations  sont  des  codes  propre- 
ment  dits;  la  troisieme  n'est  legislative  qu'en  partie;  elle  rap- 
porte  des  precedents  qui  pouvaient  6tre  separes  du  r6cit  prin- 
cipal. Le  Pentateuque  ne  se  donne  pas  comme  ecrit  par  Mo'ise, 
onnelui  en  fait  ecrire  que  quelques  portions.  La  nature  du 
contenu  de  certaines  portions  montre  qu'il  ne  pent  pas  les  avoir 
ecrites ;  d*autres  trahissent  un  auteur  ayant  habite  le  pays  de 
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Canaan  et  connaissant  la  Palestine  mieux  que  le  desert.  Bien 
que  Moise  n'eCit  pas  beaucoup  6crit,  il  avail  donn^  h  Israel  une 
legislation  orale. 

Ainsi  done  les  cinq  livres  de  Mofse  qui  portent  son  nom 
n'auraient  pas  6t6  Merits  par  Iui»  en  d^pit  de  Tenseignement 
traditionnel  de  TEglise,  et  des  declarations  de  maintes  confes- 
sions de  foi.  On  comprend  si  remotion  doit  dtre  grande  en 
Ecosse :  les  ennemis  du  professeur  sent  scandalises,  quelques- 
uns  de  ses  amis  se  montrent  fort  surpris;  il  est  assez  probable 
qu'on  cherchera  dans  ces  declarations  matiere  k  un  nouveau 
proces  en  heresie.  Quelques  personnes,  par  cette  consideration- 
1^,  regrettent  que  Robertson  Smith  ait  montre  tant  de  franchise; 
d'autres,  estimant  qu*il  £aut  parler  clair  et  net  quand  on  fait 
tant  que  d'ouvrir  la  bouche,  se  demandent  s'il  n'edt  pas  mieux 
valu  s'abstenir  de  donner  des  conferences.  Mais  le  sentiment 
general,  parmi  les  amis  de  la  tolerance,  est  qu'il  vaut  mieux 
que  la  verite  soit  connue  tout  entiere,  et  qu'il  faut  exposer 
franchement  tout  le  probieme  devant  TEglise. 

Robertson  Smith  est  un  de  ces  hommes  qui,  quand  lis  abor* 
dent  une  grande  question,  ne  sent  pas  preoccupes  avanl  tout 
par  la  pensee  de  savoir  comment  lis  pourront  la  traiter  con- 
sciencieusement,  tout  en  evitant  de  s'y  brftler  les  doigts ;  mal- 
gre  les  accusations  d'etre  un  esprit  negatif,  c'est  une  individua- 
lite  eminemment  dogmattque  et  nuUement  sceptique  que  notre 
professeur.  Or  il  n'est  pas  de  pire  caraciere  que  celui-lk  pour 
rendre  la  vie  dure  aux  gens  dans  une  epoque  comme  la  ndtre. 
Gr&ce  h  cette  f&cheuse  disposition  au  dogmatisme,  on  mecon* 
tente  amis  el  adversaires,  faute  de  savoir,  au  moment  critique, 
s'envelopper  dans  un  nuage  qui  laisse  chacun  libre  de  sup- 
poser  k  son  gre  ce  qui  pent  bien  6tre  derriere.  Malgre  cette 
rondeur  et  ce  franc  parler  inseparables  de  rhonndtete,  on  se 
plait  k  reconnallre  qu'en  face  d'une  grande  assembiee  sympa- 
Ihique,  ayant  le  sentiment  que  du  haul  de  cette  tribune  il 
parlait  au  protestantisme  tout  entier,  le  professeur  s'est  com- 
pietement  abstenu  de  ce  style  vivant,  passionne  et  petulant 
sous  lequel  ses  adversaires  se  regimbent. 

Aussi  la  reception  qui  a  ete  faite  k  ces  conferences  est-elle 
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des  plus  favorables.  On  est  plein  de  respect  envers  Tauteur^ 
dans  lequel  on  voit  on  homme  parlant  avec  autoritS ;  on  a 
un  vif  sentiment  de  I'importance  des  opinions  mises  en  avant. 
Si  Ton  n'est  pas  dispose  k  accepter  de  prime  abord  les  vues 
du  novateur,  on  est  encore  moins  portd  k  les  repousser 
ou  h  attirer  sur  elies  les  condamnations  des  tribunaux 
eccl6siastiques.  Ge  qu'il  faut,  ce  ne  sent  pas  des  proems  en 
h6r^ie,  mais  de  libres  discussions.  Qu'on  se  garde  de  crier 
k  rh^r^tiqae  quand  un  homme  avance  des  hypotheses  nou- 
velles  pour  expliquer  TEcriture ;  qu'on  lui  laisse  dire  ses  opi- 
nions et,  s'il  a  tort,  qu'on  le  refute.  Le  public  n'est  pas  dispose 
k  croire  aux  h6r6sies  d*un  homme  qui  admet  ^videmment  de 
tout  son  coeur  la  r6v61ation  et  il  estime  que  si  la  th^orie 
nouvelle  n'explique  pas  tout,  Tancienne  n'est  pas  sans  avoir 
aussi  ses  difficult^s. 

Mais  que  va  faire  I'Eglise  libre,  ou  mieux  les  meneurs? 
Tous  les  regards  du  public  sent  sur  eux  et  en  particulier  sur 
le  D*"  Rainy  qui  demeure  impenetrable,  et  qu'on  suppose 
6tre  dans  un  6tat  d'esprit  peu  digne  d'envie.  Va-t-il  tenter 
une  fois  encore  du  coup  d'Etat  qui  a  echoue  I'annee  demiere 
devant  I'Assembiee  ?  On  sent  de  tous  cdtes  parmi  les  amis  de 
I'Eglise  libre  qu'il  ne  saurait  y  avoir  de  mesure  plus  d^sas- 
treuse,  mieux  faite  pour  degouter  et  eloigner  beaucoup  des 
meilleurs  de  ses  membres.  Mais  il  faut  compter  avec  I'opinion 
la  plus  pieuse  devant  laquelle  les  hommes  pratiques,  soucieux 
avant  tout  de  vivre,  sent  tou jours  disposes  k  faire  flechir  I'opi- 
nion  la  plus  vraie.  Quant  aux  adversaires  decides  du  profes- 
seur,  ce  qu'ils  redoutent  par  dessus  tout  c'est  un  proces 
suivant  les  regies  qui,  avant  d'aboutir,  reclamerait  quatre  ou 
cinq  ans  d'agitation.  Us  se  rendent  tres  bien  compte  que  les 
opinions  du  professeur  Roberston  Smith  gagnent  tous  les 
jours  du  terrain ;  le  moment  est  venu  de  s'en  debarrasser  ou 
de  se  resigner  k  le  subir  k  tout  jamais.  Une  brochure  de 
M.  Taylor  Innes  {UAssemhlee  generale  et  le  cas  du  professeur 
Robertson  Smith)  cherche  k  detourner  des  expedients  auxquels 
on  a  eu  recours  I'annee  derniere.  L'Eglise  doit  agir  equitable- 
ment,    legalement;  qu'on    dresse  un  acte  d'accusation   en 
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r^gle,  qu'on  modifie  la  confession  de  foi,  ou  qu'on  laisse  le 
novateur  tranquille.  Mais  il  insiste  surtout  pour  que  le  coup 
d'Etat  de  Tautomne  dernier  ne  se  reproduise  pas  :  ^  cette 
mesure  6tait  inique,  dit-il  express^ment,  TAssembl^e  qui  ap- 
proche  ne  saurait  honnStement  la  sanctionner.  Si  elle  le  fait, 
eUe  ne  commettra  pas  seulement  Tiniquit^,  elle  aura  plus  ou 
moins  conscience  de  la  commettre.  i^  La  question  pos6e  devant 
TEgUse,  dit-il,  est  une  question  de  liberty  d*opinion  dans  les 
limites  de  la  confession  de  foi.  G'est  bien  Ik  le  point  capital  et 
plus  t6t  on  Taura  reconnu  mieux  ce  sera.  Mais  il  y  a  bien  des 
gens  qui  n'acceptent  pas  la  discussion  sur  ce  terrain-Ik.  On 
voudrait  se  d^barrasser  au  plus  vite  d'un  homme  gtoant.  £t 
comme  le  professeur  a  dignement  refuse  d'Schanger  son  en- 
seignement  centre  une  chaire  de  math^matiques,  qui  le  dis- 
penserait  de  s'occuper  de  th^ologie,  tout  compromis  devient 
impossible.  II  faut  ou  la  largeur  d'esprit  sufKsante  pour  subir 
le  professeur,  ou  le  courage  de  porter  un  coup  mortal  k 
I'Eglise  libre  en  I'expulsant.  La  position  des  amis  de  la  liberty 
th6ologique  parait  la  plus  franche  et  la  plus  forte.  On  peut  as- 
surer que,  aux  yeux  de  quiconque  comprend  de  quoi  il  retourne, 
Robertson  Smith  a  d^finitivement  gagn^  son  proems.  II  a  trop 
clairement  fait  voir  que  les  id6es  populaires  en  Ecosse  sur 
TAncien  Testament  sont  purement  et  simplement  le  resultat 
des  conjectures  et  de  la  critique  des  si^cles  passes,  pour  qu'on 
puisse  lui  interdire  de  les  reviser  et  de  les  contrdler  par  les 
proc^d^s  de  la  critique  modeme  qui,  pour  demeurer  modeste, 
a  tout  ail  moins  autant  de  droits  k  se  faire  entendre  que  celle 
des  anciens. 

Ainsi  un  resultat  immense,  dont  les  consequences  sont  incal- 
culables,  se  trouve  d6finitivement  acquis.  Le  Pentateuque  a-t- 
il  6t6  6crit  par  Mo'ise?  Tqus  les  ecrits  de  TAncien  Testament 
procMent-ils  r^ellement  des  auteurs  dont  ils  portent  le 
nom?  Quand  ces  livres  ont-ils  ^16  remani^s  pour  la  demise 
fois?  Est-il  probable  que  leur  contenu  ait  coraraaxlceTpif 
se  transmettre  oralement  avant  d'avoir J^te'ddQiEiHivena^nt 
fix6  par  r^criture?  Est-il  vrai  qu'ow  ne  .^oit'sdriCtemettFele 
pied  sur  un  terrain  incQnteM^Wement  ;et:int^rsilementtj»$^ 
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torique  que  lorsqu'on  arrive  aux  livres  des  proph^tes  qui  ont 
ecrit?  Est-il  bien  possible  que  les  livres  des  proph^tes  soient 
plus  anciens  que  ceux  qui  nous  sont  pr6sent6s  dans  le  Penta- 
teuque  comme  des  documents  historiques  des  si6cles  ant6- 
lieurs?  Yoilk  tout  autant  de  probl^mes  et  beaucoup  d'autres 
encore  qui  cessent  d'etre  de  pures  et  simples  questions  de  fox 
pour  devenir  ce  qu'ils  n'auraient  jamais  dCi  cesser  d'etre  :  des 
^ohJ^mes  de  science.  II  serait  tout  aussi  absurde  de  vouloir 
faire  trancher  ces  questions-Ik  &  la  majority  par  des  synodes,  que 
de  {aire  voter  par  assis  et  lev6  sur  le  point  de  savoir  qui  a  rai- 
son  de  Ptol6m6e  ou  de  Gopernic,  de  Darwin  ou  des  d^fenseurs 
de  la  fixity  des  esp^ces.  Le  domaine  de  la  foi  et  celui  de  a 
science  deviennent  bien  distincts;  on  ne  saurait  se  refuser 
It  admettre  le  fait  dSs  qu'on  a  seulement  entrevu  les  probl^mes 
que  soul^ve  T^tude  de  TAncien  Testament*  U  ne  suflit  pas  de 
crier  au  rationalisme ;  il  estdes  r^sultatsincontestables,  diffiSrant 
du  tout  au  tout  des  opinions  populaires,  et  ces  r^suUats  s'impo- 
sent  aux  th^ologiens  les  plus  croyants  et  les  plus  conservateurs 
par  caract^re  et  par  principes.  Bien  loin  de  favoriser  le  rationa- 
lisme, les  etudes  sur  TAncien  Testament  le  d^sarment  et  le 
rendent  inopuissant,  soit  sous  sa  forme  orthodoxe,  soit  sous  sa 
forme  h^t^rodoxe.  II  n'est  plus  permis  en  effet  d*en  appeler  a 
une  pr6tendue  autorit6  ext^rieure  toujours  contestable,  qui  au- 
rait  pour  mission  de  servir  de  garant  indispensable,  infaillible 
m6me,  k  la  v^rit^  religieuse.  II  faut  d^cid6ment  en  prendre  k 
tout  jamais  son  parti :  il  ne  pent  plus  Stre  question  de  recourir 
^  tons  les  proc6dds  imaginables  pour  6clairer  et  r6chaufFer  de 
son  mieux  le  soleil;  on  est  contraint  de  finir  par  oti  Ton  aurait 
dd  commencer :  se  placer  sous  Taction  immediate  de  ses  rayons. 
£q  d'autres  ternies,  il  n'est  plus  possible  dialler  de  I'Ecriture  k 
Jesus-Christ,  il  convient  d'aller  au  contraire  de  J6sus-Christ  k 
TEcriture.  Bien  des  personnes  estiment  que  ce  changement 
de  m^thode  est  le  presage  des  plus  grands  malheurs ;  d'autres 
pensent  au  contraire  qu'il  inaugurera  la  p6riode  du  protes- 
tantisme  spirituel  et  religieux,  seule  expression  authentique 
du  christianisme.  Ce  n*est  pas  en  TEcriture  qu'il  nous  est  de- 
inand6  de  croire,  mais  en  J^sus-Christ.  La  decision  pour  ou 
th£ol.  et  PHIL.  1880.  11 
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contre  FEvangile  doit  dire  prise  par  le  coeur  et  par  la  con- 
science ;  on  ne  pent  trancher  le  d6bat  en  parcourant  k  la  Mte 
un  traits  quelconque  d'apologStique  reproduisant  plus  ou  moins 
fid^lement  les  derniers  rdsultats  des  travaux  d'lntroduction 
aux  livres  de  I'Ancien  et  du  Nouveau  Testament.  La  question 
religieuse  redevient  ce  qu'elle  n'aurait  jamais  it  cesser  d'etre : 
un  probl^me  religieux,  moral,  que  chacun  est  appelS  k  rSsoudre 
pour  son  propre  compte  et  sous  sa  propre  responsabilitS. 

Comment  ne  pas  se  rSjouir  de  voir  ces  graves  dSbats  port6s 
enfin  devant  le  public  le  mieux  placd  pour  les  trancher  d'une 
mani^re  pratique  et  vivante?  Les  Allemands  n'ont  pas  su  sortir 
le  probldme  du  monde  de  rScole,  des  universitSs;  les  pasteurs 
Svang^liques  rSpStent  les  vieilles  idSes  sans  tenir  compte  de. 
la  science  moderne ;  les  FranQais,  quand  ils  ont  essays  d'y  voir 
clair ,  ont  voulu  tout  trancher  par  quelques  raisonnements  h, 
priori ,  suivis  promptement  d'un  long  silence  et  d*une  terreur 
panique  qu*on  estime  6tre  la  suprdme  sagesse.  Encore  une  fois 
rdjouissons  nous  de  voir  arriver  sur  le  champ  de  bataille  les 
troupes  fralches  des  Ecossais,  gens  pratiques,  mieux  SquilibrSs 
et  fonciSrement  religieux  malgrS  leur  formalisme.  Qui  salt?  tel 
vieux  lutteur  sans  illusions  pourrait  avoir  le  droit  de  r6p6ter  le 
mot  de  Bonaparte  k  Marengo,  tirant  sa  montre  k  TarrivSe  de 
Desaix  :  La  bataille  est  perdue,  mais  nous  avons  encore  le 
temps  d*en  gagner  une  seconde. 


P.  S.  Pendant  que  les  pages  qui  prSc^dent  se  composaient, 
raffaire  Robertson  Smith  recevait  la  solution  la  moins  hono- 
rable pour  TEglise  libre.  Reculant,  pour  les  raisons  indiquSes, 
devant  toute  enqu6te  pouvant  aboutir  k  un  proc^,  on  a  trouv6 
plus  commode,  en  dSpit  de  la  loi  et  de  I'usage,  de  destituer  le 
professeur  par  un  coup  de  majority,  suivant  le  vieil  adage  qu*il 
est  plus  ai86  de  trouver  des  moines  que  des  raisons.  Et  toute- 
cette  campagne  a  6t6  menSe  par  le  D^^  Rainy  qui,  k  propos 
d'un  travail  sur  TAncien  Testament,  a  pratiqu6  exactement  les- 
mSmes  principes  critiques  qui  ont  dirig6  le  professeur  Robert-' 
son  Smith  I !  La  minority  fort  respectable  qui  a  protests  centre' 
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ce  coup  d'Etat  n'est  nullement  d'humeur  k  laisser  enterrer  la 
question :  il  suf&t  qu*elle  continue  k  6tre  examinee  pour  que  le 
condamn6  d'aujourd'hui  obtienne  t6t  ou  tard  une  6clatante  re- 
vanche. Ajoutons  que  les  conferences  dont  il  vient  d'etre  parld 
n*ont  pesS  pour  rien  dans  la  decision.  On  a  r^ussi  h  passionner 
les  ignorants,  surtout  les  montagnards  6cossais,  au  sujet  d'un 
article  public  il  y  a  une  ann^e  sur  les  antiquitds  h^bralqueSy 
dont  la  plupart  des  membres  de  TAssembl^e  ne  comprenaient 
pas  le  premier  mot !  Un  r^sultat  demeure  acquis ,  m6me  en 
Ecosse,  pour  se  d^fendre,  le  biblicisme  du  XYIP  si&cle  est 
contraint  de  violer  les  lois. 
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d'apres 

A.  KUENEN 
professeur  de  thiologie  k  Leide  <. 


Comma  quoi  Napoleon  n'a  jamais  exisU.  Tel  est  le  litre 
d'un  petit  essai  amusant  qui  a  procurd  une  agr^able  distrac- 
tion k  maint  lecteur,  il  y  a  trente  k  quarante  ans.  Napol6on  est 
le  soleil,  et  son  histoire  suppos^e  est  emprunt^e  sur  tons  les 
points  k  la  conception  hell6nique  du  dieu  soleil,  de  ses  desti- 
nies et  de  ses  exploits.  Son  nom  mSme,  c  le  vrai  Apollon, »  en 
est  la  preuve  6vidente.  D'ailleurs  il  est  n6  dans  une  des  lies  de 
la  M6diterran6e.  Le  nom  de  sa  m^re,  Letitia,  est  une  modifi- 
cation incontestable  de  Leto  ou  Latone.  II  avait  trois  soeurs 
(les  trois  Gr&ces),  quatre  fr^res  (les  quatre  Saisons)  et  douze 
mar^chaux  en  activity  de  service  (les  douze  signes  du  Zodia- 
que),  et,  pour  ne  pas  multiplier  les  details,  il  commenga  sa 
glorieuse  carri^re  en  Orient  et  disparut  dans  une  des  lies  de 
rOc6an  occidental.  Napoleon  est  done  un  mythe,  et  nous  trou- 
vons  en  consequence  Tan  1814  (ia  derni^re  des  douze  annees 
de  son  r^.gne  suppose)  signal^  dans  les  documents  of&ciels 
comme  le  dix-neuvi^me  de  Louis  XVIU. 

II  y  a  sans  doute  des  hommes  s^rieux  qui  voient  dans  tout 
cela  plus  qu'un  heureux  jeu  d'esprit.  G'est  k  leurs  yeux  un 
portrait  parlant  sinon  de  la  critique  en  g6n6ral,  du  moins  de 
la  critique  biblique  dont  plusieurs  assertions  leur  paraissent 
aussi  absurdes  que  Texplication  mythique  de  la  vie  de  Napo- 
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16on.  lis  ont  de  la  peine  h  croire  que  les  critiques  soient  s6* 
rieux  lorsqu'ils  declarent  que  les  proph6ties  attributes  k 
Daniel  ne  remontent  pas  jusqu'k  lui,  lorsqu'ils  nient  I'existence 
des  premiers  patriarches  et  disputent  k  Mo'iser-  le  titre  de  16gis- 
lateur  dlsrael;  ou  bien  lorsqu'ils  n'attribuent  k  Paul  que 
quatre  6pitres  du  Nouveau  Testament  et  estiment  que  le 
quatrifeme  6vangile  n'a  6t6  eompos6  qu'au  milieu  du  second 
si^cle. 

Gejugementpeuflatteur  n'est  pas  seulement  celui  d'hommes 
strangers  aux  investigations  historiques,  c*est  encore  celui 
de  maint  docteur  en  th^ologie,  de  maint  th^ologien  de 
profession.-  Temoin  leurs  r^ponses  sommaires  et  lestes,  au 
point  qu'on  se  demande  comment  ils  ont  pu  supposer  leurs 
adversaires  assez  na'lfs  pour  ne  pas  les  pr6voir.  II  serait,  en 
effet,  curieux  de  savoir  quelle  est  la  conception  de  la  cri- 
tique biblique  chez  ceux  qui  ne  la  connaissent  que  par  la  r6- 
ponse  des  apologistes.  Selon  eux,  sans  doute,  il  n*y  a  ici  que 
scepticisme  sans  fond  et  caprice  sans  bomes. 

II  n'est  pas  fort  agr6able  pour  les  critiques  bibliques  d'etre 
ainsi  jug6s.  Ils  comptent  dans  leurs  rangs  des  travailleurs 
z^l6s  et  sagaces  qui  ont  droit  k  Thonneur  qu'on  accorde  volon- 
tiers  aux  pionniers  des  sciences  exactes,  et  ils  ont  lieu  de  se 
plaindre  lorsqu'on  fait  d'eux  des  d^bitants  de  fantaisies  indi- 
gestes.  Le  proc6d6  ne  doit  pas  cependant  nous  6tonner.  II  est 
dCl  k  la  connexion  6troite  qui  existe  entre  les  resultats  des 
recherches  bibliques  et  le  niveau  des  convictions  religieuses. 
Ces  convictions  se  trouvent  ou,  ce  qui  revient  au  mdme,  sont 
cens^es  se  trouver  dans  le  rapport  le  plus  intime  avec  une 
certaine  conception  de  I'histoire  isra^lite  et  des  origines  du 
christianisme,  en  sorte  que  la  plus  l^g^re  deviation  de  cette 
conception  passe  pour  un  sacrilege  et  de  rincr6dulit6;  des  ce 
moment  toute  impartiality  est  impossible.  Tant  que  cette  im- 
pression siibsiste,  I'oeuvre  des  critiques  bibliques  sera  sujette 
k  d'innombrables  malentendus.  Mais  il  en  est  d'autres  qui,  sans 
protester  au  nom  de  la  foi  centre  la  critique  et  tout  en  en  ad- 
mettant  la  raison  d'6tre,  condamnent  le  caprice  qu'ils  lui  sup- 
posent.  On  comprend  cette  attitude^  elle  est  la  consequence 
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naturelle  da  caract^re  au  premier  abord  fort  Strange  que  por* 
tent  les  rSsultats  de  la  critique.  La  Bible  est  entre  les  mains 
de  tout  le  monde ;  le  critique  n'en  a  pas  d'autre  que  le  public ; 
il  ne  pretend  pas  avoir  des  documents  inaccessibles  aux  laiques, 
ni  trouver  dans  la  Bible  autre  chose  que  ce  qu'un  lecteur  or- 
dinaire peut  constater.  S'il  corrige  Qk  et  Ik  la  version  regue, 
c'est  une  exception,  non  la  rSgle.  Et  pourtant  il  ose  se  former 
une  conception  du  d6veloppement  religieux  d'Israel  totalement 
diffSrente  de  celle  de  FAncien  Testament  lui-m6me»  et  retracer 
le  christianisme  primitif  h  Taide  de  traits  que  le  lecteur  le  plus 
pSnStrant  ne  saurait  reconnaitre  dans  le  Nouveau  Testament. 
DScid6ment,  nous  avons  affaire  ici  k  une  imagination  fougueuse 
ou  k  une  passion  d'innovation. 

Que  doit  done  faire  le  critique  qui  connalt  Timpression  qu'il 
produit  et  qui  ne  peut  pas  se  rSsigner  au  malentendu?  II  ne 
saurait  se  contenter  d'affirmer  qu*il  ne  fait  que  ce  que  tons  ses 
confreres  font  pour  Thistoire  profane ;  cet  appel  est  inutile, 
tant  que  le  public  ignore  ce  que  c'est  que  la  critique  histo- 
rique  en  g6n6ral.  La  critique  biblique,  d'ailleurs,  quoiqu'elle 
soit  une  branche  du  grand  arbre,  a  ses  propriStSs  et  exige, 
pour  plusieurs  raisons,  une  application  sp6ciale  des  lois  g6n6* 
rales  de  la  critique.  De  Ik  rSsulte  pour  le  critique  biblique  le 
devoir  imp6rieux  de  ddcrire  sa  mSthode. 

Ne  vaudrait-il  pas  mieux  la  mettre  en  oeuvre?  Ce  serait, 
sans  doutOy  plus  pittoresque  et  plus  intSressant  que  Texposi- 
tion  d'une  s6rie  de  regies  gSnSrales,  qui  sera  nScessairement 
plus  ou  moins  abstraite.  II  sera  bon  cependant  de  traitor  les 
principesy  d'autant  plus  que  cette  marche  ne  nous  empSchera 
pas  de  fournir  successivement  des  exemples.  Cependant,  apr^ 
avoir  dScrit  la  m6thode  de  la  critique,  ne  faudra-t-il  pas  la 
justifier?  NuUement.  Sa  simplicity  sufBra  k  sa  justification.  Le 
seul  danger  qu'elle  pourra  courir,  c'est  qu'elle  paraisse  trop 
simple,  trop  vulgaire.  Mais  il  faudra  le  braver,  le  critique 
n'6tant  pas  alchimiste  et  devant  bien  se  garder  d'aspirer  k  TStre. 
Tout  ce  qui  a  Fair  de  myst^re  est  totalement  Stranger  k  ses 
procSdSs.  Je  ne  dScide  pas  si  Auguste  Comte  a  eu  raison  de 
dire  que  toute  philosophie  n'est  que  le  sens  commun  rSduit 
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en  syst&me ;  mais  il  est  certain  que  la  section  de  la  philoso* 
phie  qu'on  appelle  la  m^thode  de  la  critique  serait  condamn^e 
d'avance,  si  elle  s'effor^ait  d'aller  au  delk. 


Le  terme  de  methode ',  signifiant  Taction  d'un  homme  qui 
suit  un  autre  dans  le  chemin  oU  il  est  enlr6,  implique  un  but. 
La  m6lhode  veut  dire  le  chemin  direct  ou,  dans.tous  les  cas, 
le  droit  chemin  pour  atteindre  un  point  d6termin6.  Or  quel 
est  le  but  de  la  critique  ? 

On  peut  dire  qu'il  consiste  dans  la  connaissance  de  la 
r6alit6,  ou  plus  sp6cialement  dans  celle  de  la  r6alit6  d'un 
pass6  plus  ou  moins  61oign6.  Mieux  vaut  dire  peut-6tre 
que  la  critique  est  destin^e  k  nous  fournir  Thistoire  yraie.  Le 
critique  est  Tallin  de  Thistorien  et  lui  procure  les  mat6riaux 
dont  il  a  besoin.  D'ordinaire  le  critique  et  Thistorien  se  com- 
binent  dans  le  m^me  individu,  mais  toujours  le  premier  sera 
le  serviteur  du  second,  et  quoique  leurs  oeuvres  respectives 
ferment  un  canevas  inseparable,  celle  du  critique  restera  tou- 
jours au  service  de  celle  de  Thistorien  et  la  pr6c6dera  logique- 
ment. 

Tout  ce  qui  de  nos  jpurs  pretend  au  titre  d'histoire  doit 
s'accommoder  h  certaines  conditions  qui  ne  sont  pas  consi- 
gnees dans  un  code  6crit,  mais  que  personne  ne  saurait  igno- 
rer  impun^ment.  La  simple  chronique,  la  pure  enumeration  de 
faitSj  quelque  exacte  et  complete  qu'elle  paraisse,  est  bien 
au-dessous  de  la  dignite  de  I'histoire.  II  yalk  tout  au  plus 
rindispensabilite  des  materiaux.  De  nos  jours  personne  n'est 
non  plus  satisfait  d'un  tableau  du  passe  dont  les  princes,  en- 
toures  de  leurs  courtisans  et  de  leurs  generaux,  sont  les  acteurs. 
Nous  en  avons  fini  avec  I'histoire  bataille.  La  conception  mo- 
derne  veut  quele  peuple  soit  le  sujet  actif  et  passif  de  I'histoire, 
sans  refuser  aux  rois  et  aux  batailles  la  part  d'attention  qui 
leur  reyient.  II  reste  un  pas  h  faire.  L'histoire  est  appeiee  h 
reproduire  la  vie,  soit  d'un  individu,  soit  d'un  peuple.  II  est 


O^,  chemin,  et  ftsra,   apr^s. 
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vrai  qu'une  partie  de  cette  vie  consiste  en  6v6nements,  grands 
et  petits,  qui  y  rentrent  eten  d^lerminentsouvent  la  direction^ 
et  par  consequent  en  conditions  matSrielles  qui  se  modifient 
soudainement  ou  progressivement.  Mais  tout  n'est  pas  Ik.  La 
vie  et  Tactivit^  spirituelles  constituent  la  veritable  vie,  et  notre 
grand  objet  doit  6tre  par  consequent  d'en  avoir  une  connais- 
sance  vraie  et  une  representation  correcte.  La  vraie  biographie 
retrace  le  developpement  spirituel  de  son  h6ros  et  Tinfluence 
qu'il  a  exerc6e  sur  les  autres.  L'histoire  digne  de  ce  nom  est 
toujours  sous  toutes  sortes  de  denominations  celle  de  la  civi- 
lisation, dans  ce  sens  profond  qui  exclut  toute  conception 
purement  ext6rieure  et  concentre  notre  attention  sur  Tori- 
gine  et  le  progr^s  des  idees,  leur  .propagation  dans  la  soci6te 
et  leur  influence  sur  la  vie. 

Mais  n'oublions  pas  qu'il  s'agit  de  critique  et  non  d'histoire, 
quoique  un  coup  d'oeil  rapide  sur  le  but  eiev6  de  la  critique  ait 
pu  servir  h  lui  gagner  de  la  sympathie.  Nous  serons  ramenes  k 
notre  sujet  en  essayant  de  rendre  compte  des  rapports  qui 
existent  entre  Thistoire  et  la  r^alite. 

Ces  rapports  sont  bien  etroits,  si  nous  songeons  que  nous 
nous  servons  souvent  du  memo  terme  pour  marquer  Tune  et 
I'autre ;  nous  prenons  le  mot  histoire  tant6t  dans  un  sens 
objectif,  pour  indiquer  ce  qui  est  arrive,  et  tant6t  dans  un  sens 
subjectif,  pour  designer  telle  ou  telle  representation  du  passe. 
Mais  cet  emploi  mixte  n'empeche  pas  qu'il  y  ait  une  difference 
trSs  essentielle  entre  la  realite  et  Thistoire  prise  subjective- 
ment.  C'est  dans  ce  dernier  sens  que  nous  la  prendrons  desor- 
mais  exclusivement. 

Remarquons  d'abord  que  la  realite  est  si  infiniment  riche  et 
complexe  que  nous  ne  saurions  songer  h  la  reproduire  com- 
pietement.  Memo  dans  le  petit  cercle  ot  nous  nous  mouvons, 
nous  ne  saisissons  qu'une  petite  portion  des  phenomenes  de 
la  vie;  la  plupart  nous  echappent ;  k  combienplus  forte  raison, 
si  nous  considerons  un  champ  plus  vaste,  comme  la  vie  da 
peuple  au  sein  duquel  nous  vivons.  Que  sera-ce  s'il  s'agit  du 
passe  ?  Du  moment  que  la  realite  cesse  d'etre  presente,  elle  a 
fait  dejkuneperte  considerable,  aussi  inevitable  qu'irreparable. 
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Gardons-nous  cependant  d*exag6rer  ces  pertes,  car  il  faut 
remarquer  en  second  lieu  que  toute  la  r^alit6  d'une  p^riode 
ne  m6rite  pas  de  trouver  une  place  dans  son  histoire.  Un  grand 
mattre  a  dit  avec  raison  :  «  Tous  les  ^v6nements  ne  sont  pas 
historiques ;  et  toute  connaissance  de  ce  qui  a  eu  lieu  n'est  pas 
historique.  II  n'y  a  de  connaissance  historique  que  1^  oh  la 
chose  qu'on  connait  semble  assez  importante  non  seulement 
pour  6tre  observ^e  dans  le  moment,  mais  pour  6tre  transmise 
^la  connaissance  durable  de  la  post6rit6^.  -»  L'historien  court 
toujours  risque  de  perdre  cette  distinction  de  vue.  II  mesure 
involontairement  I'importance  des  faits  k  la  peine  qu'il  a  eue  k 
les  d6couvrir^  tout  en  admettant  en  th^orie  qu'ils  ne  sont  dignes 
d'etre  connus  que  par  la  port6e  qu'ils  ont  sur  la  vie  du  peuple. 
II  faut  convenir  cependant  qu'il  r^gne  ici  une  grande  latitude 
poor  les  conceptions  individuelles,  en  sorte  qu'on  ne  saurait 
distinguer  avec  une  grande  precision  les  faits  historiques  des 
faits  en  g6n^ral.  Gvkce  k  certaines  conditions,  un  detail  insi- 
gnifiant  peut  acqu6rir  une  grande  importance.  II  n'est  pas  rare 
qu'un  detail  isol6,  indigne  de  notre  attention,  place  une  s6rie 
de  faits  dans  leur  vrai  jour.  Mais  ce  sont  des  exceptions,  qui 
n'invalident  pas  la  rfeglo. 

Nous  devons  nous  rappeler,  en  troisi^me  lieu,  que  I'histoire 
contient  plus,  k  quelques  6gards,  que  la  r6alit6  k  laquelle  elle 
correspond ;  elle  contient  plus  que  les  contemporains  de  la 
T^alit6  ne  pouvaient  distinguer,  m6me  dans  les  conditions 
les  plus  favorables.  Les  acteurs  dans  un  6v6nement  en  sa- 
vent  naturellement  plus  qu'un  historien  ne  saurait  trouver ; 
mais  sa  signification  peut  dtre  beaucoup  plus  claire  pour 
rhistorien  que  pour  les  acteurs.  Cela  est  vrai  surtout  par 
rapport  k  ce  que  nous  pourrions  appeler  I'dme  de  I'histoire, 
c'est-k-dire  la  vie  et  notamment  la  vie  spirituelle  du  peuple. 
Cach^e  k  ceux  qui  la  partagent,  du  moins  k  la  majority,  elle 
est  St  d^couvert  aUx  yeux  de  I'historien.  Tel  est  au  moinsl'id^al. 
Pour  le  r^aliser,  il  faut  un  ensemble  de  conditions  ext^rieures 
et  int^rieures  qui  se  trouvent  rarement  r^unies,  mais  plus  ces 
conditions  sont  favorables,  plus  I'histoire  approche  de  I'id^al 

•  F.  0.  Baur,  Die  Epochen  der  Kirchengeschichtsschreibung,  pag.  1. 
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et  plus  aussi  elle  embrasse  ce  qui  constitue  son  privilege  par- 
tlculier  sur  la  rdalitS. 

Quoi  qu'il  en  soit,  le  fait  demeure  que  Thistoire ,  k  la  diffig-^ 
rence  de  la  fiction  ou  du  roman,  emprunte  toute  sa  valeur  k 
son  accord  avec  la  rSalit^.  Nos  reflexions  prdliminaires  n'ont 
servi  qu'^  nous  mettre  en  mesure  de  fixer  la  nature  et  les  11- 
mites  de  cet  accord.  On  no  saurait  pr^tendre  k  &ive  complet ; 
11  ne  faut  pas  s'y  attendre.  Disons  qu'il  serait  m6me  souvent 
plus  nuisible  qu'avantageux  d*6tre  relativement  complet. 
Toute  histoire,  compar^e  k  la  r6alit6,  doit  6tre  un  cboix.  Sans 
doute,  les  faits  qu'elle  accepte  doivent  6tr6  empruntSs  k  la 
r^alit^y  ils  doivent  s'Stre  passes  de  la  mani^re  dont  Thistorien 
les  pr^sente ;  mais  m6me  en  traitant  les  faits  nus,  Thistorien 
produit  trfes  rarement  une  pure  copie.  II  faut  qu'un  6v6nement 
soit  extrdmement  simple  pour  pouvoir  rentrer  tel  quel  dans  un 
narr6  historique ;  dans  la  plupart  des  cas,  il  demande  k  dtre 
singuli^remenl  r^duit  et  simplifi6.  Et  pourquoi  ne  le  serait-il 
pas?  Tout  ce  que  nous  exigeons,  c'est  que  Thistorien  conserve 
le  caract^re  de  rSv^nement  et  le  repr^sente  clairement.  Mais 
il  en  resulte  que  la  personnalit6  de  Thistorien  joue  un  r61e  im* 
portant.  Ce  que  j'ai  appel6  le  caract^re  d'un  ^vonement  est  an 
fond  la  conception  que  Thistorien  s'en  forme,  et  depend  non- 
seulement  des  dates  fournies  par  la  r6alit6,  mais  au  moins  au* 
tant  de  lui-m6me,  de  son  experience,  de  la  limpidity  de  son 
regard.  Qu'on  s'en  plaigne  ou  non,  le  fait  subsiste  que  I'bisto* 
rien  aura  beau  etre  parfaitement  impartial  et  jaloux  d^ofifrir  les 
simples  faits,  il  ne  pourra  jamais  dtre  seulement  le  canal  par 
lequel  la  r6alit6  se  communique  a  nous.  Son  influence  sera 
bien  autrement  grande  lorsqu'il  s*acquittera  de  la  t&che  de  re* 
produire  Ykme  de  la  r^alit^  et  de  r6tablir  la  vie  du  passe.  II  ne 
pent  nous  donner  que  Tinterpr^tation  personnelle  de  Timage 
qui  s'est  rSfltehie  dans  son  esprit,  en  sorte  que  tout  depend  h 
peu  pr^s  de  ses  qualit^s  et  de  la  constitution  de  son  esprit.  S*il 
n'y  a  pas  d'affinit6  entre  son  esprit  et  la  r^alit6,  il  ne  pourra 
gu6re  manquer  d*en  faire  une  caricature. 

Nous  avons  maintenant  le  but  devant  les  yeux :  comment  la 
critique  y  conduit-elle  ? 
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II 

Dans  I'esquisse  rapide  que  je  viens  de  donner,  je  suis  parti 
de  la  supposition  que  Fhistorien  poss6de  la  connaissance  re- 
quise  de  la  portion  de  Thistoire  universelie  qu'il  se  propose  de 
traiter.  Tout  le  monde  admettra  que  le  premier  pas  qu'il  ait  k 
faire  consiste  k  acqu6rir  cette  connaissance  et  nous  deman* 
dons  d'oii  et  comment  il  peut  I'obtenir. 

D'od  '>  En  g6n6ral,  des  documents,  dans  la  plus  large  accep* 
tion  de  ce  terme,  qui  concernent  la  p6riode  en  question : 
archives,  inscriptions,  m^dailles,  chroniques,  mais  aussi  la  lit- 
t^rature  de  la  periode  dans  toutes  ses  branches.  L'historien  ne 
se  dispense  d'aucun  de  ces  mat6riaux. 

Ces  documents  doivent  6tre  divises  en  deux  classes :  les  uns 
sent  des  /atte,  parties  et  fragments  authentiques  de  la  r6alit6 
k  relracer  ;  les  autres  sont  ou  contiennent  des  recits.  Cette 
distinction  est  importante.  Une  mMaille  ou  un  trait6  de  paix, 
une  charte  ou  autre  document  pareil  reposent  sur  une  base 
tout  Si  fait  difiKrente  de  celle  d'une  narration,  m^me  alors 
qu'elle  est  due  k  un  t^moin  oculaire;  et  le  contraste  est  encore 
bien  autrement  grand  lorsque  Tauteur  de  cette  relation  se 
trouve  k  quelque  distance  des  6v6nements  qu'il  raconte.  Pour 
decider  de  Tusage  k  faire  d'une  narration,  nous  avons  k  consi- 
d6rer  certaines  conditions  qui  ne  regardent  pas  les  documents 
de  I'autre  classe  :  on  ne  parle  pas  de  la  credibility  d'un  traits. 
Mais  il  est  certain  que  les  deux  classes  sont  sujettes  k  se  con- 
fondre  et  qu'il  faut  apporter  quelque  soin  k  tracer  la  ligne  de 
demarcation. 

Prenons  une  inscription  assyrienne  du  roi  Sanch6rib.  \oilk 
un  document  de  la  premiere  classe.  G'est  un  fait ;  il  se  r6duit 
k  ceci :  le  roi  d'Assyrie  a  donn6  en  telle  ou  telle  ann6e  de  son 
r^gne  tel  ou  tel  r6cit  de  ses  campagnes.  II  n'y  a  pas  k  subti- 
liser,  nous  n'avons  qxx'k  accepter  le  fait.  Mais  maintenant  nous 
abordons  le  r^cit  lui-mdme,  par  exemple,  celui  de  la  troisi^me 
expedition  de  ce  monarque,  dirigee  centre  Ez^chias.  L' obser- 
vation que  les  rois  assyriens  remportent  toujours  des  victoires 
ou  moins  brillantes  et  ne  subissent  jamais  de  defaites 
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a  r6veill6  des  soupcons  inline  chez  les  historiens  les  plas 
sympathiques  aux  Assyriens,  et  les  a  port6s  Si  tirer  des  conclu- 
sions importantes  et  h  trouver  dans  leur  conception  une  place 
pour  des  details  dont  le  grand  roi  ne  dit  jamais  rien.  Je  ne 
decide  pas  dans  ce  moment  s'ils  ont  raison  ou  tort,  cela  depend 
des  circonstances ;  mais  ils  ont  le  droit  incontestable  de  juger, 
m^me  en  traitant  le  r^cit  de  SanchSrib  lui-m6me. 

Voici  iin  autre  exemple  qflie  j'emprunte  k  M.  von  Sybel*. 
Parmi  les  documents  destines  Si  servir  h  Thistoire  de  la  confe- 
rence de  Londres  de  1864  figurent  les  t6l6grammes  et  les 
d^p^ches  6chang6s  entre  les  ambassadeurs  et  leurs  gouverne- 
ments  pendant  les  stances,  ainsi  que  le  r^sum6  historique  du 
repr^sentant  de  la  Russie,  le  baron  de  Brunnow,  et  le  compte- 
rendu  des  repr6sentants  de  TAUemagne  qui  le  suivit.  Eh  bien^ 
les  t^l^grammes  et  les  d6p6ches  elles-m6mes  contiennent  les 
recit8  des  propositions  d'une  puissance  et  des  r6ponses  d'ane 
autre,  et  doivent  h  ce  titre  Mre  mis  sur  la  m6me  ligne  que  les 
recite  subs6quents  de  la  conference.  Cependant  Thistorien  fera 
bien  de  les  distinguer.  Les  d6p6ches  ferment  une  partie  int6- 
grante  de  la  conference  elle-m^me  et  font  ainsi  partie  des 
faits.  Les  rapports  qui  suivirent  de  la  part  des  repr^sentants 
offrent  un  tout  autre  caract^re  et  chacun  d'eux  a  sa  nuance 
sp^ciale ;  les  Allemands  s'^taient  hftt6s  de  donner  leurs  rapports, 
parce  qu'ils  n'6taient  pas  satisfaits  de  celui  de  la  Russie. 

Ajoutons  ici  une  remarque  qui  trouvera  aussi  sa  place  dans 
rappr6ciation  des  narr6s  bibliques.  Le  r6sum6  historique  du 
baron  von  Brunnow  appartient  sans  doute  Si  la  seconde  classe 
de  documents.  D'autre  part  cependant,  il  faut  le  consid6rer 
comme  un  fait,  puisqu*il  nous  montre  authentiquement  com- 
ment Tambassadeur ,  et  en  consequence  son  gouvemement, 
envisageait  la  conference  de  Londres  et  d6sirait  la  voir  envi- 
sag^e  par  le  public.  VoilSi  un  facteur  dans  I'histoire  de^cette 
conference  qu'on  pent  obtenir  du  document  en  question,  ind^- 
pendamment  de  la  correction  ou  de  Tincorreclion  de  ses  vues. 
Nous  pouvons  juger  par  \k  des  conditions  auxquelles  un  recit 
se  transforme  en  fait.  C'est  ce  qui  arrive  lorsque  I'auteur  lui- 

*  Die  Gesetze  des  historischen  Wiasens,  VortrSge  und  Aufsfitze,  pag.  G. 
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mdme  fait  partie  de  la  r6alit6  que  nous  recherchons.  Ainsi  les 
€  Muses  ji  d'Hdrodote  constituent  un  fait  de  rhistoire  de  la 
Gr^e  au  cinqui^me  si^cie  avant  J6sus-Christ,  uu  fait  de  son 
si^cle ;  mais  ce.que  ces  Muses  nous  racontent  de  TEgypte  et 
de  ses  rois  est  loin,  aux  yeux  de  Thistorien,  d'avoir  la  valeur 
d'une  histoire  de  Tancienne  Egypte.  Si  on  pouvait  prouver  que 
le  pere  de  Thistoire  a  reproduit  dans  son  second  livre  ce  que 
les  pr^tres  lui  avaient  racontS  pendant  son  voyage  en  Egypte, 
rhistorien  serait  en  possession  de  ce  fait :  qu*environ  au  milieu 
du  cinqui^me  si6cle  les  gardiens  des  temples  ^gyptiens  donn6- 
rent  k  un  stranger  tels  et  tels  details  sur  les  exploits  de  leurs 
rois  et  Torigine  de  leurs  monuments.  Ce  fait  demeurerait,  in- 
d^pendamment  de  la  valeur  de  ces  r6cits  eux-m6mes. 

Les  r6cits  bibliques  r^pondent  parfaitement  k  ces  conditions, 
lis  sont  tons  sans  exception  des  facteurs  tr^s  importants  de  la 
r6alit6  que  Thistorien  disrael  et  de  la  primitive  Eglise  demande 
k  obtenir.  Supposons,  par  exemple,  que  les  livres  des  Chroni- 
ques  aient  6t6  composes  k  Jerusalem  Tan  250  avant  J^sus- 
Christ.  U  en  est  qui  les  plagent  deux  si^cles  plus  t6t ;  mais 
supposons  un  moment  que  cette  importante  question  ait  6t6 
d6cid6e  en  favour  de  la  date  plus  r^cente.  Dans  ce  cas,  nous 
obtenons  le  fait  suivant :  qu'un  pr6tre  ou  un  autre  ministre 
8ubordonn6  du  second  temple  affectionnait  les  conceptions  de 
rhistoire  isra^lite  d'avant  I'exil  telles  que  nous  les  trouvons  dans 
ces  livres  et  s^efforgait  de  les  recommander  k  d'autres,  en 
nourrissanti  par  exemple,  une  id^e  d^favorable  k  regard  des 
dix  tribus  et  de  leur  culte,  comme  il  r^sulte  de  remission  de 
leur  histoire  et  d'autres  textes  encore.  (2  Chron.  XI,  13-16; 
Xni,  4-19 ;  XXX,  6,  7.)  Ce  fait  gagnerait  en  importance,  si 
nous  pouvions  montrer  que  Tid^e  de  I'auteur  des  Chroniques, 
k  regard  duf  ass6  dlsrael,  diffdrait  consid^rablement  de  celle 
qu'on  avait  eue  autrefois,  ou  bien  qu'il  pourrait  6tre  regard^ 
comme  le  repr^sentant  de  sa  classe.  Mais  dans  tons  les  cas,  le 
fait  demeure  et  I'historien  du  troisifeme  si^cle  avant  J^sus- 
Christ  doit  lui  trouver  une  place  dans  le  r6cit  qu'il  fera  de 
cette  pSriode.  II  en  est  de  m6me  des  autres  livres  historiques. 
Ind^pendamment  de  leur  valeur  comme  t^moignages  du  temps 
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quHls  traitent,  Us  doivent  dtre  considSrSs  comme  productions 
de  celui  ou  Us  furent  composes  et  pour  Thistoire  duquel  ils 
fournissent  des  matSriaux  plus  ou  moins  pr^cieux. 

R^sumons  ce  que  nous  avons  dit  des  deux  classes  de  docu- 
ments, celle  des  faits  et  celle  des  r^dts.  EUes  se  ressemblent 
en  ce  qu'elles  ne  doivent  pas  dtre  accept6es  et  suivies  aveugl^- 
ment,  mais  demandent  h  6tre  pes6es  avec  soin.  Personne  n'en 
doute.  Cost  ici  que  commence  la  t&che  de  la  critique.  En  g^n6ral 
voici  leur  diffiSrence  :  pour  tous  les  documents  nous  en  re- 
cherchons  I'authenticitS  ou  du  moins  ie  temps  et  le  lieu  qui  les 
produisirent ;  quant  aux  rScits,  nous  en  discutons  de  plus  la 
cr^dibilite.  En  deux  mots :  tous  les  documents  sans  distinction 
sont  soumis  a  la  critique  liiterairey  tandis  que  les  r^cits  sont 
soumis  de  plus  a  la  critique  historique  proprement  dite. 

Ill 

U  nous  reste  h  ddcrire  ce  proc^dd  lui-mdme.  Ici  une  diffi- 
cult6  s^rieuse  nous  arr^te  sur  le  seuil.  Les  cas  sont  si  diffgrents 
qu'il  est  impossible  de  poser  pour  tous  une  seule  et  m^me 
r^gle.  Tant6trhistorienjouit  d'une  telle  richesse  de  documents 
qu'il  est  comme  plong6  dans  un  fleuve  et  ne  court  d'autre 
daiiger  que  celui  d'en  ^tre  englouti.  Tantdt  il  doit  se  contenter 
de  restes  comparativement  fort  maigres  et  d6couvre  que  quel* 
ques-uns  sont  fort  suspects.  Dans  Tun  et  Tautre  cas,  les 
m6mes  questions  doivent  se  poser  et  il  n'y  a  pas  d'ablme  in- 
franchissable  entre  les  deux  historiens ;  cependant  ils  ne  sau- 
raient  proc^der  de  la  m6me  mani^re.  II  n'est  pas  douteux  h 
quelle  cat^gorie  appartient  le  critique  biblique.  II  est  on  ne 
pent  plus  pauvre  en  fait  de  documents  en  comparaison  de 
rhistorien  du  moyen  Age  ou  de  telle  p6fiode  de  Thistoire  mo- 
deme.  Une  seule  ann6e  de  Vhistoire  d'Angleterre  oflfre  plus  de 
sources  que  les  deux  si6cles  des  orlgines  du  christianisme  oa 
les  quinze  si^cles  de  I'existence  nationale  d'Isra61.  Fiddles 
aux  limites  que  nous  nous  sommes  tracSes,  proc6derons-nous 
tout  de  suite  k  la  description  du  critique  qui  serait  heureux 
d'avoir  plus  de  mat6riaux  qu'il  n'en  possfede7  II  vaudra  mieux 
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interroger  le  proc6d6  du  savant  riche  en  documents ;  sa  posi- 
tion n'est  pas  seulement  plus  heureuse,  elle  est  aussi  plus 
normale.  Nous  etnprunterons  nos  id6es  de  la  mSthode  k  M.  von- 
Sybel  (1. 1.),  pour  retourner  ensuite  k  notre  tAche ,  sans  envie 
on  jalousie  dans  le  coeur,  mats  les  yeux  plus  6ciair6s. 

L'historien  qui  connait  son  devoir  commence  par  la  critique 
lUterairey  k  laquelle  il  soumet  tous  ses  documents  indistincte* 
ment.  S'ils  s'annoncent  comme  Toeuvre  d'un  auteur  special,  il 
en  examine  Pauthenticit^,  et  s'il  ne  peut  pas  Tadmettre,  il  les 
declare  inauthentiques  ou  forges ;  puis  il  continue  k  rechercher 
quand,  par  qui  et  dans  quel  but  ils  ont  6t6  composes,  questions 
qa'il  doit  6galement  s'efForcer  d'6claircir  en  presence  de  tous 
les  documents  anonymes.  Je  n*ai  pas  besoin  de  rappeler  que 
dans  ioutes  ces  recherches  il  faut  tenir  compte  du  caract^re 
compost  de  plusieurs  documents.  Ainsi  une  oeuvre  historique 
peat  rarement  ^tre  trait6e  comme  un  ensemble ;  elle  doit  dtre 
s^par^e  en  plusieurs  portions,  parce  que  les  divers  rdcits  qu'elle 
contient  sont  rapport^s  k  leurs  auteurs  respectifis  ou  aux  sour- 
ces dont  ils  d^rivent.  Et  alors,  k  regard  de  ces  tSmoignages  an- 
t^rieurs,  se  renouvellent  les  m^mes  questions  qu'&  regard  des 
livr6s  od  ils  se  trouvent  ins^r^s.  Dans  toutes  ces  recherches  le 
critique  se  prSvaudra  de  tous  les  mojens  dont  il  dispose  pour 
arriver  k  une  decision  et  consultera  toutes  les  traditions  ^  tous 
les  details  qu'il  pourra  d^couvrir  quant  k  Tantiquit^  ou  k  I'au- 
teur  de  ces  documents ;  plus  ces  traditions  et  ces  details  se 
trouvent  Stre  anciens  et  unanimes,  plus  il  y  attachera  de  valeur. 
Cependant,  dans  la  plupart  des  cas,  il  ne  pourra  s'appuyer  im- 
plicitement  sur  aucun  de  ces  t^moignages  et  sera  forc6  de  les 
suspecter  k  cause  de  la  forme  et  de  la  substance  des  documents 
auxquels  ils  se  rapportent.  Mais  s'il  n'y  trouve  rien  k  redire  et 
surtout,  s'il  en  trouve  quelque  confirmation  frappante,  il  sera 
foQd6  k  consid6rer  Texamen  de  Torigine  de  ses  documents 
comme  clos ,  et  ne  le  rouvrira  qu'au  cas  qu'il  se  pr^sente  un 
nouveau  t^moignage  ou  qu'un  trait,  qui  lui  avait  ^chapp^  dans 
le  document,  exige  une  recherche  nouvelle.  Lk  od  il  y  a  conflit. 
entre  le  t^moignage  extern e  d'une  part,  et  la  substance  et  la 
forme  du  document  de  Tautre,  il  faut  se  prononcer  en  favour 
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da  dernier;  la  tradition  peut  reposer  sur  une  fausse  notion  ou 
une  fraude  intentionnelle,  tandis  que  le  document  que  nous 
avon3  devant  nous  ne  saurait  nous  tromper ;  c*est  done  k  lui 
qu'il  faut  s'en  tenir.  Ce  conflit  entre  les  indices  externes  et  in- 
ternes relatifs  h  i'origine  d'un  document  se  prSsente  sous  les 
les  formes  plus  varides;  il  faut  juger  des  m6rites  de  chacun 
d'eux ;  mais  la  r^le  g^n^rale  que  nous  venons  d'^tablir  de- 
meure.  Nous  y  reviendrons. 

La  critique  litt6raire  est  maintenant  complete ;  il  nous  reste, 
en  fait  de  r6cits,  k  appliquer  ce  qu'on  peut  appeler  la  critique 
historique  proprement  dite,  c*est-&-dire  k  en  rechercher  la  cre- 
dibility ou  leurs  rapports  avec  la  r6alit6.  Et  ici  se  pr^sente  ua 
double  cas.  Uauteur  du  r6cit  est  connu  au  critique  ou  lui  est 
inconnu.  Nous  venons  de  donner  au  contraste  la  forme  abso- 
lue  du  oui  et  du  non,  quoiqu'il  y  ait  d'innombrables  nuances. 
Nous  nous  connaissons  si  peu  nous-mdmes;  combien  moins 
pouvons-nous  connaitre  un  homme  que  nous  n'avons  jamais 
vu  et  que  quelques  centaines  d'ann^es  s^parent  de  nous.  D'autre 
part,  Tauteur  d'un  r^cit  que  nous  6tudion9  avec  soin  ne  sau- 
rait nous  rester  compl6tement  inconnu,  quoique  nous  soyons 
hors  d'6tat  de  d^couvrir  son  nom  ou  de  fixer  T^poque  de  sa 
vie.  La  distinction  est  done  relative,  mais  ne  laisse  pas  d'etre 
r^elle  et  d'exercer  son  influence  sur  la  m^thode  du  critique. 

Supposons  que  nous  connaissions  I'auteur  d'un  r6cit,  la 
mesure  de  ses  lumi^res  intellectuelles,  son  caract^re  et  ses 
rapports  avec  les  partis  politiques  ou  eccl^siastiques  qui  figu- 
rent  dans  son  r^cit.  Tout  cela  forme  le  milieu  au  travers  du- 
quel  la  lumi^re  des  faits  parvient  aux  yeux  de  Tinvestigateur, 
milieu  qui  ne  laisse  pas  de  troubler  et  de  briser  les  rayons. 
Notre  devoir  est  d'en  tenir  un  compte  exact ;  ce  devoir  n'est  pas 
impossible  k  remplir ;  nous  n'avons  qu'k  appliquer  la  connais- 
sance  que  nous  avons  acquise  de  Taction  perturbatrice  du  mi- 
lieu en  nous  et  hors  de  nous. 

Supposons  en  revanche  que  Thistorien  nous  soit  compl^te- 
ment  inconnu  ou  du  moins  si  imparfaitement  connu  que  nous 
ne  saurions  determiner  le  compte  qu'il  faut  tenir  de  sa  person* 
nalitS  dans  la  narration  des  ^v^nements.  Sommes-nous  main* 
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tenant  san^  secours  et  devons-nous  simplement  laisser  son 
r6eit  tel  qu'il  est  ?  Non,  disons-nous  avec  M.  von  Sybel,  attendu 
qae  nous  connaissons  les  fails  contigus.  Nous  comparons  avec 
eax  notre  r6cit  et  nous  Tacceptons  pour  autant  qu'il  s'adapte 
k  son  entourage.  Ainsi,  partant  de  la  base  de  ce  qui  a  6t^  dejk 
fix^,  la  critique  appr6cie  les  details  incertains  dans  la  convic* 
tion  que  les  erreurs  qu'on  a  pu  commettre  se  r^v61eront  I6t  ou 
tard.  Gr&ce  k  la  continuity  des  choses,  toute  conception  incor- 
cecte  d'un  fait  doit  entrer  en  confiiit  avec  la  veritable  concep- 
tion d'un  autre;  la  premiere  erreur  doit  en  entrainer  d'autres; 
on  bien  il  y  aura  une  solution  de  continuity  qui  signalera  la 
source  de  Terreur.. 

Dans  Tun  et  I'autre  cas,  la  m^thode  du  critique  repose  sur 
une  seule  hypoth^se  dont  depend  toute  certitude  de  oonnais- 
sance,  savoir  que  le  d^veloppement  des  choses  terrestres  ob^it 
k  des  lois  absolues  qui  constituent  un  tout  organique.  Sup- 
primezcette  unit^  et  admettezune  infraction,  nous  nepouvons 
pas  nous  appuyer  sur  une  conclusion  tir^e  de  la  connexion  des 
^v^nements,  et  Tappr^ciation  des  motifs  humains  sera  livr^e  au 
hasard.  Ainsi  la  double  source  de  la  connaissance  bistorique 
sera  ruin6e.  La  science  historiqi^^  comme  toutes  les  autresy  se 
propartionne  exa^tement  au  degreoul'on  reconnait  le  regne  de 
laloi. 

IV 

Nous  connaissons  maintenant  ce  qii'on  pent  appeler  le  pro- 
c6d6  normal  de  la  critique.  Personne  ne  demandera  la  preuve. 
de  sa  v6rit6 ;  celte  preuve  est  inb6rente  au  proc6d6  lui-mfimCj 
qui,  d'ailleurs,  se  recommande  par  sa  r^gularit^  syst^matique. 
Aussi  les  savants  qui  ont  choisi  une  branche  de  Thistoire  uni- 
verselle  et  ont  adopts  franchement  cette  marche,  sent  les  pre- 
miers k  en  convenir.  J'ai  connu  quelques  individus  privil^gi^s 
qui  ont  616  tellement  gat6s  par  Tabondance  de  leurs  mat6riaux 
qu'ils  se  demandaient  comment  on  se  tire  d'affaire  lorsque  le 
tr^sor  des  documents  est  moins  riche.  A  les  entendre,  il  n'y  a 
pas  d'histoire  digne  de  ce  nom,  h  moins  qu'elle  ne  soit  puisne 
4ans  les  archives  et  les  r^cits  contemporains  de  t^moins  ocu* 
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laires.  L'imagination  doit  supplier  h  leur  absence,  mais  san& 
pouvoir  jamais  recouvrer  la  r6alit6  perdue.  On  comprend  un 
raisonnement  pareil ;  mais  il  se  r^duit  k  T^tonnement  qu'^-* 
prouve  le  riche  en  presence  de  la  mani&re  dont  son  voisin  pau- 
vre  trouve  de  quoi  vivre.  Le  fait  est  qu'il  n'y  pas  h  choisir.  La 
curiosity  humaine  ne  connait  pasdelimites  et  pourra  s'int6res- 
ser  plus  vivement  h  des  p^riodes  pauvres  en  documents  qu'li 
celles  qui  abondent  en  ressources.  Nous  devons  done  regarder 
hardiment  notre  probl^me  en  face  et  ne  pas  nous  dScourager, 
quand  m6me  nous  devrions  manger  notre  pain  k  la  sueur  da 
front.  Un  bon  ouvrier,  dit  un  proverbe  hoUandais,  sait  scier 
avec  la  vrille  et  faire  des  trous  avec  la  scie..Le  critique  se  fait 
aux  circonstances  sans  perdre  de  vue  sa  m6thode  id^ale,  sans 
s'^carter  plus  qu'il  n'est  rigoureusement  n6cessaire  daproc6d6 
r6gulier.  Cela  est  si  vrai  qu'alors  m6me  que  les  documents 
abondent,  il  est  assez  souvent  oblige  de  renverser  Tordre  na- 
turel  de  sa  marche  et  de  s'engager  dans  an  sentier  6cart6,  h 
moins  qu'il  ne  consente  k  manquer  son  but.  Expliquons-nous. 

Les  questions  d'authenticitd,  d'antiquit6  et  autres,  qui  appar- 
tiennent  k  la  critique  littSraire  et  doivent  entrer  avant  tout  en 
consideration,  ne  sauraient  souvent  se  r^soudre  en  premiere 
instance.  II  paralt  fort  simple  de  dire  k  celui  qui  se  met  k  6crire 
la  vie  de  Charles  I«f :  Commencez  par  tirer  au  clair  Torigine  dei. 
Tfiexuv  pvdikm,  Mais  comment  pourrai-je  me  satisfaire  sur  ce 
point ,  k  moins  de  connaitre  k  fond  Charles  P>^  et  son  6poque? 
Et  la  necessity  de  s'6carter  de  Tordre  th^orique  est  souvent 
plus  dvidente  encore  en  fait  de  r^cits.  En  effet,  si  la  valeur 
d'un  r^cit  doit  beaucoup  d^pendre  de  la  source  oU  Thistorien 
I'a  puis6,  il  faut  convenir  cependant  que  le  rapport  oti  nous 
croyons  qu*il  se  trouve  avec  les  r^alit^s  de  Thistoire  exercera,  k 
son  tour^  une  influence  marquee  sur  I'opinion  que  nous  nous 
formons  de  la  source  d'oii  il  a  6t6  probablement  tir6.  Ce  n'est 
que  par  exception  que  la  critique  litt6raire  des  autorit^s  pout 
s'achever  sans  le  secours  de  la  critique  historique  proprement 
dite,  qui,  pourtant,  doit  th^oriquement  reposer  sur  ses  decisions. 

En  th^orie,  la  plus  parfaite  harmonic  existe  entre  les  deux 
branches  de  la  critique  historique^  dont  Tune  complete  Tautre, 
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tandis  que  Tune  et  Tautre  nous  conduisent  au  mdme  r^sultat. 
Mais  en  est-il  de  m6me  dans  la  pratique?  Au  contraire,  il  arrive 
souventque  la  recherche  appUqudeau  caract^re  et  auxqualit^s 
des  temoignages  nous  force  d'accepter  un  fait  dont  ils  r6pon-> 
dent,  et  que  la  connexion  historique  nous  defend  de  Tadmettre. 
En  consequence  nous  rentrons  dans  la  question  tout  enti^re 
et  d6couvrons  peut-6tre  une  erreur  d'un  c6t6  ou  de  rautre ; 
mais  il  est  possible  aussi,  et  mdme  loin  d'etre  improbable,  que 
nous  soyons  condamnds  k  rester  en  face  d'une  contradiction 
non  r^solue.  II  se  pr^sente  souvent  aussi  des  cas  oil  la  connexion 
des  6vdnements  que  nous  connaissons  d6j^  ne  nous  donne  pas 
de  rSponse.  La  lacune  doit  ^tre  combine,  sans  doute,  et  il  n'y  a 
qu'un  seul  bon  moyen  d'y  parvenir;  mais  il  faut  avoir  une 
connaissance  complete  du  terrain  avoisinant  pour  s'assurer  de 
ce  moyen.  Tres  souvent  le  critique  circonspect  doit  finir  par 
admettre  plusieurs  solutions  possibles  et  par  se  refuser  h  pro- 
noncer  un  jugement,  de  peur  de  s'^carter  du  bon  chemin. 

Les  difftcult^s  que  je  viens  de  signaler  s'appliquent  surtout  h 
la  critique  biblique.  Les  introductions  k  TAncien  et  au  Nou* 
veau  Testament  vont  toujours  grandissant.  Est-ce  parce  que  les 
savants  de  notre  generation  sent  beaucoup  plus  prolixes  que 
leurs  predecesseurs?  Nullement.  Mais  nous  yoyons  maintenant 
que  la  critique  Utteraire,  qui  est  le  champ  des  introductions, 
etait  autre  fois  tr^s  leste  dans  ses  precedes.  On  pensait  qu'il 
suffisait  d'appuyer  la  tradition  relative  aux  livres  de  la  Bible  h 
Taide  de  certains  arguments,  ou  de  donner  les  raisons  qui  la 
rejettent.  Maintenant  nous  nous  refusons  d'embiee  k  cette  ma- 
niere  de  poser  la  question,  comme  si  nous  avions  plut6t;  affaire 
aux  traditions  qu'aux  livres,  et  nous  protestons  en  outre  plus 
serieusement  centre  I'isolement  de  la  critique  litteraire ;  car  il 
est  de  fait  que  ses  resultats  sent  ou  insignifiants  ou  incertains 
tant  qu'elle  n'est  pas  mise  en  rapport  avec  la  recherche  histo- 
rique  tout  entiere,  de  manifere  k  recevoir  k  son  tour  la  lumiere 
qu'elle  repand  sur  d'autres  branches  de  la  recherche.  Les  ques- 
tions de  critique  htteraire,  tant  pour  I'Ancien  que  pour  le  Nou- 
veau  Testament,  sent  souvent  les  plus  complexes  de  toutes 
et,  partant,  les  dernieres  k  trouver  leur  solution.  Prenez,  par 
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exemple,  le  livre  de  Daniel.  II  contient  (ch.  II-VI)  les  rteits  tou- 
chant  N^bucadn^zar,  la  chute  de  la  monarchie  chald^enne  et 
de  Darius  le  M6de;  s*il9  sent  vrais,  I'historien  du  sixi6me  si^Ie 
avant  J6sus-Christ  doit  certalnement  en  tenir  compte.  La  cri* 
tique  historique  demande  done  h  la  critique  litt^raire  si  Daniel 
est  en  effet  Tauteur  du  livre  qui  porte  son  noni,  sinon,  qui  est 
Tauteur.  Mais  au  moment  ou  Ton  commence  k  se  livrer  s6rieu* 
sement  k  ces  questions,  on  s'aperQoit  que  la  r^ponse  doit  d6* 
pendre  en  grande  mesure  du  jugement  qu'on  a  port6  sur  les 
r6cits  eux-m6mes.  Le  m6me  ph^nom^ne  se  reprodoit  lorsque 
nous  consid6rons  les  parties  constitutives  des  livres  historiques 
de  I'Ancien  Testament  ou  les  Merits  du  Nouveau.  Prenez  la  ques- 
tion qui  divise  dans  ce  moment  deux  hommes,  d'ailleurs  tr^s 
sympathiques  dans  leur  tendance,  M.  Holsten  et  M.  Schmidt, 
sur  la  question  de  I'authenticitS  de  I'^pltre  aux  Philippiens. 
Gomme  nous  estimons  mis6rablement  insufBsante  la  mani^re 
dont)  autrefois,  on  traitait  cette  question  k  la  satisfaction  g6n6- 
rale !  Ce  n'est  qu'en  appelant  k  son  secours  toute  Thistoire  de 
la  p6riode  apostollque  et  postapostolique  qu'on  pourra  se  flat- 
ter de  donner  quelque  chose  qui  ressemble  k  une  solution. 

D  en  est  de  la  critique  historique  de  la  Bible  comme  de  sa 
critique  litt^raire  :  elle  doit  dans  une  grande  mesure  renoncer 
k  son  ordre  id6al.  M.  von  Sybel  a  beau  dire  qu'il  faut  juger  les 
historiens  par  la  connaissance  que  nous  avons  de  leur  caract^re 
et  de  leur  personnalit6,  et  juger  les  6v6nements  par  leurs  rap- 
ports avec  le  temps,  Tespace  et  I'enchatnement  des  causes.  Mais 
comme  elle  est  souvent  ch^tive  notre  connaissance  des  per^ 
sonnes  1  La  majority  des  historiens  ne  nous  est  connue  que  de 
nom  et  toutes  nos  informations  k  leur  6gard  se  boment  k  quel- 
ques  glanures  recueillies  dans  leurs  ouvrages.  Et  combien  est 
large  la  lacune  de  notre  connaissance  de  renchainement  des 
dv^nements !  II  y  a  des  p6riodes  enti^res  dont  nous  n'avons 
que  quelques  traditions  incertaines  et  peut-Stre  moins  que  cela. 
II  y  en  a  d-autres  qui  sent  plus  favorisSes.  Mais,  apr^s  tout,  le 
choix  k  faire  entre  les  possibiht^s  en  conflit  est  souvent  extr^- 
mement  difficile. 

Mais  k  quoi  servent  toutes  ces  lamentations  ?  Certes,  men 
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intention  n^est  pas  de  d6cr6diter  Isi  critique  biblique  ou  de  d^- 
courager  ceux  qui  veulent  y  vouer  leurs  forces.  Mon  seul  but 
€st  de  montrer  la  n6cessit6  de  modifier  ce  que  nous  avons  re- 
connu  6tre  la  m6thode  normale  de  la  critique,  savoir  de  se 
conformer  aux  circonstances  particuliferes.  La  nature  g6n6rale 
de  ces  modifications  ne  saurait  laisser  le  moindre  doute.  Si 
Ton  ne  saurail  prendre  une  k  une  les  diSl^reiites  parties  de  la 
t^che  du  critique,  il  faut  les  combiner  et  les  dinger  vers  le  but 
commun.  Les  difficult^s  qui  refusent  de  c6der  h  une  seule,  se 
rendront  peut-Stre  k  I'attaque  combin^e  de  toute  la  force  dont 
nous  disposons.  L'union  fait  la  force !  voilk  un  cri  qui  s'est  si 
souvent  justifi^  dans  la  pratique,  que  Tapplication  du  principe 
qui  le  dicte  k  notre  tftche  sp^ciale  pent  bien  se  recommander 
k  priori  k  notre  s6rieuse  consideration. 


n  s'agit  done  mainteniant  de  d^crire  la  manifere  dont  la  cri* 
tique  biblique  doit  appliquer  les  principes  de  la  critique  g^n^* 
rale. 

Mais  ici  plusieurs  ra'arr^tent  sur  le  seuil.  Admettez-vous, 
disent-ils,  la  possibility  ou  plut6t  la  r6alit6  des  miracles  ?  Tout 
depend  de  1^.  Ma  r^ponse  sera  tr&s  simple.  On  salt  que  la 
question  des  miracles  ne  se  borne  pas  k  la  Bible.  Elle  se  pr6^ 
sente  ^galement  dans  la  critique  d'H6rodote,  par  exemple,  et 
dans  celle  des  biographes  de  Mahomet.  Et  cependant  personne 
de  nous  n*en  fait  r^ellement  une  question  dans  ce  champ  plus 
vaste.  Tous,  sans  distinction,  nous  rejetons  les  miracles  par- 
lout  oil  nous  les  trouvons,  excepts  dans  Fhistoire  d'Israel  et 
dans  celle  de  T^tablissement  du  christianisme.  On  a  dit  que 
cette  exception  en  faveur  des  miracles  bibliques  se  justifie  par 
leur  Evidence  sup^rieure ;  cette  assertion  est  si  notoirement 
contraire  aux  faits  qu*elle  ne  m^rite  pas  de  refutation  serleuse.. 
La  verite  est  que  ces  miracles  sp6ciaux  sont  admis  comme  au- 
tant  de  faits  parce  qu'ils  sont  intimement  unis  k  la  foi  religieuse 
du  peuple,  soit  qu'on  les  suppose  destines  k  I'etablir,  ou  qu'k 
leur  tour  ils  soient  appuy^s  par  I'harmonie  ah  ils  se  trouvent 
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avec  elle.  II  en  r^sulte  que  jamais  la  controverse  des  miracles 
ne  pourra  6tre  d^cid^e  dans  le  champ  de  Tinvestigation  histo* 
rique.  Ce  n'est  pas  \h  qu'il  faut  chercher  la  base  de  leur  recon* 
naissance  en  tant  que  fails.  S'ensuit-il  que  la  critique  historique, 
invoqu6e  ici,  ^ive  abdiquer  et  s'en  remettre  h  la  foi?  Ceux 
qui  acceptent  les  miracles  ne  peuvent-ils  rien  apprendre  de 
ceux  qui  les  rejettent  et  ceux-ci  k  leur  tour  n'ont-ils  rien  k 
leur  enseigner?  Ou  bien  y  a-t-il  un  terrain  neutre  od  ils 
peuvent  se  rencontrer  et  essayer  de  s'entendre?'Les  amis  s6- 
rieux  de  la  v^rit^  doivent  d6sirer  de  trouver  un  tel  terrain  et 
ils  ne  le  chercheront  pas  en  vain.  U  me  semble  que  je  puis  I'in- 
quer.  Sans  dissimuler  un  seul  instant  ma  conviction  qu'il  n'y  a 
pas  un  seul  miracle  enregistr^  que  nous  puissions  accepter  h 
titre  de  fait,  je  placerais  pourtant  sur  la  facade  de  la  critique 
historique  le  principe  que  les  miracles  sont  possibles.  Je  n'ai 
jamais  ^t^  volontairement  infid^le  k  ce  principe  en  poursuivant 
le  chemin  qui  m'a  conduit  k  la  conviction  que  je  viens  d'^non- 
cer.  Je  ne  rejetterai  done  pas  k  priori  les  miracles  sans  dis* 
cussion  et  sans  distinction,  mais  j'entrerai  avec  une  bonne 
foi  parfaite,  et  non  seulement  par  pure  forme,  dans  Texamen 
de  la  credibility  d'un  r^cit  miraculeux.  A  chaque  r^cit  pareil, 
tious  avons,  aprfes  avoir  achev6  la  recherche  pr^liminaire,  2i 
nous  adresser  cette  question :  Qu'est-ce  qui  est  plus  probable, 
qu'un  vrai  miracle  se  trouve  k  la  base  de  ce  r6cit,  ou  que  celui 
ci  se  soit  form6  sous  Taction  de  telle  ou  telle  cause  bien  connue, 
sans  reposer  sur  un  fait  miraculeux  ?  La  foi  la  plus  robuste,  si 
elle  admet  la  discussion  et  cherche  k  6tre  raisonnable,  pourra 
difficilement  s'opposer  k  la  question  pos^e  dans  ces  termes. 
Le  croyant  le  plus  intr6pide  doit  accepter  la  plus  probable  des 
deux  alternatives,  dans  ce  cas  comme  dans  tons  les  autres. 
Nous  avons  trouv6  ici  le  terrain  commun  que  nous  cherchions. 

Je  puis  maintenant  rentrer  dans  la  discussion  du  sujet  que 
j'ai  annonc6. 

La  m6thode  du  critique  biblique  ne  saurait  6tre  mieux  repre- 
sentee que  sous  la  forme  d^une  allegoric.  La  critique  est  I'art 
de  juger*  RetraQons-nous  le  fonctionnaire  qui  doit  son  nom  k 
I'exercice  du  mSme  art;  je  veux  parler  du  juge.  II  est  appeie  k 
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prendre  sa  decision  conform^ment  h  la  loi ;  mais  laissons  Ik 
pour  le  moment  cette  partie  de  son  devoir  et  bornons-nous  k 
son  devoir  pr6Uminaire,  qui  consiste  k  constater  les  fails  sur 
lesquels  la  decision  doit  reposer.  Supposons  un  cas  douteux, 
rempli  de  fails  contests  et  repr6sentons*nous  un  juge  impar- 
tial, s'appliquant  k  d^couvrir  la  v6ril6.  Une  investigation  con* 
venable  I'a  suffisamment  6clair6  sur  le  milieu  materiel  et  les 
conditions  des  6v6nements  en  question.  Tous  les  t^moins^  sans 
exception,  qui  peuvent  rSpandre  quelque  lumi^re  sur  la  ma- 
nure, ont  616  assign6s.  Les  dSbats  s'ouvrent.  Les  t6moins  sont 
examines  et  examines  contradictoirement.  Le  juge  ne  se  laisse 
rien  6chapper.  Une  longue  experience  Ta  pr6par6  k  sa  t&che  et 
en  consequence  11  observe  et  examine  pour  tenir  compte  des 
moindres  details  dans  I'appreciation  des  temoignages,  de  leur 
portee  et  des  rapports  mutuels  de  leur  evidence ;  il  met  enfin 
en  oeuvre  tout  ce  qui  echappe  k  Tobservateur  vulgaire.  Peu  k 
peu  il  s'eieve  dans  son  esprit  un  soupgon  k  regard  de  la  marche 
reelle  des  evenements.  II  ne  le  rejette  pas  plus  qu'il  n'y  attache 
une  grande  importance ;  car  Texperience  lui  a  appris  que  Tinves- 
tigation,  en  se  poursuivant,  condamne  les  premieres  impres-* 
sions  aussi  frequemment  qu'elle  les  confirme.  Cependant  le 
soupQon  ne  quitte  pas  le  juge,  et  il  ne  saurait  s'empecher  de 
le  rapprocher  des  informations  qui  se  succedent  et  d'en  appre* 
cier  ainsi  la  valeur.  L'examen  continue  et,  k  mesure  que  le 
champ  entier  de  la  recherche  se  deploie  aux  yeux  du  juge,  il 
forme  peu  k  peu  une  hypothkse  qui  pent  s'accorder  ou  non  avec 
sa  premiere  impression.  II  a  fait  un  pas  considerable.  II  lui 
reste  k  peine  quelque  doute  que  les  faits  n'aient  6t&  tels  et  tels, 
\oilk  son  hypothese.  Repose-t-elle  sur  le  fait  que  tous  les  te* 
moins  ont  fait  une  deposition  semblable?  Non,  c'est  ce  qui  n'en 
resulte  pas ;  il  faut  dire  meme  que  cela  est  Ires  peu  probable. 
L'hypothese  du  juge  pent  contredireles  depositions  de  quelques 
lemoins  et  ne  pas  s'accorder  compietement  avec  celles  de  quel- 
ques aulres.  Mais  elle  les  explique  toutes.  Si  revenement  a  ea 
lieu  conformement  k  la  supposition,  il  est  tout  naturel  que  tel 
temoin  en  ait  rendu  tel  compte  et  tel  autre  temoin  tel  autre,  si 
Ton  considere  leur  personnaliie  et  leur  situation.  Mais  la  pleine 
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lomi^re  n*est  paa  encore  faite.  II  faut  encore  recevoir  les  der-^ 
nitres  depositions,  les  moins  importantes,  et  le  juge  reconnait 
qu'il  est  possible  qu'apr^s  tout  elles  modifient  son  opinion. 
Mais  supposons  qu'il  n'en  soit  pas  ainsi.  II  reste  encore  an  de- 
voir h  remplir  :  il  fiaut  revoir  avec  soin  toute  la  somme  d' Evi- 
dence acquise,  en  rendant  pleine  justice  k  tout  ce  qui  a  EtS 
avanc6  par  les  parties  ou  en  leur  favour.  Si  cet  examen  ne  ren<* 
verse  ni  n'6branle  Phypoth^se  du  luge,  alors,  en  presence  de 
tous  les  mat^riaux,  il  est  satisfait :  sa  construction  des  faits 
rend  un  compte  vrai  et  complet  de  la  forme  et  de  la  substance 
de  tous  les  t^moignages.  Son  hypoth^se  est  v6rifi6e  et  il  rend 
un  jugement  qui  est  conforme. 

II  n'est  gu^re  n^cessaire  de  modifier  rall^gorie.  J'ai  choisi 
^videmment  le  cas  le  plus  favorable.  II  se  peut  que  la  meilleure 
hypothdse  n'explique  pas  tous  les  t^moignages  et  qu'il  reste 
quelque  deposition  qui,  sans  dtre  incompatible  avec  elle,  n'en 
reQoit  pas  sa  confirmation.  Dans  ce  cas  encore  la  conclusion  est 
justifi^e,  quoiqu'elle  ne  puisse  pas  prEtendre  au  m^me  degr6 
de  probability.  Maisil  est  possible  aussi  que  les  contradictions 
des  temoignages  soient  telles  que  toutes  les  hypotheses  laissent 
certaines  questions  non  rdsolues.  Dans  ce  cas,  le  juge  est  peut^ 
etre  tenu  officiellement  de  donner  une  decision,  quoique  Tab^ 
sence  de  toute  conviction  morale  lui  fasse  souhaiter  le  con- 
traire.  Bref,  les  differences  sont  si  grandes  que  nous  ne  repan- 
drions  pas  plus  de  lumiere  sur  notre  sujet  en  developpant  la 
metaphore.  Ce  juge  c'est  le  critique.  II  lui  est  toujours  permis 
de  suivre  la  methode  que  nous  avons  decrite ;  mais  toutes  les 
fois  qu'il  lui  est  impossible  de  s'acquitter  des  differentes  por- 
tions de  sa  t&che,  une  k  une,  dans  un  ordre  regulier,  il  doit  la 
suivre.  Et  cette  necessite  se  presente  tout  specialement  quand 
il  s'agil  de  la  Bible.  Ici,  plus  que  partout  ailleurs,  tout  ce  que 
nous  pouvons  accepter  comme  histoire  est  urie  hypothese^  qui 
8 'est  trouvee  propre  a  rendre  compte  des  documents* 

Je  me  flatte  qu'on  m'accordera  la  validite  abstraite  de  la  me« 
thode  que  j'ai  expos6e.  II  s'agira  maintenant  de  I'entourer  de 
i'illustration  que  nous  fourniront  quelques  exemples. 
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VI 


Gonform^ment  aiix  r^sultats  que  nous  avons  obtenus,  nous 
definirons  la  critique  historique :  Teffort  qui  tend  h  trouver  une 
hypotb^se  rendaUt  raison  des  documents,  ou,  s'il  s'en  pr^sente 
plusieurs,  le  choix  de  celle  qui  semble  6tre  la  plus  probable. 

II  n'est  gui^re  n^cessaire  d'exposer  les  conditions  expresses 
auxquelles  Thypoth^se  critique  doit  se  soumettre  ou  d'^tablir 
un  crit6rium  destine  k  fixer  la  valeur  des  possibilit6s  contra- 
dictoires.  U  est  Evident  qu'une  hypoth^se  n'est  admissible  qu'^ 
condition  qu'elle  reponde  h  son  but,  celui  de  rendre  raison  de 
la  forme  et  du  contenu  du  document  et  qu'elle  soit  admissible 
en  elle-m6me,  c*est-Si-dire  qu'elle  ne  se  trouve  pas  en  contra- 
dictioD  avec  un  fait  quelconque  bien  ^tabli.  Ajoutons  que  plus 
elle  trouve  d'appui  dans  I'enserable  historique  od  elle  doit  en- 
trer,  plus  elle  m^rite  de  confiance.  Enfin  on  avouera  qu'une 
hypoth^se  confirmee  par  I'analogie  m^rite  la  pr^f^rence  sur 
celle  qui  la  viole  ou  qui  n'y  trouve  pas  d'appui.  Au  reste  les 
examples  vont  completer  ce  qui  pourrait  manquer  k  ma  defini- 
tion sommaire. 

On  ne  saurait  jamais  mieux  caract^riser  un  proc6d6  qu'en  le 
comparant  k  un  proc6d6  parall^le  dans  le  m^me  champ  d'in- 
vestigation.  Or,  nous  savons  qu'il  y  a  une  certaine  m6thode 
qni  prfitend  faire  de  la  critique,  mais  qui  en  est  la  negation  di- 
recte.  Je  veux  parler  de  la  m6thode  apologStique,  qui  s'applique 
^  d^fendre  une  conclusion  aprioristique  par  tous  les  moyens 
dont  elle  peut  disposer.  Quels  que  soient  les  arguments  sur  les- 
quels  cette  conclusion  repose,  cette  m^thode  est  partout  et 
tOQJours  essentiellement  la  m^me,  qu'elle  se  borne  k  defendre 
ou  qu'elle  ise  combine  avec  Vharmonistique,  Nous  avons  ici  uri 
double  contraste,  qui  permettra  de  voir  la  m^thode  critique  k 
I'oeuvre. 

Je  choisis  le  livre  de  Daniel.  Le  probl^me  qu'il  pr^sente  est 
comparativement  simple,  parce  que  nous  ne  sommes  pas  en* 
combr^s  ici  de  r^cits  parall^les  de  I'Ancien  Testament,  qu'il 
faille  mettre  en  harmonic  avec  ceux  du  livre  de  Daniel.  Cepen- 
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dant  le  probl^me  a  encore  ses  difficult6s  et  offre  d'ailleurs  un 
tr^s  grand  int^rfit.  L'historien  d'Israel  et  de  la  religion  d'Israel 
doit  assignor  une  place  k  ce  livre  et  ^  son  auteur  et  decider  s'il 
faut  ou  non  insurer  ses  six  premiers  chapitres  dans  son  r§cit 
de  la  captivity ;  celle-ci  offrira  un  aspect  tr6s  different  selon  la 
decision.  Une  autre  raison  qui  a  d6 termini  mon  choixc'est 
que  la  m6thode  apolog^tique  vient  de  s'appliquer  encore  k  ce 
livre  par  un  document  contemporain,  rev^tu  de  la  plus  haute 
autorit6  officielle  \ 

Voyons  done  comment  I'apologiste  attaque  son  sujet.  Selon 
lui,  nous  avons  ici  devant  nous  de  I'histoire  toute  pure;  aus^, 
avant  d'avoir  prouv6  ou  examine  si  elle  est  digne  de  confiance, 
il  retrace  la  vie  de  Daniel  et  discute  les  intentions  de  la  Provi- 
dence en  suscitant  un  homme  tel  que  lui  et  en  r^glant,  comme 
elle  I'a  fait,  ses  destinies,  L'auteur  expose  ensuite  les  fonde- 
ments  sur  lesquels  repose  sa  conviction,  c'est-Si-dire  Taccueil 
fait  h  ce  livre  par  les  Juifs  et  les  Chretiens.  C'est  un  fait  incon- 
testable que  les  Juifs  ont  rangd  ce  livre  au  nombre  de  leur^ 
Merits  sacr^s  et  qu'ils  y  ont  toujours  attach^  une  haute  valeur. 
Mais  cette  circonstance  est  sans  valeur  comme  argument  en 
favour  de  son  antiquity  et  plus  sp6cialement  en  favour  de  son 
origine  pendant  la  captivity  de  Babylone.  L'histoire  du  canon 
de  TAncien  Testament  permet  amplement  I'hypoth^se  d'ane 
origine  plus  r^cente.  L'apologiste  insistera  done  sur  la  canoni- 
cit^  du  livre  de  manidre  k  exclure  la  possibility  de  sa  composi- 
tion pendant  la  p6riode  des  Maccabees  et,  pour  y  rSussir,  il 
6cartera  tout  ce  qui  signalera  la  date  r^cente  de  sa  reception 
dans  le  canon,  son  exclusion  du  recueil  des  proph^tes,  son  in- 
sertion dans  les  hagiographes,  ou  le  silence  de  J6sus  fils  de 
Sirach  k  regard  de  Daniel  et  de  ses  destinies.  D'autre  part,  il 
accordera  un  grand  poids  au  moindre  brin  d'^vidence  qui 
semble  impliquer  I'existence  du  livre  pendant  la  p6riode  per* 
sane,  malgr6  la  banality  et  m6me  TabsurditS  de  cette.  pens^e. 

•  The  holy  Bible,  etc.  (Speaker's  Commentary),  vol.  VI,  pag.  210  et  suiv. 
The  Book  of  Daniel,  by  the  late  H.  J.  Rose,  B.  D.  and  J.  M.  Fuller,  M.  A. 
On  yoit  que  M.  Euenen  a  compost  ses  articles  en  vue  du  public  anglais. 
C*est  ce  qui  ne  les  emp§chera  pas  d*§tre  fort  utiles  ailleurs. 
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II  signalera  encore  la  th6se  du  Talmud  que  <!c  les  homines  de  la 
grande  assembl6e  »  (N^h.  VIII-X)  ont  6crit  Ez^chiel,  les  douze 
petits  proph^tes,  Daniel  et  Esther^  et  le  r^cit  de  Flave  Jos6phe 
portant  que  le  livre  de  Daniel  fut  montrd  h  Alexandre  dans  le 
temple  de  Jerusalem  et  que  son  attention  fut  sp^cialement  di- 
rig^e  sur  les  proph^ties  de  ses  victoires  sur  les  Perses.  Appa- 
remment  sans  la  prediction  de  sa  chute  et  la  destruction  de  son 
royaume  €  pour  dtre  divisd  aux  quatre  vents  des  cieux  1 » (Dan. 
VIII,  8;  XI,  4.)  Enfin  il  citera  le  Nouveau  Testament  et  I'Eglise, 
mais  non  pas  simplement,  comme  nous  pourrions  le  supposer, 
pour  attestor  la  canonicitiS  du  livre  h  partir  environ  du  com-» 
mencement  de  notre  &re ;  car  voilk  tout  ce  qu'un  historien  sd-^ 
rieux  pourrait  leur  demander  de  prouver;  non,  Tapologiste 
affirmera  que  la  parole  du  Christ  (Math.  XXIV,  15)  «  rev6t  de 
dignity  et  d'inspiration  Tauteur  qu'il  cite,  i»  si  bien  que  le  Christ 
€  nous  defend  de  croire  que  I'auteur  du  livre  fCit  un  scribe 
maccabSen  ou  un  enthousiaste  ^gyptien.  »  Mais  nous  deman- 
dons  :  si  c'est  Ik  un  fait,  s'il  est  vrai  que  ^  le  Seigneur  de  Da* 
niel  a  rendu  t^moignage  aux  paroles  de  son  proph^te  par  la 
bouche  de  son  saint  Fils,  yi>  que  sert-il  d'entrer  dans  une  re- 
cherche savante,  comme  s'il  y  avait  au  fond  quelque  chose  h 
rechercher,  ou  comme  si  les  considerations  de  la  science  pou- 
vaient  avoir  le  moindre  poids  1 

L'apologiste  ai  maintenant  prepare  son  lecteur  k  entendre  le 
veritable  etat  de  la  question.  Si  on  lui  avait  dit  d'embl^e  ce  qui 
va  lui  Mre  communique,  il  aurait  pu  eprouver  du  trouble. 
Maintenant  sa  paix  ne  courra  aucun  risque  s'il  apprend  que  ce 
livre  pr6sente  quelques  difficult6s,  relatives  aux  miracles,  aux 
propheties  et  k  quelques  details  historiques  quMl  contient.  On 
s'attendrait  k  ce  qu'apres  les  avoir  vues  se  reproduire  frequem- 
ment  Tapologiste  les  reproduisit  k  son  tour ;  mais  le  fait  est 
qu'il  ne  precede  pas  ainsi,  et  celui  qui  conteste  I'authenticite  du 
livre  ne  saurait  accepter  comme  impartiale  la  maniere  dont  il 
expose  retat  de  la  controverse.  Au  fond,  rien  n'est  plus  natu- 
rel.  L'apologiste  ne  volt  pas  les  difficultes  telles  qu'elles  sent. 
A  son  point  de  vue,  elles  ne  sent  qu'autant  d'attaques  dirigees 
centre  une  conviction  qui  lui  est  chere  ou  centre  une  autorite 
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qu'il  reconnalt  pour  suprdtne.  Comment  pourrait-il  done  eii 
apprScier  la  port^e?  Aussi  ses  r^ponses  sont  souvent  tout  h  fait 
h  c6te  de  la  question ,  particuli^rement  quand  il  S' agit  des  pro^ 
ph6ties  et  des  miracles.  Quant  aux  details  historiques  qu*0D 
conteste,  les  uns  passent  pour  6tre  justili^s;  pour  d'autres  on 
nous  laisse  le  choix  entre  quelques  solutions;  pour  le  reste  on 
est  renvoyg  aux  d^couvertes  futures,  par  exemple  aux  inscrip* 
tions  cunSiformes^  qui  ne  manqueront  pas  d'^claircir  ce  qui 
est  encore  Strange  et  obscur.  C'est  ainsi  qu'on  nous  assure  que 
rien  ne  nous  emp6che  d'accepter  le  livre  de  Daniel  comme  una 
production  de  la  pSriode  dont  il  traite.  A  la  Y^ritS,  on  ne  sau- 
rait  prouver  que  le  proph^te  Tait  dcrit  du  commencement  k  la 
fin ;  mais  comment  la  valeur  du  livre  en  serait-elle  affectSe, 
puisqu'enfin,  au  fond,  il  est  authentique  et  digne  de  foi? 

Nous  ne  nous  arrSterons  pas  k  prouver  que  ce  n'est  pas  \k  la 
mani^re  dont  il  faut  procSder.  Ce  n'est  pas  de  la  critique,  quoi- 
qu'on  affecte  d'en  faire ;  e'en  est  au  contraire  la  negation  di- 
recte.  Repr6sentez-vous  un  juge  dirigeant  une  enqu^te  d'apr^s 
des  principes  pareils*  Nous  nous  contenterons  d'opposer  la 
vraie  melhode  Si  ces  vaines  pretentions.  Nous  devons  nous  bor- 
ner  au  strict  nScessaire  *.  Nous  n'avons  pas  k  agir  comme  si  le 
sujet  n'avait  jamais  6t6  traits ;  les  recherches  de  notre  si^cle 
ont  introduit  quelques  hypotheses  qu'on  pent  consid^rer 
comme  abstractivement  possibles.  Nous  sommes  fond^s  k  voir 
dans  le  livre  de  Daniel  un  tout,  non  une  simple  collection  de 
fragments.  Nous  Tavons  dans  retat  oti  son  auteur  Pa  compos6; 
pas  de  trace  d'interpolations.  Quant  St  son  origine,  nous  n'avons 
qu'k  nous  placer  devant  ce  dilemme :  ce  livre  est  6crit  soit  par 
rhomme  dont  il  porte  le  nom,  peu  apr^s  la  fin  de  la  captivity, 
soit  pendant  le  r^gne  d'Antiochus  Epiphane ,  peu  apr^s  la  r6- 
volte  maccab6enlie.  Point  de  milieu. 

II  est  evident  que  les  temoignages  extemes  rendus  k  notre 
livre  laissent  le  choix  parfaitement  libre  entre  les  deux  hypo- 
theses. Son  insertion  dans  le  canon  ne  decide  rien  k  regard  de 
son  antiquite,  car  c'est  precisement  une  question  de  savoir 

»  Voy.  pour  de  plus  amples  details  V Introduction  historico-cntique  d 
VJncien  Testament  de  Taut^ur,  vol.  II,  pag.  416-472. 
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^uand  cette  insertion- a  ea  lieu.  Le  plus  ancien  t6moignage  de 
€anonicit6  se  trouve  dans  le  premier  livre  des  Maccabees  (II, 
59, 60)  dont  Fauteur  met  dans  la  bouche  de  Mattathias  une  allu- 
sion aux  chap.  Ill  et  VI  de  Daniel.  Mais  cet  auteuradcrit  apr6s 
la  mort  de  Jean  Hyrcan,  Tan  106  avant  J.-G.  (XVI,  24),  plus  de 
€0  ans  apr6s  le  commencement  de  la  r^volte ;  il  restait  done 
suffisamment  de  temps  pour  insurer  notre  livre  dans  le  canon, 
m^me  sil  n'a  pas  6t^  6crit  avant  Tan  165.  Quant  h  Mattathias,  on 
ne  pourra  gu^re  soutenir  que  le  t^moignage  d'un  auteur  qui 
v6cut  deux  generations  plus  tard  prouve  qu'il  s'est  servi  en 
effet  de  ces  paroles  en  mourant.  Ensuite  le  traducteur  grec  des 
Proverbes  de  J6sus,  fils  de  Sirach  (plus  tard  que  Tan  132),  con- 
nait  une  collection  de  saints  Merits  divis6s  en  trois  parties; 
mais  il  ne  paratt  pas  que  le  livre  de  Daniel  y  etlt  une  place.  On 
le  voit.  Tune  et  Tautre  hypoth^se  sont  admissibles.  Mais  il  y  a 
plus,  et  nous  pouvons  affirmer  qu'il  y  a  des  faits  qui  prdtent 
une  probability  superieure  k  I'ongine  maccabdenne.  J^sus, 
fils  de  Sirach  (environ  200  avant  J.-€.),  ne  fait  mention  ni  de 
Daniel  ni  de  ses  trois  amis,  quoiqu'ils  eussent  trouve  une  place  si 
naturelle  dans  son  «  hymne  de  louange  des  p^res.  »  (XLIV  et 
suiv.)  Quelle  peut  en  etre  la  raison,  sinon  qu'il  ne  connaissait 
pasle  livre  de  Daniel.  Ge  n'est  pas  tout.  Pourquoi  dans  la  Bible 
jttive  Daniel  ne  figure-t-il  pas  parmi  les  prophetes?  Tout  le 
monde  Ty  chercherait,  et  c*est  Ik  aussi  que  dejk  la  version 
alexandrine  letransporta.  Mais,  dans  I'hebreu,  il  figure  dans  la 
troisieme  division  qui  contient  les  hagiographes,  parmi  lesquels 
se  trouvent  les  livres  les  plus  rdcents  de  I'Ancien  Testament. 
On  n'explique  ce  fait  d'une  mani^re  naturelle  et  satisfaisante 
qu'en  supposant  que  le  recueil  des  prophetes  etait  clos  lorsque 
ie  livre  de  Daniel  devint  notoire  et  fut  juge  digne  d'occuper 
une  i^ace  parmi  les  Merits  sacrSs.  Mais  je  n'insiste  pas  davan- 
tage  parce  que  j'admets  volontiers  que  revidence  externe  seule 
ne  sa^irait  decider  la  question. 

Mais  le  livre  lui-meme  ne  pretend-il  pas  etre  Touvrage  de 
Daniel?  Voioi  le  fait.  Aux  chap.  VII-XII  Daniel  parte  toujours  k 
la  premiere  personne,  au  lieu  qu'aux  chap.  I- VI  on  parle  de  lui 
k  la  troisifeme,  et  souvent  avec  un  accent  d'adrairation  qu'on 
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n'adopte  gu6re  en  parlant  de  soi-m6me.  (Chap.  1, 17, 19, 20; 
Y,ll,  12;  YI,  4.)  On  peat  expliquer  ce  changement  de  per^ 
sonnes  en  supposant  que  I'auteur  reel  ^es  chap.  YII-XII  avait 
des  raisons  qui  lui  paraissaient  suffisantes  pour  parler  de  lui* 
in^me  et  de  ses  amis  comme  il  le  fait  aux  chap.  I-YI ;  mais  on 
I'explique  6galement  bien  par  Thypothtee  contraire  que  Tau- 
tear  des  premiers  chapitres,  qu'il  ne  faut  pas  confondre  avec 
Daniel,  introduit  celui-ci  k  la  premiere  personne  aux  chapitres 
suivants.  L'6tude  minutieuse  des  deux  sections  doit  nous  ap- 
prendre  laquelle  des  deux  hypotheses  m6rite  la  pr6f6rence.  Eh 
bien,  la  rSponse  que  cette  dtude  nous  foumit  est  si  categorique 
qu'aucun  homme  intelligent  ne  saurait  balancer  dans  le  choix, 
h  moins  que  d'autres  considerations  ne  I'empechent  de  voir  les 
faits  tels  qu'ils  sont.  Le  panorama  de  Tavenir  qui  se  d^roule 
aux  chap.  YII-XII  n'est  pas  seulement  incomplet,  mais  in- 
correct, pour  ce  qui  concerne  la  p^riode  persane.  Quant  h 
Alexandre  et  k  ses  successeurs,  11  s'accorde  avec  les  faits.  Les 
mesures  prises  par  Antiochus  Epiphane  centre  la  religion  juive 
sont  d^crites  tr^s  minutieusement  et  il  est  fait  mention  de  la 
rSvolte  maccabeenne,  du  moins  de  ses  debuts.  Mais  la  con- 
naissance  de  I'auteur  ne  va  pas  au  del&.  La  p^riode  ou  les  rites 
religieux  presents  par  la  loi  allaient  etre  restaur^s  dans  le 
temple  de  Jerusalem  est  indiqu^e  plus  d'une  fois,  mais  nuUe* 
ment  d'une  mani^re  correcte.  On  se  repr^sente  la  chute  d'Antio^ 
chus  dans  un  lieu  et  d'une  mani^re  que  I'histoire  n'a  pas  con- 
firm^s,  et  I'auteur  a  fait  des  ev^nements  subs6quents  un  tableau 
que  la  r^alite  contredit  en  tout  point.  Que  si  des  proph6ties 
nous  passons  aux  r^cits  des  chap.  I-YI,  partout  ou  nous  pou- 
vons  les  comparer  aux  faits  bien  6tablis,  nous  ne  trouvons 
qu'un  disaccord  d^sespSrant.  La  deportation  des  citoyens  de 
Jerusalem  la  troisieme  annee  de  Jehojakim ;  Babylone  au  mo- 
ment de  sa  chute  gouvernee  par  Belsatzar,  le  fils  de  Nebucad- 
nezar;  la  monarchie  babylonienne  remplacee  par  celle  des  Medes 
et  Belsatzar  par  oc  Darius  le  Mede,  »  voil&  autant  d'affirmations 
bouleversees  par  les  meilleurs  temoignages.  Qu'en  resulte- 
t-il  ?  qu'il  faut  supposer  que  Daniel  nous  raconte  tout  cela  et 
qu'un  tableau  pareil  lui  a  ete  reveie  d'une  maniere  tout  h  fait 
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xniraculeuseetm^canique?  C'est  I'absurdit^  m^me.  Au  con- 
traire,  il  est  parfaitement  naturel  qa'un  homme  qui  v6cut  pen- 
dant la  persecution  d'Epiphane  eut  k  la  fois  la  connaissance  et 
le  manque  de  connaissance  qui  distinguent  I'auteor  du  livre  de 
Daniel. 

Mais  notre  tdche  n'est  pas  achevSe.  Nous  n'avons  rendu  que 
faiblement  justice  au  livre  de  Daniel  en  nous  bornant  k  en  exa- 
miner les  proph^ties  k  la  lumi^re  des  fails  et  k  demander  si 
rhistoire  bien  6tablie  s'accorde  avec  ses  r^cits.  Nous  sommes 
tonus  de  jeter  un  coup  d'oeil  g6n6ral  sur  les  proph6ties  et  les 
r^cits  dans  leur  ensemble,  consid^rds  en  leur  entier,  et  alors  il 
devient  toujours  plus  Evident  que  Thypoth^se  de  Torigine  mac- 
cab6enne  rend  pleinement  compte  des  faits.  Sous  le  coup  d'une 
persecution  f6roce,  un  fiddle  Israelite,  pench6  sur  les  Merits  des 
proph6tes  (IX,  2),  pouvait  bien  concevoir  Tesp^rance  que  «  le 
temps  de  la  fin  y>  ^tait  venu,  que  la  d61ivrance  ne  tarderait  pas 
k  poindre  et  que  le  si6cle  messianique  allait  commencer.  Fer- 
mement  convaincu  que  le  fiddle  Serviteur  de  Yahveh  ne  serait 
pas  abandonn^  par  son  Seigneur,  et  que  Tissue  confondrait 
Tarrogance  des  paiens  qui  attaquaient  le  Dieu  d'Israel,  ne  pou- 
vait, ne  devait-ii  pas  encourager  ses  compagnons  de  souffrance 
k  endurer  les  maux  les  plus  extremes,  en  leur  repr^sentant 
dans  le  sort  de  Daniel  et  de  ses  amis  d'une  part,  dans  celui  de 
Nebucadn^zar  et  de  Belsatzar  de  I'autre,  la  fin  qui  les  attendait 
et  celle  qui  attendait  leurs  oppresseurs?  Mais  pourquoi  adop- 
ta-t-il  cette  forme  sp6ciale?  Pourquoi  fit-il  de  Daniel  Tor- 
gane  d^un  message  qu'il  aurait  pu  transmeitre  tout  aussi 
bien  comme  une  parole  du  Seigneur  adress6e  k  lui-m6me  ? 
Un  moment  de  reflexion  suffira  pour  dissiper  le  doute.  II  y 
avait  k  peu  pr^s  trois  siScles  qu'aucun  proph^le  ne  s'6tait  leve 
en  Israel.  Les  temps  semblaient  ^tre  passes  sans  retour  ou  s  le 
Seigneur,  r£ternel,  ne  faisait  rien  sans  avoir  r^v^lS  son  secret 
k  ses  serviteurs  les  proph^tes*.  »  L'auteur,  d'ailleurs,  avait  la 
conscience  intime  que  sa  conviction  reposait  sur  une  etude  des 
Merits  prophetiques  et  sur  les  reflexions  s6rieuses  qu'elle  lui 
avait  inspirees ;  en  consequence  il  place  les  verites  qu'il  doit 

*  Amos  III,  7. 
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lui*m6ine  ^ux  anciens,  dans  la  bouche  d'un  ancien  voyant.  Et 
pourquoi  ne  choisirait-il  pas  Daniel,  ce  module  de  pi6t6  et  de 
sagosse  divine,  qu'Ez6chiel  avait  signal^  k  ses  contemporains? 
(XIV,  14,  20 ;  XXVUI,  3.)  Si  nous  sommes  incapable  de  r6- 
pandre  plus  de  lumi^re  sur  ce  pointy  c'est  que  nous  ignorons 
les  traditions  courantes  de  I'^poque  sur  Daniel  et  dans  quelle 
mesure  notre  auteur  pouvait  les  adopter  et  les  dSvelopper. 
Mais  ce  manque  de  details  ne  change  rien  au  £ait  que  la  forme 
g^n6rale  du  livre  s'harmonise  parfaiteinent  avec  le  <;aract6re 
de  la  p^riode  maccab^enne  k  ses  debuts. 

Tout  appuie  done  notre  hypoth^se  et  il  n'y  a  pas  un  seul 
ph^nom^ne  en  discussion  dont  elle  ne  rende  compte.  Pas  un 
seuH  Ne  sommes-nous  pas  forces  de  d6nier  toute  valeur  au 
livre  de  Daniel  et  de  le  fiStrir  du  nom  de  contrefagon  impu- 
dente?  Telle  semble  6tre  la  consequence  n^cessaire  de  Thypo- 
thtee  maccab^enne  aux  yeux  de  ceux  qui  Fattaquent;  mais 
parmi  ceux  qui  la  d^fendent,  il  n'y  en  a  pas  un  seul  qui  I'ac* 
cepterait;  ils  ne  dissimulent  pas  ce  qui  distingue  d^savanta- 
geusement  le  livre  de  Daniel  des  Merits  des  proph^tes;  ils 
avouent  le  c5te  sombre  de  I'influence  qu'il  aexerc^e;  mais  cela 
ne  les  empdche  pas  de  rendre  pleine  justice  k  I'auteur  et  de  lui 
accorder,  quoique  inconnu  de  nom,  une  place  parmi  les  fils 
pieux  et  h^roiques  dlsrael.  II  est  tout  k  fait  d^raisonnable  de 
regarder  en  piti6  c  un  scribe  maccab^en  ou  un  Egyptien  en- 
thousiaste.  »  Le  vent  souffle  oti  il  veut,  et  la  foi  religieuse,  par- 
lAt-elle  sous  des  formes  6tranges  et  mftme  blessantes,  doit  6tre 
traits  avec  respect. 

VII 

Le  livre  de  Daniel  pent  6galement  nous  servir  d'introduction 
k  la  seconde  partie  de  notre  t^che,  savoir  Tillustration  de  la 
m^thode  critique  oppos^e  k  la  m^thode  harmonistique. 

Nous  avons  vu  d^j^  que  ce  livre  donne  sa  propre  version  sur 
la  chute  de  la  monarchic  babylonienne  ou  chaldSenne.  Selon 
lui,  le  dernier  roi  babylonien  est  remplac^  par  Darius  le  Mede, 
d6]k  avanc6  en  kge  (V,  34),  qui  est  remplace  k  son  tour  par 
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Cyrus,  roi  de  Per$e.  (IX,  1 ;  coll.  X,  1 ;  I,  21.)  ConformSmeot 
k  ces  id^es,  la  inonarchie  chald^eune  passe  poar  avoir  ^t^  rem- 
plac6e  par  celle  des  M6des  et  celle-ci  par  celle  des  Perses,  dans 
le  songe  de  N^bucadn^zar  (chap.  II)  et  dans  la  vision  des  quatre 
grands  animaus.  et  du  Fils  de  rhomme  (chap.  VII.)  II  est  vrai 
que  les  monarchies  m^de  et  persane  sont  consid^r^es  comme 
r^unies,  de  sorte  que  dans  une  autre  vision  (chap.  YUI)  elies 
sont  representees  sous  rimage  d'un  bouc  aux  deux  cornes  in^- 
gales;  mais  on  les  distingue  pourtant  et  Tune  succMe  k  I'autre 
dans  la  domination  de  Babylone.  On  sait  que  Tantiquit^  nous  a 
l^gu^  de  noinbreux  rScits  relativement  h  ces  ^venements  intd- 
ressants,  notamment  h  regard  de  T^tablissement  de  la  monar- 
chie  persane  et  qu'ils  ne  s'accordent  ni  entre  «ux,  ni  avec  le 
livre  de  Daniel.  Nous  nous  sommes  familiarises  d^s  notre  en- 
fance  avec  les  rdcits  pittoresques  et  d^taill6s  d'H^rodote  et 
avec  celui  de  X^nophon  dans  la  Cyrop^die.  D'autres  versions 
nous  sont  venues  de  Deinon,  de  Nicolas  Damascene,  de  Moise 
Chor^nensis,  versions  qui  ne  different  pas  seuiement  des  pr6- 
c^dentes,  mais  aussi  entre  elies  ^  Or  quelle  est  I'attitude  des 
historiens  modemes  en  presence  de  toutes  ces  divergences  ? 
Quelques-uns  de  ces  r^cits  se  recommandent  par  leur  antiquity 
ou  par  quelque  autre  consideration ;  dans  le  uombre,  ceux 
d'H^xx>dote  et  ceux  de  X^nophon  qui  avaient  visits  la  Perse.  Les 
savants  modernes  s'estiment-ils  done  obliges  de  concilier  tons 
cesrteits  ou  du  moins  les  plus  anciens  et  les  meilleurs  k  ieur 
sens,  pour  en  retenir  les  traits  principaux  comme  histoire?  Au- 
cun  d'eux  n'y  songe.  Les  historiens  qui  s'entendent  k  Ieur  mis- 
sion, depuis  Baehr*  jusqu'Si  Duncker  et  Rawlinson^,  se  con- 
tentent  de  former  une  hypothese  qui  se  recommande  par  sa 
probability  intrins^que  et  rend  compte  de  Torigine  et  des  am- 
plifications successives  des  narr^s  divergents.  lis  se  refusent, 
par  example,  k  croire  qu'Astyage  donna  son  enfant  unique  en 
mariage  k  un  Perse  et  transfera  ainsi,  de  son  propre  mouve- 

•  Voir  M.  Duncker,  Geachichte  des  MterUmtna,  vol.  II,  pag.  446  et  suiv., 
2»  Mition. 

•  Cte$im  Cnidii  operum  reliquioe,  pag.  85  et  Biiiv.  Prankf.  1824. 

•  The  five  great  monarchies,  vol  III,  pag.  225;  IV,  pag.  354,  1"  Aiition. 
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ment,  la  supr6matie  du  maltre  au  sujet.  lis  nous  disenl  que 
Cyrus  6tait  le  fils  du  gouverneur  de  la  Perse  ou  du  prince  tri- 
butaire  de  ce  pays.  Mais  que  dirons-nous  done  des  r^cits  qui 
nous  donnent  Taulre  version  avec  une  rare  unanimity?  En  eh 
constatant  Torigine  et  la  tendance  et  en  ies  plagant  dansle 
jour  de  tout  ce  que  nous  savons  d'ailleurs  des  idees  familieres 
k  leurs  auteurs,  nou.«  rt^ussissons  k  en  demdler  Torigine.  Je  dois 
me  contenter  ici  de  renvoyer  k  Texposition  magistrale  de 
M.  Duncker  ^  II  ne  lient  pas  compte  de  Darius,  le  M6de,  sans 
que  rhisloire  souffre  de  cetle  omission  ;  c'est  au  critique 
bibiique  de  donner  une  explication  plausible  de  la  representa- 
tion tr6s  divergente  des  6v6nements  dans  le  livre  de  Daniel ; 
tAche,  au  reste,  q^u'il  n*est  pas  difficile  de  remplir. 

vrii 

Une  des  figures  Ies  plus  populaires  de  Phistoire  d'Israel,  Da- 
vid, va  nous  ofTrir  un  conflit  de  temoignages  seroblable  k  celui 
qui  vient  d'etre  signale.  II  donne  une  preuve  curieuse  du  pou- 
voir  de  la  tradition.  L'Ancien  Testament  nous  donne  trois  types 
ou  trois  versions  du  caract^re  de  David.  Le  premier  ,  celui  du 
premier  livre  des  Chroniques  (Xl-XXIX),  nous  represente  David 
comme  le  fondateur  du  culte  k  Jerusalem;  un  autre,  celui  des 
inscriptions  des  soixante-treize  psaumes  qui  portent  son  nom, 
nous  donne  le  po^te  religieux,  le  harpiste  royal ;  un  troisi^me 
(1  Sam.  XVI-1  RoisII)  nous  retrace  le  vaillant  guerrier,  le  con- 
dottiere,  le  monarque  prospere,  le  pfere  faible.  Ces  types  ne  soot 
pas  sans  rapport  Ies  uns  avec  Ies  autres.  Si.  par  exemple,  Tauteur 
des  Chroniques  omet  plusieurs  circonstances  qu'il  nMgnbrait 
pas,  telles  que  Ies  aventures  de  David  sous  Sail!  et  Isboseth,  Ies 
details  de  sa  vie  domestique  (2  Sam.  IX-XX),  la  succession 
conteslee  (1  Rois  I),  il  insere  dans  son  narre  d*autres  details  du 
livre  de  Samuel.  (V-VIII ;  XXIV  etc.)  D'autre  part,  le  psaume 
de  consecration  pour  le  culte  en  Sion  (4  Chron.  XVI,  8-36),  est 
emprunte  k  notre  collection  des  psaumes,  quoiqu'il  ne  soit  pas 
un  de  ceux  qui  sont  attribu^s  k  David.  De  m^me  il  y  a  des 

*  Vol.  II,  pag.  462  et  suiv. 
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poiats  de  contact  entre  le  second  et  le  trbisieme  types.  Ainsi 
dans  I'appendice  du  second  livre  de  Samuel  (XXI-XXIV),  le 
dix-haitidme  psaume  est  attribu^  k  David  (chap.  XXII)  et  ce 
qui  est  donn^  Ik  pour  son  chant  du  cygne  (XXIII,  1-7)  res^ 
semble  k  quelques-uns  des  psaumes.  D'ailleurs ,  dans  le  cours 
du  rtcit,  David  figure  comme  po6te  (2. Sam.  1, 18-27 ;  III,  33  et 
suiv.)  et  habile  harpiste  (1  Sam.  XVI,  XVIII).  Tout  cela  fait 
qu'on  commence ra  naturellement  par  regarder  ces  trois  types 
comme  les  aspects  difS^rents  d'un  seul  caract^re  et  par  essayer 
deles  faire  rentrer  tous  dans. la  conception  du  David  historic 
que.  Bref,  nous  nous  im&ginons,  sans  nous  en  rendre  un  compte 
distinct,  que  les  trois  auteurs  se  sent  partage  la  besogne  et 
se  sont  mutuellement  suppl^^s.  Voilk  Tharmonistique  incon^ 
sciente  du  laique ;  la  science  eccl^siastique  la  d^veloppe  et  Ta- 
pologiste  s'en  empare.  Pourquoi  craindrions-nous  de  dire  que 
latftche  devient  chaque  jour  plus  desesper^e?  On  nesaufait 
fondre  les  trois  types  en  un  seul ;  ils  refusent  ju.squ'au  bout  de 
se  m^ler  ensemble.  Dans  le  p]us  ancien  r6cit  des  derniers  jours 
de  David  (1  Rois  1, 1-11,11)  il  n'y  a  point  de  place  pour  la 
grande  assemblee  d6crite  1  Chron.  XXVIII  et  suiv.,  et  la  ver- 
sion des  Chroniques  n'a  certainement  pas  Fintention  de  sup- 
pleer  k  I'omission  du  r6cit  plus  ancien ,  mais  de  le  remplacor 
par  quelque  chose  de  plus  ^difiant  ou  de  moins  scandaleux.  On 
peut  en  dire  autant  de  tout  ce  que  le  Chroniqueur  ajoute  a 
ses  pr6d6cesseurs.  Son  David,  qui  ne  s'estime  pas  assez  pur 
pour  batir  un  temple  Si  TEternel,  k  cause  du  sang  qu'il  a  re- 
pandu  dans  les  combats  {XXII,  8;  XXVIII,  3),  diff6re  consid6- 
rableraent  du  guerrier  des  livres  de  Samuel.  II  en  est  de  mdme 
du  po^te  des  psaumes.  Entre  les  id^es  de  pardon  qui  sont  k  la 
base  du  Ps.  XXXII  et  le  sacrifice  des  descendants  de  Saulen 
expiation  de  la  faute  de  leur  p6re  (2  Sam.  XXI,  1-4),  il  y  a  un 
ablme.  Le  pur  monoth6isme  des  psaumes  n'a  gu6re  pu  6tre 
profess^  dans  une  maison  ou  \es  teraphim  sont  sous  la  maih 
selon  les  besoins  du  moment.  (1  Sam.  XIX,  11-17.)  Les 
pieux  sentiments  exprim6s  de  temps  en  temps  par  David 
dans  I'histoire  plus  ancienne  (1  Sam.  XXVI,  19 ;  2  Sam.  XVI, 
25  et  suiv.;  XVII,  10  et  suiv.),  different  essentiellement  par  le 
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ton  et  le  caract^re  de  ceux  qu'exprime  la  majohte  des  psaumes 
qui  portent  son  nom.  Des  expressions  comme  celles  qui  se 
lisent  Ps.  XVIII,  21-27,  conviennent  peu  k  la  bouche  d'un 
homme  dont  la  vie  privSe  et  pubiique  a  ^i6  souill6e  de  tant  de 
taches.  On  le  voit,  pour  maintenir  Tunit^  des  trois  types  il  faut 
ou  admettre  une  absurditf^  psychologique,  ou  bien  tordre  les 
faits.  II  faut  done  choisir,  et  ce  choix,  qui  ne  peut  6tre  qu'en 
faveur  des  livres  de  Samuel,  doit  6tre  d6cisif.  Nous  ne  saurions 
nous  contenter  de  sacrifier  les  livres  des  Ghroniques  ou  la  piu- 
part  des  inscriptions  des  psaumes.  Ces  demi-mesures  peuvent 
faire  disparattre  les  contradictions  les  plus  choquantes,  mais 
elles  n'alteignent  pas  les  autres.  Ce  n'est  qu'en  nous  renfer- 
mant  strictementdans  les  livres  de  Samuel,  et  notamment  dans 
les  plus  anciens  r^cits  qu'ils  contiennent,  que  nous  pouvons 
voir  se  dresser  devant  nous  une  vraie  figure  bistorique,  qui  do- 
mine  ses  alentours  sans  doute,  mais  qui  pourtant  leur  appar- 
tient  et  qui,  d'ailleurs,  est  h  sa  place  entre  la  rudesse  de  T^e 
h^ro'ique  qui  vient  de  se  ciore  et  les  jours  de  Salomon  qui, 
tout  en  b&tissant  un  temple  k  Yahweh,  6leva  aussi  les  sane- 
tuaires  d'Astarte,  de  Molech,  et  de  Chemosh.  (1  Rois  XI,  5-7.) 
Mais  d'oii  viennent  les  autres  types  et  les  traits  dans  les 
livres  de  Samuel  qui  ne  sent  gu^re  compatibles  avec  la  con- 
ception bistorique  dont  nous  avons  parl^?  Avant  de  r6pondre, 
je  me  permets  de  remarquer  que  mon  esquisse  de  I'applica- 
tion  de  la  m^lhode  critique  la  placerait  dans  un  faux  jour  si 
on  la  regardait  comme  complete.  Puisqu'il  s'agit  d'un  fait, 
Tinvestigation  s'est  port^e  sur  les  details,  ou  plut6t  en  est  par- 
tie.  Le  resultat,  quant  aux  livres  des  Cbroniques,  est  de  mon- 
trer  que  ses  representations  ne  sont  pas  seulement  inadmis- 
sibles  en  masse,  mais  que  prises  une  k  une  elles  sont  ou 
renvers^es   par  les  anciens  r^cits  ou  tr^s  improbables  en 
elles-mdmes.  C'est  ainsi  encore  qu'il  y  a  longtemps  que  Tauto- 
rit6  des  inscriptions  des  Psaumes  est  min^e,  la  grande  majo- 
rity est  manifestement  incorrecte.  II   est  demontrS  par  une 
Evidence  interne  autant  qu'externe  que  toutes  ces  inscriptions 
sont  d'une  date  rScente,  ne  remontant  pas  au  delk  du  second 
temple,  et  par  consequent  s^par^es  de  quelques  siteles  de 
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celui  de  David.  II  n'y  a  done  ni  caprice,  ni  violence  h  se  ren- 
dre  k  la  i)^cessit6  et  k  abandonner  ces  deux  types  plus  jeunes 
en  faveur  de  celui  qui  est  consacr^  par  les  livres  de  Samuel. 
Mais  reste  encore  la  question  de  savoir  comment  ces  types  re- 
cants ont  pris  naissance,  et  notre  bypoth^se  du  David  bistori- 
que  ne  saurait  passer  pour  etablie  h  moinsqu'elle  n'y  aitdonng 
une  r^ponse  satisfaisante.  La  voici.  David  ne  fut  pas  oubli^  de 
son  peuple.  Les  circonstances  politiques  amen^rent  naturelle- 
ment  une  estime  croissante  de  sa  personne  et  de  son  ceuvre 
d'unification.  II  devint  de  plus  en  plus  le  module  d'un  roi 
isra^lite  et  il  iinit  par  6tre  id^alis^.  L'espoir  de  la  r^g^n^ration 
de  la  dynastie  et  de  son  accession  au  trdne,  c*est-^-dire  Tat- 
tente  messianique,  a  dii  op^rer  puissamment  dans  la  m^me 
direction.  Gependant  les  convictions  religieuses  de  T^lite  en 
Israel  subissaient  des  cbangements  marques  :  les  concep- 
tions de  Yahweh  et  de  sa  religion  allaient  toujours  en  s'epu- 
rant.  Les  id^es  qu'on  se  formait  de  David  devaient  s'en 
ressentir ;  sa  figure  devait  se  modeler  sur  les  conceptions  nou- 
velles,  sous  peine  de  cesser  d'etre  ce  que  ses  contemporains 
avaient  fait  de  lui,  Thomme  selon  le  coeur  de  Yahweh.  On  ne 
pouvait  se  repr^senter  sa  puissance  po^tique  et  musicale, 
attest^e  par  les  plus  anciennes  traditions,  que  comme  vou^e  k 
ki  gloire  du  Dieu  d'Israel.  II  en  r^sulta  qn'k  une  ^poque  com*^ 
parativement  ancienne  on  lui  attribua  k  lui  et  k  ses  contem- 
porains des  po^mes  religieux.  Et  lorsque,  apres  la  captivity,  la 
po^sie  et  la  musique  du  temple  eurent  pris  un  nouvel  et 
vigoureux  essor,  rien  n'6tait  plus  nalurel  que  d'en  consid^rer 
David  comme  le  fondateur.  Geci  fraya  la  route  k  la  conception 
que  nous  trouvons  dans  les  Chroniques.  Apr^s  la  r^forme 
d'Esdras  et  de  N6h^mie  (440  avant  J6sus-Gbrist),  la  religion 
s'identifia  de  plus  en  plus  dans  les  esprits  avec  les  rites.  Main- 
tenant  Torganisation  du  temple  et  du  culte  ne  pouvait  ^tre  at- 
tribute qu'^  David  et,  si  possible,  ^  Yahweh  iui-mSme.  (1  Ghron. 
XXVIII,  19.)  Si  c'est  Salomon  et  non  David  qui  a  b^ti  une 
maison  k  I'Eternel,  c^est  David  qui  n'a  pas  manqud  de  faire  de 
grands  pr6paratifs  pour  cette  oeuvre.  (2  Sam.  VIII,  10  et  suiv.) 
Ne  se  serait*il  occupy  que  des  choeurs  du  temple  ?  n'aurait-il 
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pas  class^  aussi  les  prdtres,  les  Invites,  les  portiers  ?  C*etait 
combler  les  lacunes  de  la  tradition  ancienne  que  d'attribuer  a 
David  toutes  les  mesures  qu'6num6rent  les  Chroniques.  Non, 
^  rhomme  selon  le  coeur  de  Dieu  i^  n'avait  pas  pa  faire  moins 
que  tout  cela  dans  la  pens^e  d'un  auteur  a:  pour  qui  un  jour 
dans  les  parvis  de  TEternel  valait  mieux  que  mille  ailleurs.  y> 
Tels  sont  les  facteurs  qui  ont  enfant6  les  trois  types  de 
David.  II  est  permis  de  dire  qu'ils  ne  sont  pas  imaginaires ;  ils 
sont  puis^s  dans  la  r6alit^.  Si  j'avais  pu  ^puiser  le  problems 
et  insurer,  par  exemple,  Thistoire  de  la  legislation  mosaique^ 
tout  aurait  ^t^  ^clair^  d'un  jour  plus  vif.  Mais  ce  que  nous 
avors  dit  prouve  suffisamment,  qu'6tant  donn^e  la  veritable 
figure  de  David,  sa  transformation,  et  une  transformation  telle 
que  nous  Tavons  retrac6e,  ^tait  une  necessity  historique.  II  pa- 
rait  done  que  notre  bypoth^se  qui  d'abord  ne  se  recommandait 
que  par  sa  probability  intime,  rend  compl^tement  compte  de 
tons  les  mat^riaux  dont  Thistorien  peut  disposer. 

IX 

Notre  revue  des  trois  types  davidiques  est  plus  qu'un  exem- 
ple entre  plusieurs  de  rapplication  de  la  m^tbode  critique  k  la 
m6thode  harmonistique.  Elle  6claire  I'origine  et  le  d6veloppe- 
ment  des  r^cits  bibliques  en  g6n6ral  et  explique  les  influences 
qu'ils  ont  subies.  Nous  r^sumons  ces  influences  sous  le  terme 
de  facteur  religieux  dans  la  composition  de  Thistoire.  Ajoutons 
que  la  connaissance  de  ce  facteur  et  son  application  aux  re- 
cbercbes  historiques  constituent  un  trait  caract^ristique  de  la 
critique  contemporaine.  C'est  la  tb^orie  «  de  la  tendance, » 
disent  nos  contradicteurs,  et  ainsi  ils  fournissent  la  raison  de 
teur  repugnance  pour  r^cole  dominanle,  tout  en  refusant  de 
passer  pour  d^nu^s  de  critique.  L'avocat  de  cette  theorie,  di- 
sent-ils,  en  presence  d'un  r6cit  biblique,  n'en  rechercbe  pas 
le  fondement  historique,  mais  uniquement  le  but  de  Faateur 
qui  Ta  compose.  II  pose  en  these  que  Tauteur  doit  avoir  eu  un 
dessein  special,  qu'il  n'a  pas  eu  I'intention  ou  du  moins  la 
seule  intention  de  raconter  ce  qui  etait  arrive,  mais  qu'il  de- 
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mandait  k  faire  une  certaine  impression,  k  inculquer  quelque 
exhortation  sp6ciale,  ou  k  d^montrer  ses  propres  pensees.  Si 
en  eux-mdmes  ces  motifs  sont  inoffensifs,  11  faut  cependant 
convenir  qu'un  homme  qui  s*en  iaisse  inspirer  excite  le  soup- 
con,  s'il  ne  porte  pas  k  faire  rejeter  absolument  son  t^moi- 
gnage  relativement  aux  fails.  Ainsi  Tavocat  de  la  theorie  de  la 
tendance  ruine  toute  la  valeur  des  t^moignages  historiques  par 
ses  soupQons  mal  fondes  ! . 

Nous  ne  saurions  adopter  qu'en  partie  Tid^e  que  nos  con- 
tradicteurs  se  forment  de  la  m^thode  critique.  L' expression 
qu'ils  affectionnent^  de  th6orie  de  tendance,  ne  d6crit  pas  la 
m^thode  moderne  compl6tement,  ni  par  consequent  fiddle- 
ipent.  Nous  reconnaissons,  il  est  vrai,  dans  plusieurs  r^cits 
bibliques  une  tendance  k  les  subordonner  a  quelque  id6e  reli- 
gieuse  de  leur  auteur  ;  tiiais  nous  sommes  loin  de  penser.que 
cetle  tendance  soit  simplement  arbitraire.  L'historien,  en  effet, 
place  ses  faits  dans  un  jour  particulier  afin  que  d'autres  puis- 
sant les  envisager  d*un  point  de  vue  particulier,  mais  il  le  fait 
avant  tout  at  principalement  parce  gu'tZ  les  volt  lui-m^medans 
ce  jour.  Ce  fait  capital  s'obscurcit  totalement  dans  le  sobri- 
quet de  critique  de  tendance.  Les  auteurs  bibliques  voyaient 
r^ellement  le  peuple  et  les  faits  dans  le  jour  oil  lis  nous  les 
montrent.  Mais  comment  se  fait-il  qu'ils  nous  les  repr^sentent 
si  souvent  diff^rents  de  ce  qu'ils  ^talent  et  de  ce  que  des  his- 
toriens  ant^rieurs  les  dSclaraient  6tre  ?  C'est  que  chacun  d'eux 
avait  son  point  de  vue  different  de  celui  de  ses  pr^d^cesseurs. 
De  prime  abord,  on  a  de  la  peine  k  le  comprendre.  Nous 
avons  rhabitude  d'essayer  de  toute  mani6re  de  c.ombattre  Tin- 
fluence  que  nos  opinions  personnelles  et  nos  sympathies  pour* 
raient  exercer  sur  notre  conception  du  pass6.  Et,  qui  plus  est, 
nous  serions  coupables  en  faisant  le  contraire.  Mais  pourquoi 
est-il  en  notre  pouvoir  et  par  consequent  de  notre  devoir 
d'agir  ainsi  ?  parce  que  nos  convictions  personnelles  sont,  au 
moins  relativement,  ind6pendantes  du  pass6  I  C'est  pourquoi 
il  n'est  pas  n^cessaire,  et  dans  tous  les  cas  il  n'est  pas  d'une 
necessity  vitale  pour  nous  de  changer  notre  conception  du 
pass6  eu  changeant  nos  propres  convictions.  II  n'en  etait  pas 
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ainsi  aotrefais.  Fait  historique  et  y^ritS  ^talent  identiqaes.  U 
vdrit^  6tant  suppos^e  descendre  directement  de  Dieu,  sans 
intermediaire,  on  la  supposait  parfaitement  r6v6l^e  d6s  Tori- 
gine ;  d'ou  il  r^sulte  que  rintelligence  de  la  nature  et  de  la 
volont^  de  Dieu,  qui  au  fond  avait  6t6  obtenue  post^rieurement, 
fut  involontairement  anlidat6e  et  attribute  h  une  haute  anti- 
quity^. L'id^e  d'un  d^veloppement  historique  n'existait  pas 
encore.  On  ne  savait  pas  alors^  on  ne  pouvait  pas  savoir 
comment  la  v6rit6  naissante  se  d^gage  de  mainte  erreur  dont 
elle  6tait  envelopp6e,  comment  elle  se  d^ploie  librement  pen- 
dant quelque  temps  pour  entrer  dans  de  nouvelles  combinai- 
sons  dont  elle  doit  de  nouveau  se  d6barrasser.  Le  th6isme  d*au- 
trefois  estimait  la  v6rit6  aussi  inalterable  que  Celui  dont  elle 
^mane  et  ^tait  incompatible  avec  la  th^orie  moderne  «  d'une 
revelation  progressive,  »  laquelle  n'est  au  fond  qu'un  com- 
promis  entre  le  vrai  supranaturalisme  et  la  theorie  du  deve- 
loppement.  II  en  r^sulte  que  dans  les  temps  anciens.  et  no- 
tamment  en  Israel^  le  sens  de  la  continuity  historique  ne 
pouvait  etre  conserve  que  par  une  accommodation  constante 
du  passe  aux  besoins  du  present,  c'est-k-dire  par  sa  renova- 
tion et  sa  transformation  constantes.  VoilSi  ce  qu'on  pent  ap- 
peler  la  loi  de  Thisloriographie  religieuse.  Elle  domine  les 
ecrits  des  Israelites  et  des  premiers  Chretiens.  La  triple  con- 
ception de  rhistoire  d'Israel  correspond  aux  trois  periodes  du 
developpement  religieux  en  Israel,  la  periode  prophetique,  la 
periode  deuteronomique,  et  la  periode  sacerdotale^.  De  meme, 
dans  r&ge  apostolique  et  post-apostolique,  les  conceptions 
judeo-chretienne,  paulinienne  et  alexandrine  du  christianisme 
se  succederent  et  entrerent  souvent  en  confiit ;  en  conse- 
quence, nous  trouvons  dans  les  evangiles  un  portrait  judeo- 
chretien  du  Christ,  une  modification  de  ce  portrait  dans  le 
sens  paulinien  par  Luc  et  enfin,  comme  resultat  de  Tapplica- 
tion  de    I'idee  du  Logos  aux  materiaux  traditionnels,  une 

*  Voir  C.  Holfiten  Zum  Eoangelium  des  Patdus  und  Petrus,  (Rostock 
1868)  pag,  196,  sq. 

■  Voir  rouvrage  de  M.  Kuenen,  traduit  en  anglais  :  Prophets  and  /Vo- 
phecy  in  Israd,  pag.  406,  sq. 
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tranformation  et  une  glorification  completes  du  docteur  de 
Nazareth  dans  le  quatri^me  ^vangile.  II  devait  en  6tre  ainsi. 
Les  disciples  de  Paul  et  ceux  de  la  gnose  christiano- alexan- 
drine ne  pouvant  se  s6parer  du  Christ,  auquel  ils  se  savaient 
redevables  de  tousleurs  privileges,  la  conception  de  Tceuvre  d& 
J^us  au  sein  de  son  peuple  devait  necessairement  passer  par 
les  m^mes  phases  que  rid6e  chr6tienne  ellemdme.  Sauf  la 
diflKrence  du  sujet,  nous  conirtatons  le  mdme  processus  au 
sein  du  judaisme.  Les  pr6ceptes  et  les  r^glements  d6taill^s  que 
les  scribes  ajoutdrent  k  la  loi  mosaique  <^taient  Tceuvre  de  ce& 
scribes  eux-m^mes  et  devinrent  de  si^cle  en  si^cle  plus  nom- 
breux  et  plus  minutieux.  Mais,  dans  la  pens^e  du  croyant  juif,. 
ils  ^taient  tout  aussi  sacr^s  et  divins  que  la  loi  elle-nidme  et 
par  consequent  remontaient  k  la  m^me  antiquity.  Moi'se,. 
disait-on,  en  est  Tauteur,  sans  les  avoir  Merits  ;  roais  ils  ont  6t6 
transmis  oralement  de  generation  en  generation.  De  meme,. 
raaint  c  scribe  verse  dans  ce  qui  regarde  le  royaume  des 
cieux  »  etail  fermement  convaincu  que  « les  cfaoses  nouvelles  > 
qa*il  tirail  de  son  tresor  etaient  aussi  anciennes  que  le  chris- 
tianisme  lui-meme. 

Nous  ne  nous  somrnes  ecartes  de  notre  sujet  qu*en  appa- 
rence.  L'historien  rencontre  sur  tous  les  points  de  ses  investi- 
gations bibliques  la  meme  necessite  qui  s'est  imposee  k  lui  en 
traitant  les  recits  relatifs  ^  David.  L'harmonistique,  I'hypothese 
qui  veut  que  les  donnees  conlradictoires  ne  fassent  que  repre* 
senter  les  aspects  differents  d'un  mSme  objet,  heurte  les  fails,, 
non  de  temps  en  temps,  mais  constarament.  Ce  phenomene 
doit  avoir  sa  raison  et  11  valait  la  peine  de  Texpliquer.  Nous 
avons  trouve  qu'il  est  inseparable  de  la  nature  des  documents 
que  )e  critique  biblique  est  appele  a  exploiter.  Avant  d& 
Pavoir  compris,  il  devait  se  contenter  d'hypotheses  trfes  pea 
nalurelles  et  meme  impossibles ;  il  ne  pouvait  pas  se  hasarder 
k  adopter  une  autre  marche  que  celle  qu*il  avait  suivie  jus* 
qu'ici,  tant  qu'il  se  croyait  oblige  d*admettre  que  chaque  histoire 
repose  sur  un  fait  reel  et  que  le  seul  moyen  de  rendre  justice 
a  toutes  etait  de  les  concilier.  Cetle  obligation  n'existe  plus.  La 
contradiction  est  devenue  si  palpable  qu'il  etait  impossible  de 
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ne  pas  la  reconnaitre ;  rexplication  ne  tarda  pas  h  suivre  et  elle 
est,  on  a  pu  le  voir,  de  nature  k  laisser  le  caract^re  des  au- 
teurs  enti^rement  intact  et  k  augmeuter,  au  lieu  de  la  diminuer 
la  valeur  des  materiaux  qui  doivent  servir  k  I'histoire  du  d6ve- 
veloppement  spiriluel  d'Jsraei  et  de  la  primitive  Eglise.  S'il  en 
6tait  autrement,  nous  n'aurions  qu'k  nous  y  soumettre ;  mais 
maintenanl  nous  n'avons  certainement  pas  k  nous  plaindre. 
La  critique  nous  d^livre  de  maint  pr^tendu  fait,  pour  lequel, 
tout  en  le  croyant,  nous  ne  pouvions  Irouver  de  place;  elie 
nous  introduit  en  m6me  temps  dans  le  laboratoire  de  Tesprit 
religieux,  et  plus  nous  aurons  examine  de  pr^s  ies  operations 
de  cet  esprit,  mieux  aussi  nous  le  comprendrons. 

X 

J'ai  dit  qu'il  ne  serait  pas  necessaire  de  justi&er  la  m6tbode 
de  la  critique  et  qu'il  suffirait  de  la  d^crire.  Je  suis  encore  du 
mdme  avis.  Mais  ceci  ne  m'emp6che  pas  de  consacrer  en  iinis- 
sant  quelques  pages  k  un  examen  des  plaintes  dont  la  critique 
est  souvent  Tobjet.  Provenant  d'une  connaissance  imparfaite 
de  ses  vrais  proced^s,  elles  se  dissiperont  devant  une  con- 
naissance plus  exacte. 

Que  veut-on  dire,  par  exemple,  loi*squ*on  affirme  que  la 
nouvelie  critique  biblique  substitue  des  tb^ories  aux  faits? 
Peut*6tre  veut-on  dire  qu'elle  conduit  souvent  au  rejet  de  ce 
qui  est  represents  commeun  fait  dans  Ies  documents  bibliques. 
Mais  dans  ce  cas  Ies  accusateurs  devraient  parler  de  r6cits  ou 
de  traditions  qu'ils  n'ont  certainement  pas  le  droit  d'identifier 
avec  des  faits.  Le  critique  a  le  plus  grand  respect  possible 
pour  des  faits  rSels,  car  il  part  des  documents,  il  s^attache 
aux  documents,  il  finit  par  Ies  documents,  \oilk  ses  faits  et  il 
ne  s'en  dessaisit  pas  un  seul  instant.  II  rejette  systSmatique- 
ment  Ies  tbeories  qui  ne  sont  pas  eroprunt6es  aux  documents 
et  qui  ne  sauraient  6tre  justifiSes  par  eux.  Les  contradicteurs 
de  la  critique  nioderne  peuvent-iis  en  dire  autant? 

La  critique,  dit-on,  est  destructive.  J'ai  presque  faonte  de  r^- 
peter  ce  qui  est  si  simple  et  si  Evident,  savoir  que  la  critique 
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ne  peut  rien  detruire  et  que  si  elle  le  pouvait,  elle  s'en  garde- 
rait  bien.  Elle  fait  trop  de  cas  des  faits  pour  consentir.a  en. 
perdre  un  seul ;  elle  ne  demanderait  qu'&  en  augmenter  le 
nombre.  Elle  ne  les  d^pouille  pas  de  leur  caract^re,  ni  ne  les 
repr^sente  autreroent  quails  ne  sont.  Quelles  que  soient,  par 
exemple,  ses  conclusions  k  regard  de  la  port6e  historique  ou 
dela  valeur  religieuse  de  certains  livres  bibliques,  elle  ne  niera 
pas  que  ces  livres  ont  6t^  admis  au  canon  juif  ou  chr^tien  ;  ei 
elle  reconnait  h  ce  fait  toute  sa  signification.  Elle  ne  d^truit 
que  les  theories  qui  se  sont  fornixes  autour  du  fait  dans  le 
cours  des  ^es  et  qui  se  maintiennent  toujours  dans  certaines 
regions.  Prenons  un  exemple.  II  y  a  une  th^orie  qui  veut  que 
les  auteurs  du  canon  ne  se  soient  jamais  tromp6s  quant  aux 
aateurs  et  k  la  valeur  historique  des  livres  quMls  ont  jug^s 
dignes  d'une  place  dans  leur  recueil.  Ainsi  il  est  probable, 
quoique  nous  ne  puissions  pas  en  Stre  certains,  que  les  scribes 
altribu^rent  TEccl^siaste  k  Salomon  et  regardaient  le  livre 
d'Esther  comme  purement  historique.  Nous  sommes  tout  pr6t3. 
k  ^tudier  cette  opinion,  en  supposant  toujours  que  c'^tait  celle 
des  scribes  inconnus ;  mais  il  nous  est  impossible  de  la  trailer 
avec  un  respect  implicite  et  un  aveugle  assentiment.  Si  le 
rejetou  la  modification  de  tels  jugements  doit  s'appeler  des* 
truction,  alors  la  critique  m^rite  souvent  T^pilhete  qu'on  lui 
donne.  Mais  serait-ce  un  reproche  aux  yeux  de  protestants, 
qui  n'admettent  pas  d'Eglise  infaillible  et  encore  moins  une 
synagogue  infaillible  ? 

On  dit  encore  que  la  critique  est  negative  par  opposition  a 
une  critique  positive ;  mais  ces  deux  epith^tes  sont  6galement 
iinpropres.  La  vraie  critique  est  toujours  k  la  fois  Tun  et 
Tautre ;  et  elle  n'est  negative  que  pour  dtre  positive.  Si  Ton 
ne  peut  parvenir  k  la  r^alit^  qu'en  rejetant  une  partie  de  la 
tradition  qui  la  concerne,  personne  ne  demandera  au  critique 
de  la  retenir.  Mais  il  est  possible  qu'on  veuille  dire  que  les 
hypotheses  de  la  critique  relativement  aux  hommes  et  aux  fails 
du  pass^  sont  beaucoup  moins  belles  et  attrayantes  que  les 
r^cits  traditionnels,  et  que  c'est  1^  ce  qui  justifie  la  qualifica- 
tion de  negative.  Je  fais  ici  deux  reflexions.  D'abord,  personne 
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ne  d^trult  les  anciens  r^cits.  S'ils  sont  r^ellement  beaux  et 
attrayants ,  ils  le  resteront  et  rien  ne  nous  emp^che  de  jouir 
de  leur  beauts.  Si  nous  ne  pouvons  plus  les  envisager  comme 
I'exacte  expression  de  la  r6alit6 ,  serons-nous  priv^s  pour 
cela  de  leur  valeur  esth^lique  et  religieuse?  Dans  d'aatres 
cas  nous  ne^  m^prisons  pas  les  belies  paroles  et  les  16gendes 
touchantes.  De  plus,  nous  ne  saurions  accorder  que  les  ta- 
bleaux du  pass6 ,  dont  la  critique  a  fait  Tesquisse,  le  cMent 
toujours  en  beauts ,  en  valeur  religieuse  aux  representations 
traditionnelles.  S*il  en  6tait  ainsi,  nous  devnons  nousy  r^signer 
et  etre  capables  de  le  faire.  Mais  dans  ie  fait  ce  n*est  pas  le 
cas ;  il  n*est  pas  rare  que  lo  critique  de  I'Ancien  et  du  Nouveau 
Testament  en  r^habilite  les  h6ros ;  el  cela  est  d'autant  plus 
significatif  qu'aussi  longtemps  qu'il  est  fiddle  k  ses  principes, 
il  n*est  pas  du  tout  affecte  du  d^sir  de  placer  leurs  actions  dans 
un  jour  plus  favorable.  N'est-il  pas  trds  curieux  que  tant  de 
reproches  qu'on  a  faits  dans  tous  les  temps  aux  saints  dlsrael, 
tombent  du  moment  que  les  r^cits  qui  les  concernent  sont 
jet^s  dans  le  creuset  de  la  critique?  Ce  serait  franchir  les 
bornes  de  cet  article  que  de  le  montrer  pour  les  patriarcbes  ; 
d'ailleurs  on  pourrait  demander  raisonnablement  si  la  critique 
moderne  pent  Stre  cens^e  les  r^habiliter,  pour  quelques  scan- 
dales  qu'elie  ^loigne,  puisqu'elle  les  regarde  plut6t  comme  des 
personniflcations  que  comme  des  personnes.  Mais  prenons  un 
cas  comme  celui  de  Samuel.  Si,  pour  son  bonneur,  je  suis 
forc6  d'accepter  cotilme  historique  tout  ce  qui  est  racontt^  de 
son  attitude  k  Toccasion  de  I'^lection  d'un  roi  (1  Sam  VIII ;  X, 
17-26;  XII);  sije  dois  admettre  les  r^its  du  rejet  du  Satil 
(XIII,  8-14;  XV)  et  I'histoire  de  I'onction  de  David  (XVI,  1-13), 
alors  je  ne  vois  pas  le  raoyen  de  sauver  Samuel  et  je  dois  le 
rendre  responsable  du  d^sappointement  qui  suivit  rel^vatiou 
de  Saul.  G'est  la  critique  exempte  de  pr^jug^s  qui  nous  per- 
met  de  le  respecter  comme  un  des  h^ros  d'Isra61.  II  en  est  de 
m^me  de  David,  sous  une  forme  modifide.  Plusieurs  de  mes 
lecteurs  savent  peut-Stre  combien  un  bistorien  tel  que  le  pro- 
fesseur  Max  Duncker  Ta  jug6  d^favorablement  ^.  Eb  bien,  je  suis 

*  Vol.  1,  pag.  589  et  sniv.  (3«  Edition.) 
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tout  pr6t  k  prendre  la  d6fen$e  de  David ,  mdme  contre  une  si 
grande  autorit^,  mais  k  une  condition,  c*est  que  je  puisse 
exercer  librement  la  critique  telle  que  je  I'ai  d^crite.  Forc6 
d'accepter  la  tradition  telle  quelle,  je  serais  incapable  de  r^- 
pondre  k  mainte  charge  produite  par  Duncker.  Ce  n'est  qu^a- 
pr^s  que  Timage  de  David  a  6t6  d^gag^e  de  tout  ce  que  les 
generations  subs6quentes  y  ont  apport6  d'embellissements, 
que  David  lui-m6me  reste  un  h6ros,  et  mSme,  lorsqu'il  n'agit 
pas  en  h6ros,  un  homme  et  un  fr^re.  N'en  est-il  pas  de  m6me 
des  caract^res  du  Nouveau  Testament  ?  Paul  a  certainement 
gagne  k  la  critique.  Ce  n'est  qu'en  rejetant  les  donn^es  apolo- 
gStiques  du  livre  des  Actes  (XVIII,  18 ;  XXI,  20)  que  nous 
pouvons  Tabsoudre  d'une  accommodation  d'un  caract^re  tr^s 
equivoque. 

On  reproche  encore  k  la  critique  Vextr^me  inceriUude  de  ses 
resultats.  Les  contradictions  mutuelles  des  critiques  et  souvent 
les  conceptions  changeantes  du  m6me  critique  suffisent,  dit-on, 
pour  les  r^futer.  II  y  a  encore  ici  bien  des  choses  k  dire.  Remar- 
quons  que  la  divergence  de  vues  en  foit  de  v6rite  vaut  infini- 
ment  mieux  que  Taccord  dans  Terreor.  La  critique  n'est  pas 
plus  refutee  par  un  appel  k  ses  t&tonnements  que  le  protestan- 
tisme  ne  Test  par  I'histoire  de  ses  variations.  Les  critiques, 
sans  doute,  ont  suivi  souvent  une  fausse  route  et  ils  s'^garent 
toujours  encore  par  rapport  k  une  foule  de  details,  car  «  es 
irrt  der  Mensch,  so  lang'  er  strebt.  ]»  Mais  serait-ce  une  raisoa 
de  renoncer  k  la  poursuite  ?  Ne  nous  bornons  pas  aux  conside- 
rations g^nerales.  Notre  etude  de  la  methode  nous  fournit  une 
reponse  complete.  D'abord,  nous  avons  pris  une  idee  des  diffi- 
cultes  enormes  avec  lesquelles  Thistorien  dlsrael  et  celui  de 
la  primitive  Eglise  ont  k  lutter,  et  qui  resultent  de  la  disette  de 
documents  et  de  leur  caractere  special.  Ce  n'est  pas  une  rai- 
son  de  renoncer  k  i'investigation,  mais  il  faut  convenir  qu'il 
n'y  a  qu'un  supplement  de  documents  qui  pourrait  mettre  fin 
k  Tinoontestable  incertitude  qui  existe.  Dans  cet  ^tat  de 
choses,  on  ne  saurait  s'empecher  de  produire  des  hypotheses 
qu'il  est  aussi  impossible  de  prouver  que  de  refuter  au  nom 
des  documents ,  et  qui  par  consequent  ne  sauraient  jamais 
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iparvenir  k  urte  decision.  II  est  presque  n^cessaire  de  d^fendre 
k  la  fois  et  sur  le  mSme  sujet  des  theses  qui  s'excloent,  raais 
sans  r^tre  par  les  fails.  Ensuite  notre  ^tude  a  signal^  express 
sement  rintluence  du  facteur  subjectif  dans  la  composition  de 
rhistoire.  J'ai  defini  la  tftche  de  Thistorien  :  la  formation  et  la 
verification  d'hypoth^ses,  parce  que  son  osuvre  semblait  ^tre 
r^pr^sent^e  le  plus  parfaitement  par  cette  formule  ;  et  nous 
voyons  maintenant  qu'elle  avail  Tavantage  de  faire  ressortir 
r^norme  influence  de  la  personnalit6  de  Thistorien,  de  sa  pe^- 
nitration,  de  son  don  de  combinaisons,  bref  de  son  g^nie 
special.  M.  Ernest  Naville  nous  a  rappele  recemment  le  role 
que  ces   dons  subjectifs  jouent  mSme  dans  le  champ  des 
sciences  naturelles,  malgr6  leur  pretention  &  Tobjectivite  ^ ; 
mais  leur  signification  est  bien  autrement  grande  dans  l6  do- 
maine  litt^raire  et  historique.  U  ne  serait  pas  surprenant  que 
voyant  les  piles  de  travaux  historiques  consacr^s  k  la  Bible, 
on  r6solCit  de  laisser  1^  tout  ce  chaos  de  speculation  pour  bor- 
ner  toute  son  attention  aux  sources.  Ce  serait  pourtant  une 
vraie  folie;  on  se  priverail  peut-6tre  d'une  bonne  moiti^  de  ses 
raateriaux.  Me  taxera-l-on  d'exag6ration  ?  Dans  un  cas  comma 
celui-ci  on  ne  peut  parler  que  pour  soi-m6me ;  or  je  n'h^site 
pas  a  declarer  que  je  serais  tout  aussi  triste  d'etre  prive  de 
tout  ce  que  les  autres  ont  vu  dans  les  documents  et  des  hypor- 
theses  qu'ils  ont  formees,  que  je  le  serais  de  la  perte  des  docu- 
ments eux-mSmes.  Mon  experience  m'a  appris  que  les  fails 
parlent,  mais  qu'il  faut  ouvrir  sou  vent  les  oreilles  avant  que  leur 
voix  puisse  etre  entendue.  La  connaissance  de  la  m^thode  cri- 
tique nous  enseigne  k  comprendre  tout  cela  et  k  appr^cier 
ainsi  Tceuvre  de  nos  devanciers ;  mais  eile  nous  apprend  aussi 
combien  il  est  d^raisonnable  de  se  plaindre  des  changement& 
constants  des  resultats  de  la  critique  ou  de  lui  en  faure  un  re- 
proche.  La  ou  la  subjectivit6  joue  un  r61e  si  important,  le& 
consequences  de  son  influence  sent  inevitables. 

Cecim'amene^  ma  derniere  reflexion.  Memo  sous  le  rapport 
des  qualites  mentales,  chacun  de  nous  est  Tenfant  de  son  temps. 
Ghaque  generation  nouvelle  a  plus  de  connaissance  positive 

*  La  logique  de  Vhypothhe,  Paris  1880. 
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que  celle  qui  la  pr6c6da  et,  grdce  k  sa  culture  sup6rieure,  elle 
porte  un  coup  d'oeil  plus  lumineux  sur  le  pass6.  II  en  r^sulte 
que  la  representation  qu'une  generation  a  donn^e  d'une  partie 
du  pass6  ne  satisfera  pas  compl^tement  Tautre.  L*histoire  de- 
niande  toujours  k  6lre  6crite  h  nouveau,  m6me  alors  que  les 
documents  restent  les  m^mes*  Mais  la  conquete  une  fois  faite 
ne  se  perd  pas.  L'histoire  est  une  science  progressive ,  du 
moins  elle  Test  lorsque  Thistorien  comprend  qu'il  ne  doit  pas 
ignorer  Toeuvre  de  ses  devanciers,  mais  se  Tapproprier,  Recon- 
cilions^nous  joyeusement  avec  les  variations  de  Thistoire.  Si  la 
ligne  n'est  jamais  capricieueement  bris6e,  ces  variations  sont 
des  rapprochements  croissants  de  la  v6rit6.  Ne  craignons  rien 
de  la  disparition  de  nos  petits  systemes,  du  moment  qu'ils  ont 
euleurjour;  ils  ne  furent  que  des  rayons  brisks  et  n'6taient 
pas  destines  k  6tre  permanents.  lis  ont  rempli  leur  mission 
s'ils  nous  ont  montr6  quelque  chose  de  plus  de  «  cette  v6rit6 
qui  est  plus  qu'eux.  » 

F.-G.-J.  Van  Gcens 
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F.  Hermann  Kruger.  —  EssAi  sur  la  th]6ologie  d*Esa:e 

XL-LXVI*. 

M.  Kruger  vient  d'enrichir  noire  lilt^rature  th6ologique  de 
langue  fran^aise  d'une  monographie  int^ressanle  et  approfondie 
«ur  la  Iheologie  (TEeaie  XL-LXVI.  On  comprend  ais^ment  Tim- 
portance  d'un  pareil  travail  et  son  opportunity.  <(  II  n'existe,  dit 
!M.  Kruger  (Introduction,  pag.  vii),  il  n'existe  k  peu  pr^s  aucun 
«ssai  s^rieux  et  d^taill^  qui  expose  Tensemble  des  id^es  d'un  seul 
^uteur  [parmi  les  ^crivains  de  I'Ancien  Testament].  Or  on  ne 
produira  un  expose  satisfaisant  de  la  th^ologie  biblique  de 
I'Ancien  Testament  que  lorsqu'on  disposera  pour  ce  travail  d'une 
«^rie  presque  complete  d'^tudes  sp^ciales  sur  le  contenu  ih^olo- 
^que  des  divers  Merits  de  I'Ancien  Testament.  »  Voila  comment 
M.  Kruger  a  ^t^  amen^  k  aborder  son  sujet.  SUl  a  choisi  les  cha- 
pitres  XL^LXVI  d'Esaie  pour  en  exposer  les  id^es  religieuses  et 
tnorales^  c'est  en  partie  dans  I'id^e  que  son  travail  pourrait  jeter 
•quelque  nouveau  jour  sur  le  probl^me  relatif  k  T^poque  ou  vivait 
Tauteur  de  ces  chapitres^.  C'est  aussi  parx^e  que,  «  si  ces  discours 
appartiennent  k  Texil,  ils  se  trouvent  sur  la  limite  de  deux  p^riodes 
<listinctes  du  d^veloppement  des  id^es  religieuses  en  Israel,  et 
qu'il  est  d'autant  plus  int^ressant  ^  important  &  la  foisde  pr^ciser 

«  Parin,  G.  Fischbacher,  ^diteur,  1881.  —  i78  pages  in-8. 
*  Personnellement,  M.  Kruger  pense  que  Tauteur  a  v^cu  au  temps  de  Pexil, 
ii  r^poque  ok  naissait  Tempire  mido-perse. 
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la  pens^e  th6ologique  d'un  auteur  vivant  k  une  ^poque  de  transi*' 
tion^  de  crise  religieuse  et  politique.  » 

Nous  nous  associons  compl^tement  k  ces  consid^ratioas  et 
nous  croyons  que  des  etudes  sp^ciales  sur  chacun  des  proph^tes, 
sur  chacun  des  ^crivains  de  TAncien  Testament,  sont  ce  qu'il  y  a 
de  plus  desirable  de  nos  jours  pour  les  progr^s  de  la  th^ologie 
biblique  et  aussi,  par  contre-coup  inevitable,  pour  la  solution  des 
probl^mes  critiques  et  isagogiques.  Puissions  -  nous  poss^der 
bientdt,  pour  les  Ecritures  de  I'ancienne  Alliance,  un  ensemble 
d'^tudes  faisant  pendant  aux  monographies  sur  la  th^ologie  pauli- 
nienne  et  johannique,  sur  celle  de  Pierre  et  celle  de  Jacques,  etc. 

Le  travail  de  M.  Kruger  se  divise  en  deux  parties;  dans  la 
premiere  il  ^tudie  les  facteurs  du  saluty  et  dans  la  seconde  le 
salut  lui-mSme.  C'est  peut-Mre  cette  division  g^n^rale  qui  est  ce 
qu'il  y  a  de  moins  bon  dans  Texcellent  ouvrage  que  nous  studious. 
Elle  a  quelque  chose  de  factice  et  d'artificiel,  qui  se  fait  encore 
mieux  sentir  quand  on  voit  que  «  les  facteurs  du  salut  »  (la  pre- 
miere partie)  se  partagent  a  leur  tour  en  deux  chapitres,  le  premier 
consacr6  k  Dieu,  le  second  intitule :  le  monde,  Vhomme  et  le  mal. 
Voila  done  quels  sont  c  les  facteurs  du  salut !  i)  Nous  avouons  que 
nous  eussions  pr^f^r^  un  autre  titre  pour  cette  premiere  partie  et 
peut-^tre  aussi  une  autre  conception  de  I'oeuvre  enti^re.  M.  Kruger 
a  nettement  s^par^  tout  ce  qui  concerne  Dieu  et  Vhomme  de  ce 
qui  concerne  le  salut ,  c'est-^-dire  les  relations  de  TEternel  avec 
son  peuple  dlsraSl.  Est-il  bien  r^ellement  possible  et  bien  conforme 
aux  principes  de  la  th^ologie  biblique  de  scinder  ainsi  la  divinity, 
pour  s^parer  le  Dieu  absolu  et  universel  du  Dieu  dlsrael,  et  de 
scinder  aussi  Thumanit^,  pour  parler  d'abord  de  cette  abstraction 
«  rhomme  y>  et  seulement  plus  tard  de  ces  6tres  concrets  «  llsra^- 
lite  :»  et  c  le  pa'ien?  »  Nous  nous  demandons  sMl  n'y  a  pas  1^  un 
reste  d'anciennes  formes,  emprunt^es  peut-^tre  a  la  dogmatique 
ou  bien  ^  un  d  priori  quelconque,  mais  qui  ne  s'appliquent  gu^re 
k  un  proph^te  isra^lite.  Nous  nous  batons  d'ajouter  que  cette 
critique  atteint  la  forme  du  travail  de  M.  Kruger  bien  plutdt  que 
le  fond. 

Nous  n'avons  point  I'intention  d'entrer  dans  I'analyse  d^taill^e 
de  VEssai  de  M.  Kruger,  car  nous  esp^rons  que  les  lecteurs  de 
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noire  Revue  desireroni  le  lire  eux-m^mes,  avec  d'autant  plus 

d'empressemenl  qu'il  est  rare  de  voir  paraltre  dans  notre  langue 

un  Uvre  de  ce  genre,  el  qu'k  beaucoup  d'6gards  eel  ouvrage  est 

de  nature  a  attirer  i'attention  et  k  dveiller  i'int^rdt.  Le  chapitre 

sur  Dieu  est  d'une  grande  clart6;  Tauteur  y  examine  avec  soin  et 

d'une  mani^re  approfondie  les  diifSrentes  faces  de  celte  notioi^ 

chez  le  proph^te  Esaie  XL-LXVI.  Nous  croyons  pourtant  que  la 

separation  un  peu  arbitraire  entre  Dieu  et  son  peuple  qui  r6sulte 

du  plan  general  de  M.  Kriiger  enl^ve  k  son  expose  de  th^odic^e 

un  peu  de  la  vie  qui  devrait  Tanimer.  £t  nous  en  disons  autant  k 

propos  du  chapitre  qui  traite  du  monde,  de  Thomme  et  du  p^clid. 

La  d'ailleurs  Tauteur  est  oblig6  de  commettre  une  inconsequence 

et  de  restreindre  son  etude  au  p^che  d'Israel  (Voy.  pag.  55  en  bas.) 

Le  c  p^cheur  "»  dont  ii  parle  a  la  page  59,  derni^re  ligne,  et  qui 

semble  eire  le  p^cheur  au  sens  absolu,  est  en  realite  seulement 

risraeiite  p^cbeur.  Meme  remarque  a  faire  pour  le  paragraphe 

suivant,  ou  il  est  parle  dupeche.  Les  considerations  tr^sjustes  qui 

y  sont  presentees  ne  sent  valables  que  pour  le  peuple  d'Israel. 

M.  Kniger  I'a  senti,  car  dans  un  cinquieme  et  dernier  paragraphe^ 

il  ajoute  quelques  mots  sur  a:   le  peche  en  dehors  dlsrael,  :»  et 

affirme  que  «  si  Israel  est  pecheur,  les  autres  peuples  le  sonl  a 

plus  forte  raison.  to  C'est  parfaitement  exact,  mais  il  nous  semble 

que  la  conclusion  k  tirer  de  tout  ceci,  c'est  qu'il  ne  faut  pasvouloir 

faire  rentrer  les  pensees   parfaitement  concretes  et  specialisees 

d'un  propheie  israeiite  dans  des  categories  ou  des  monies  abstraits. 

Ce  dont  parlent  le  second  Esa'le  et  les  autres  ecrivains  prophetiques^ 

ce  n'est  pas  de  Dieu  et  de  Thumanite,  c*est  de  Yahve,  dlsrael,  et 

des  autres  peuples  qui  entourent  Israel. 

Et  ceci  nous  amene  a  nous  demander  si  M.  Kruger  a  eu  raison 
de  mettre  le  salut  a  la  base  de  sa  division  generate  et  d'en  faire 
I'idee  centrale  de  la  theologie  du  second  Esaie.  Nous  nous  deman- 
dons  si  la  notion  d'epreuve  n'est  pas  bien  plut6t  celle  autour  de 
laquelle  gravitent  tous  ses  discours.  La  necessite  de  Tepreuve, 
voil^quel  serait  le  premier  point;  la  justice  et  la  saintete  de  Dieu 
d*une  part,  le  peche  dlsrael  et  des  autres  nations  d'autre  part, 
amenent  I'epreuve  comme  un  evenement  indispensable.  Israel  est 
chatie  le  premier  par  le  ministere  des  paiens  qui  sont  rinstrument 
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de  Dieu;  puis,  quand  T^preuve  a  produit  son  fruit,  Israel  est 
delivr^,  etles  nations  ennemies,  les  oppresseurs,  sont  punis  a  leur 
tour.  Nous  aurions  done  comme  second  point  les  fruits  de  I'^preuve, 
c'est-^-dire  I'^puralion  du  peuple,  I'^limination  des  impies,  des 
imp^nitents,  et  le  retour  des  autres  au  culte  sincere  de  TEternel. 
Et  comme  troisi^me  point,  nous  aurions  la  d^livrance  de  T^preuve, 
c'est-a-dire  le  salut,  et  nous  reconnaissons  volontiers  que  ce  troi- 
si^me  point  tient  dans  les  discours  du  second  Esaie  une  place 
prepond^rante ,  tandis  que  les  proph^tes  pr6exiliques,  pour  qui 
r^preuve  est  encore  a  venir,  esp^rent  encore  que  la  repentance  et 
la  conversion  du  peuple  detoumeront  la  catastrophe,  et  s'^tendent 
surtout  sur  le  premier  point,  sur  les  menaces  et  les  exhortations. 

Si  nous  mettons  done  la  notion  d'6preuve  au  centre  de  la  pen- 
s6e  d'Esaie  XL-LXVI,  nous  pouvons  conserver  pour  notre  pre- 
miere partie  ce  terme  de  c  facteurs  })  qui  nous  a  ^tonn^  dans  le 
plan  de  M.  Kruger^  En  effet,  nous  pouvons  parler  du  p6ch6  comme 
«  facteur  de  T^preuve,  j»  tout  aussi  bien  que  de  la  justice  et  de  la 
saintet^  divines.  Mais  nous  ne  saurions  appliquer  au  p6ch^  le  titre 
de  c  facteur  du  salut.  :{>  Ce  serait  r^p^ter  le  mot,  condamn^  dans 
I'^pitre  aux  Remains  :  «  Demeurerons-nous  dans  le  p6ch6,  afin 
que  la  grdce  abonde?  » 

En  abordant  la  seconde  partie  de  I'ouvrage  de  M.  Kriiger,  qui 
est  plus  ^tendue,  et  plus  importante,  ajouterons-nous,  que  la  pre- 
miere, nous  sommes  heureux  de  nous  retrouver  sur  un  terrain 
beaucoup  plus  historique,  beaucoup  plus  r^el  et  plus  concret,  et 
nous  nous  sen  tons  ici  en  accord  avec  Tauteur,  non  point  seule- 
ment  pour  le  fond,  mais  aussi  pour  la  forme.  Ce  n'est  pas  que  les 
tilres  des  dilf^rents  chapitres  (les  premisses  du  saluty  la  prepa- 
ration du  salutf  la  consommation  du  salut),  nous  semblent  tr^s 
heureusement  choisis.  II  nous  semble  d^cidement  que  M.  Kriiger 
a  ete  trop  pr^occupe  de  grouper  tous  ses  mat^riaux  sous  une  seule 
designation,  et  nous  craignons  qu'ii  n'ait  pas  rencontr^  parfaite- 
ment  juste.  Mais  si  nous  mettons  de  cdte  ces  titres  plus  ou  moins 
vagues,  pour  nous  attacher  au  contenu  des  chapitres,  nous  voyons 
que  Tauteur  traite  successivement  de  r^lection  d'Israel  et  de  Videe 
de  ce  peuple  eiu,  puis  de  TOint  de  TElernel  et  du  serviteur  de 
TEternel,  enfin  de  la  d^livrance  et  de  la  restauration  du  peuple 
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de  Dieu.  Laissons  de  cdt^,  comme  moins  importante,  la  question 
de  rOint  de  TEtemel,  Gyrus,  et  inslstons  plutdt  sur  les  deux  autres 
c  sujets  ]»  mis  en  sc^ue  par  le  prophMe.  Nous  employons  k  des- 
sein  ce  terme  vague  de  sujets,  ne  pouvant  et  ne  voulant  pas  pr^ 
juger  la  question  de  personne,  de  personnification,  etc.  Ges  deux 
sujets  sont  d'une  part  Israel  et  d'autre  part  le  serviteur  do  I'Eter- 
nel.  M,  Kruger  nous  semble  avoir  trfes  bien  rSussi  k  montrer  le 
caract^re  ideal  de  cet  Israel  dont  parle  le  prophMe.  Ceci  a  de 
rimportance ,  comme  preparation  k  T^tude  de  la  notion  du  ser- 
viteur de  TEtemel.  En  effet,  on  sait  que  le  grand  probl^me,le 
point  en  liiige,  c'est  la  relation  k  ^tablir  entre  Israel  et  le  serviteur 
de  Yahv6?  Le  serviteur  de  Yahv6  est-il  une  personne,  une  indi- 
viduality? ou  bien  n'est-il  qu'une  personniGcation,  une  notion 
collective?  Nous  avons  d6j&  relevi  le  fait  que,  d'apr^s  M.  Kruger, 
Israel  se  pr^sente  comme  un  peuple  id^ai.  Le  prophMe  lui  parle 
fr^quemment  k  la  seconde  personne  masculine  du  pluriel ;  c'est 
lorsqu'il  s'adresse  aux  individus,  c*est-k-dire  au  peuple  r^el, 
apparent,  au  peuple  de  fait,  Mais  il  lui  parle  aussi  a  la  seconde 
personne  feminine  du  singulier ;  c'est  quand  il  a  devant  lui  ce 
peuple  id6al,  tel  qu'il  devait  ^tre  pour  r^pondre  k  Tid^e  du  peuple 
ilu,  II  n'y  aurait  done  pas  grande  difficulty  k  imaginer  que,  pas- 
sant par  cette  personnification  du  peuple  en  un  Stre  id^al,  le 
proph^te  soit  arriv6  k  un  degr6  sup6rieur  et  qu'il  afit  con?u  et 
envisage  Israel  comme  un  6tre  unique,  le  serviteur  de  TEternel. 
Mais  cet  6tre  ne  serait  qu'un  fttre  id6al,  un  6tre  th^orique,  et  le 
proph^te  lui-m^me  n'y  aurait  vu  qu'une  abstraction  et  une  con- 
centration de  risrael  id6al.  M.  Kruger  examine  de  tr^s  prfes  les 
textes,  et  nous  ne  saurions  le  suivre  ici  dans  cette  recherche 
minutieuse.  Mais  nous  tenons  k  indiquer  les  r^sultats  remar- 
quables  auxquels  il  arrive.  II  est  conduit  k  reconnaitre  en  certains 
passages  une  antith^se  formelle  entre  le  peuple  et  le  serviteur  de 
Yahv6,  ce  qui  prouve  que  le  peuple  d'lsrael  tout  entier  ne  pent 
pas  6tre  le  serviteur  de  Yahv6.  Resterait  la  possibility  de  voir 
dans  le  serviteur  la  personnification  d'une  fraction  seulement  du 
peuple  d'lsrael,  par  exemple  Tensemble  des  proph&tes  ou  bien  la 
partie  fiddle  du  peuple.  Mais  ces  deux  hypotheses  pr^sentent  de 
grandes  difficult^s.  La  seule  conclusion  possible  est  done  que  le 
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serviteur  de  rEternel  n'est  pas  une  personnification,  mais  une 
personne,  une  individuality  concrete. 

Ceci  est  essentiellement  tir^  des  cinq  strophes  LII,  13  k  LIII,  12. 
Dans  d'autres  passages,  comme  dans  les  chapitres  XLI  et  XLIII, 
ridentit^  du  peuple  avec  le  serviteur  est  incontestable.  Ainsi  le 
peuple  d'Israel  est  bien,  k  I'origine,  une  notion  adequate  a  celle 
du  serviteur  de  TEternel.  Mais  pour  Tauteur  de  nos  v:ngt-sept 
chapitres,  cette  derni^re  notion  a  infiniment  progress^,  et  elle  a 
subi  un  changement  graduel  et  considerable.  Non  seulement  le 
serviteur  de  I'Etemel  a  6te  le  peuple  concret,  puis  le  peuple  id^al, 
puis  la  personnification  du  peuple  id^al,  mais,  franchissant  encore 
un  degr^,  cette  personnification  est  devenue  une  personne  veri- 
table. «  Du  sujet  collectif,  dit  M.  Kruger  (pag.  119),  il  se  d^gage 
par  un  processus  insensible  d'individualisation,  on  pourrait  pres- 
que  dire,  de  cristallisation,  une  figure  de  plus  en  plus  concrete  et 
individuelle,  sur  laquelle  vont  se  concentrer  tous  les  attributs 
distinctifs  du  serviteur  de  Jhvh.  C'est  au  LIII®  chapitre  que  Tin- 
dividualisation  du  serviteur  est  la  plus  marquee  et  que  le  d^ve- 
loppement  de  cette  id^e  atteint  son  terme.  Une  pareille  Evolution 
explique  ce  chapitre  de  notre  livre,  sans  rhypoth^se  d*un  frag- 
ment interpoie. 

c  On  assiste  done  bien  a  une  transformation  de  la  notion  du 
serviteur  de  Jhvh ;  mais  les  elements  qui  composent  cette  notion 
ne  changent  pas  de  nature  dans  les  diverses  acceptions  du  terme 
de  serviteur.  Ces  elements  sont  d'un  cdte  les  attributs  du  servi- 
teur de  Jhvh,  de  Tautre  le  porteur  de  Tid^e,  Israel.  Or,  les 
attributs  distinctifs  du  serviteur  ne  varient  pas,  qu'ils  soient 
etendus  &  un  sujet  collectif  nombreux  ou  qu'ils  soient  concentres 
sur  une  seule  individuality.  D'autre  part,  Israel  reste  le  porteur 
de  ridee,  qu'il  soit  represente  par  Tensemble  des  descendants 
d' Abraham  selon  la  chair,  ou  par  la  minorite  dans  laquelle  appa- 
raissent  davantage  les  caracteres  particuliers  d'Israel^  ou  par  une 
figure  individuelle,  en  qui  culminent  tant  les  attributs  dlsrael 
que  ceux  du  serviteur.  » 

Apres  avoir  ainsi  cherche  k  definir  le  serviteur  de  I'Eternel  et 
avoir  decrit  aussi  exactement  que  possible  cette  grande  figure, 
M.  Kruger  examine  la  mission  prophetique  du  serviteur,  la  cause 
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et  les  caract^res  de  ses  soulfrances,  puis  son  ^l^vation  et  le  succ&s 
de  sa  mission.  II  relfeve  le  caractfere  substilutif  des  souffrances  du 
serviteur  de  Yahv6  :  «  Le  serviteur,  en  subissant  ce  qui  aurait  du 
frapper  le  peuple,  a  6t6  pour  ce  dernier  la  cause  de  la  d^livrance; 
11  a  tir6  ses  compatriotes  du  danger  qui  les  menagait,  en  se  cbar- 
geant  des  suites  de  leurs  p6ch6s ,  de  fa^on  k  les  faire  sortir  ssuns 
et  saufs  de  la  crise  qu'ils  avaient  provoqu^e.  )»  M.  Kruger  fait 
remarquer  en  outre  que  les  souffrances  du  serviteur,  leur  ca- 
ractfere  particulier,  sont  ramen^s  k  la  volont6  de  Yahve,  et  il  fait 
ressortir  le  caract^re  doux,  humble  et  patient  du  serviteur,  que 
d^peignent  les  chapitres  XLII ,  XLIX  et  L ,  et  qu'atteste  encore 
le  chapitre  LIII. 

La  conclusion  de  ce  chapitre  ram^ne  done  Tauteur  <(  &  la  ques- 
tion pos6e  au  d6but  de  son  6lude  sur  les  souffrances  du  serviteur : 
quel  rapport  existe-t-il  enire  le  r^sultat  des  souffrances  du  ser- 
viteur et  le  pardon  gratuit  que  Jhvh  promet  k  cause  de  son  nom?> 
et  il  y  repond  en  constatant  cc  que  le  pardon  depend  uniquement 
de  U  volenti  de  TEternel,  que  TEternel  accomplit  tout,  raais  que 
souvent  il  se  sert  d'interm^diaires  et  d'instruments,  en  premiere 
ligne  de  son  serviteur,  pour  accomplir  ses  plans.  »  Notons  encore 
cette  phrase  :  «  La  contradiction  n'existe  que  si  Ton  veut  iden- 
tifier partout  dans  les  chapitres  XL-LXVI,  le  serviteur  de  I'Eter- 
nel  avec  le  peuple  d'lsra^l  dans  son  ensemble ;  alors  en  effet,  on 
ne  comprend  pas  comment  d'une  part  Jhvh  pardonne  a  Israel^ 
pour  le  frapper  de  I'autre  k  cause  de  ses  p^ch^s,  ou  de  ceuxde 
la  majority  du  peuple,  ou  encore  de  ceux  des  nations.  y> 

II  y  aurait  encore  beaucoup  k  extraire  du  chapitre  III,  intitule 
la  consommation  du  saltiU  G'est  1^  en  effet  que  M.  Kruger  es- 
quisse  les  grandes  perspectives  du  jugement,  du  r^tablissement 
d'Israel,  du  salut  des  nations,  de  la  nouvelle  creation,  telles  que 
le  second  Esaie  les  a  dessin^es.  Ce  chapitre  pr^sentera  un  int^rdt 
special  pour  quiconque  le  comparera  avec  les  perspectives  da 
m^me  genre  telles  que  nous  les  trouvons  d^crites  dans  les  pnn- 
cipaux  proph^tes  pr^exiliques.  En  effet,  comme  le  dit  M.  Kruger, 
dans  la  plus  grande  partie  du  livre  du  second  Esaie  c  il  n'est  fait 
aucune  allusion  k  un  jugement  [futur]  centre  Israel ;  le  peuple 
est  au  contraire  repr^sent^  comme  souffrant  des  suites  d*un  juge- 
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meat  qui  Ta  firapp^  dans  le  pass^.  »  On  saisit  ais^ment  la  difil§« 
fence  de  ce  point  de  vue  historique  et  de  celui  des  proph^tes 
anterieurs,  poiir  lesquels  le  jugement  sur  Israel  6tait  encore  du 
domaine  de  Tavenin 

Nous  signalons  aussi  Tint^ressant  d^veloppement  consacr^  aux 
premiers  versets  du  chapitre  LXIII;  M.  Kruger  estime  avec  rai- 
«ony  que  ce  passage  ne  parle  point  d'un  ch^timent  d'Edom.  c  II 
ne  s'agit  pas  d'un  peuple  unique,  d'une  nation  d^termin^e,  nom- 
m^e,  mais  des  peuples  en  g^n^ral.  »  Toutefois  Targumentation  de 
M.  Kruger  n'est  point  la  m^me  que  celle  de  M.  Reuss,  et  il  com- 
bat cette  demise  par  des  raisons  tr^  sSrieuses. 

Le  r^tablissement  d'lsraei  est  accompagnd  d'une  autre  pers- 
pective, k  savoir  de  la  soumission  des  palens  au  peuple  de  TEter- 
nely  et,  qui  plus  est,  la  cr^tion  entidre  participera  au  salut  r^alis^ 
par  Dieu.  Tels  sont  les  traits  de  ce  tableau  final  dont  «  il  est 
difficile,  sinon  impossible,  de  se  faire  une  id^e  safisfaisante.  Mais 
une  chose  est  certaine,  c'est  qu'en  T^bauchant  Tauteur  a  eu 
comme  point  de  mire  la  gloire  de  Jhvh ;  et  c'est  ainsi  que  cette 
notion  k  laquelle  aboulit  Tid^e  de  Dieu  dans  Tesprit  de  notre 
auteur,  forme  ^galement  le  point  culminant,  la  note  finale  de  sa 
conception  du  salut,  op^r^  uniqutsment  par  is  Dieu  absolu.  ^ 

II  £siudrait  enfin,  pour  bien  faire,  reproduire  les  trois  ou  quatre 
pages  de  conclusion  par  lesquelles  se  termine  Touvrage  de 
M.  Kruger.  Nous  pr^f(§rons  y  renvoyer  directement  nos  lecleurs. 
Nous  sommes  oblige  ^galement  de  ne  mentionner  qu'en  passant 
et  d'une  fagon  sommaire  certains  passages  que  nous  aurions  voulu 
pouvoir  analyser  plus  longuement,  ainsi  les  paragraphes  sur  la 
revilatian  et  sur  les  obligations  du  peuple  elu;  ainsi  encore  un 
cppendice  sur  les  idoles,  k  la  suite  du  chapitre  consacr^  k  Dieu. 
Nous  voudrions  aussi  discuter  avec  M.  Kruger  I'explication  qu'il 
donne  du  terme  « le  Saint  d'lsraei.  i>  Pour  nous,  nous  sommes  dis- 
pose k  croire  que  la  designation  «  le  Saint  i>  ^tait  devenue  comme 
un  nom  de  TEtemel  et  qu'en  y  accolant  la  mention  du  peuple  d'ls- 
raei, on  n'entendait  point  etablir  une  relation  entre  la  notion  de 
la  saintete  divine  et  le  peuple  elu.  II  nous  semble  que  nous  avons 
affaire  k  un  cas  analogue  dans  «  Yahv4  Qeb46t.  2>  II  n'y  a  rien  de 
change  dans  la  signification  de  Yahve  par  le  fait  qu'on  y  ajoute 
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^eMdt.  Le  sens  du  nom  de  Dieu  est  ind^pendant  de  celui  da 
g^nitif  qui  y  est  joint.  Ainsi  on  disait  «  le  Saint  d'Israel :» comme 
ou  disait  «  le  Dieu  d'lsra^l  »  et  ces  deux  termes  ne  diflfi^rent  que 
par  la  diiTi6rence  qu'il  y  a  entre  Dieu  et  Saint ;  Tadjonction  c  d'ls- 
ra^l :»  a  la  m^me  port^e  dans  les  deux  cas. 

Mais  c'est  trop  allonger.  Bornons-nous  en  terminant  k  cons- 
tater  que  M.  Kruger  est  parfaitement  au  courant  de  la  litt^rature 
de  son  sujet.  Nous  n'aurions  k  lui  signaler  que  les  travaux  de 
rh^braisant  anglais  Cheyne  sur  Esaie;  puis,  sur  un  point  special, 
louche  k  la  page  18,  un  article  du  D^*  Alex.  Kohut  dans  la  ZDMG, 
XXX,  1876,  pag.  709-722  :  Antiparsische  Ausspruche  im  Deu^ 
terojesaiaSy  et  un  autre  de  M.  de  Harlez  dans  la  Revue  des  Ques- 
tions historiquesy  avril  1877,  pag.  582-589  :  les  pretendues 
tendances  antimazdSennes  des  derniers  chapitres  d'Isaie. 

Quant  k  la  forme,  saub  ^tre  d'une  lecture  tr^s  ais^e,  surtout  k 
cause  de  I'emploi  plus  ou  moins  forc6  d'expressions  techniques, 
la  dissertation  de  M.  Kruger  est  pourtant  ^crite  avec  nettet^  et 
facilement  intelligible,  et  c'est  seuleroent  dans  les  notes  que  quel- 
ques  citations  arabes,  holiandaises,  etc.,  risquent  d'arr^ter  un 
lecteur.  Certaines  fautes  d'impression  et  de  ponctuation  font  vite 
reconnaftre  que  le  livre  a  6t6  imprim6  en  AUemagne^. 

LuciEN  Gautier. 


Charteris.  —  Canonigity*. 

Nos  lecteurs  connaissent  probablement  tous  I'ouvrage  de  Kirch- 
hofer  intitule  QueUensammlungy  contenant  tous  les  t^moignages 
patristiques  relatifs  a  la  collection  du  Nouveau  Testament  en  g^- 

*  M.  Kruger  cite  k  plasieurs  reprises  (pag.  Ill,  121,  129),  un  article  qui 
traite  du  serviteur  de  rEternel  et  qui  a  paru  en  1879  dans  la  Revue  de 
thidlogie  et  de  pMosophie  sous  la  signature  G.  Plnsieurs  personnes,  et  en 
particulier  M.  Erdger,  m'ayant  demand^  si  cette  initiale  me  d^ignait^ 
je  sais^  cette  ocoasion  de  dire  que  je  ne  sois  point  Tauteur  de  rorticle 
en  qifestion. 

»  EeeueU  des  plus  anciena  timoignages  sur  les  livre^  canoniques  du  Nou- 
veau Testament^  par  le  D'  Charteris,  professeur  de  critique  et  d'antiquit^s 
bibliques  k  TUniversit^  d'Edimbourg.  —  Edimbourg,  1880,  83.  CXX  et 
484  pag.,  grand  in-8. 
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n^ral,  a  ses  difri§reDts  groupes  el  enfin  k  chacun  des  Merits  dont 
elie  se  compose.  G'est  un  des  ouvrages  les  plus  indispen.sables  k 
quiconque  s'occupe  de  la  critique  du  Nouveau  Testament.  L'ex* 
cellent  auteur  de  ce  livre,  public  en  1844,  est  mort  sans  avoir  pu 
en  donner  une  nouvelle  Edition.  Or,  il  6tait  impossible  de  le  r^im- 
primer  tel  quel.  Plusieurs  ancieus  ouvrages  ont  416  d^couverls  on 
compl^t^s.  De  nouveaux  textes  retrouv^s  ont  servi  a  rectifier  les 
anciennes  Editions  des  p^res  ;  enfin  les  annotations  critiques  qui 
ont  une  place  n^cessaire,  quoique  subordonn^e,  dans  un  pareil 
Hvre  n'^taient  plus  k  la  hauteur  des  travaux  r^cents.  M.  le  profes- 
seur  Charteris  a  entrepris  de  publier  en  anglais  ce  qu*on  pourrait 
appeler  une  Edition  revue  et  augment^e  de  Touvrage  allemand ;  et 
nous  venons  recommander  le  livre,'  Canonicity,  k  tous  ceux  qui 
s^occupent  s^rieusement  des  etudes  critiques  relatives  au  Nouveau 
Testament. 

Dans  rintroduction,  Tauleur  fait  une  revue  rapide  des  princi- 
paux  ouvrages  auxquels  sent  emprunt^s  les  t^moignages  qu'il 
citera,  Barnabas,  Clement  de  Rome,  Hermas,  Ignace,  Polycarpe, 
Papias,  Basilide,  Justin,  les  Homilies  Clementines,  TEvangile  des 
H^breux,  H^g^sippe,  le  canon  de  Muratory,  Clement  d'Alexandrie, 
Origtoe,  etc.  Puis  suivent  les  t^moignages  et  les  documents  sur 
Tensemble  du  canon,  ainsi  que  les  articles  des  confessions  de  foi  qui 
s'y  rapportent.  Apres  cela,  les  t^moignages  plus  particuliers  sur  le 
recueil  des  ^vangiles  et  sur  chacun  d'eux,  sur  les  deux  recueils 
des  ^pitres  et  sur  chacune  d'elles,  enfin  sur  I'Apocalypse.  Avant 
de  terminer,  I'auteur  fait  encore  passer  sous  nos  yeux  les  passages 
int^ressants  des  auteurs  paiens,  Tacite,  Martial,  Pline  et  Trajan, 
Adrien,  Antonin,  Lucien,  Celse,  Porphyre ;  puis  les  t^moignages 
des  h^r^tiques,  Simon,  G^rinthe,  etc.,  et  enfin  les  fragments  qu'on 
a  pu  recueillir  des  ^vangiles  extracanoniques,  ceux  des  H^breux, 
des  Egyptiens  et  de  Pierre,  le  Prot^vangile  de  Jacques,  les  Actes 
de  Pilate,  etc. 

Est-ce  Irop  dire  que  d'affirmer  I'indispensable  n6cessit6  d'un 
pareil  6crit  ?  Ajoutons  qu'^  tous  ^gards  le  livre  que  nous  annon^ons 
nous  parait  ^tre  k  la  hauteur  de  sa  t  Ache .  Les  citations  sont  fai tes  avec 
un  soin,  une  exactitude  et  une  beauts  typographique  qui  ne  laisse 
rien  k  d^sirer.  Les  notes  critiques  qui  accompagnent  chaque  article 
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mettent  en  peu  de  lignes  le  lecteur  au  fait  de  T^tat  actuel  de  la 
question  critique.  Une  connaissance  approfondie  des  discussions 
les  plus  r^centes,  une  appreciation  toujours  impartiale  et  judi- 
cieuse  du  pour  et  du  contre  distinguent  ces  courts  exposes  criti* 
ques  dans  lesquels  nous  n*avons  pas  surpris  un  mot  qui  ne  fasse 
faonneur  k  T^rudition  et  k  la  sagesse  de  Tauteur. 

Nous  croyons  savoir  que  M.  Gharteris  se  prepare  k  publier  un 
nouveau  volume  dans  lequel  il  traitera  des  principes  en  vertu  des- 
quels  TEglise  a  adopts  les  Merits  dont  se  compose  le  Nouveau 
Testament  et  de  Tautorite  de  ce  recueil.  Nous  souhaitons  a  Tau- 
teur  force  et  lumi^re  pour  amener  k  bien  cette  nouvelle  oeuvre 
d'un  caract^re  plus  populaire ;  mais  nous  d^sirerions  avant  tout, 
pour  le  progr^s  des  etudes  critiques  en  France,  que  le  volume 
Canonicity  fAt  reproduit  sans  trop  tarder  dans  notre  langue.  Ce 
ne  serait  en  majeure  partie  qu'une  r^impression  des  testes  cit^s ; 
quant  aux  r^sum^s  critiques,  ils  sont  courts  et  clairs  et  n'offriraient 
aucune  difficult^  de  traduction. 

Les  mat^riaux  si  riches,  si  complets  qu'a  recueillis  I'auteur  lui 
fourniraient  les  moyens  de  composer  bien  facilement  un  autre 
ouvrage  tr^s  desirable,  qui  ne  serait  que  comme  un  supplement 
du  volume  que  nous  avons  sous  les  yeux.  Ce  serait  un  recueil  de 
tousles  passages  renfermant  les  traditions  antiques  sur  la  personne 
et  la  vie  des  auteurs  des  livres  du  Nouveau  Testament.  De  courtes 
discussions  sur  la  valeur  de  ces  renseignements,  faites  avecle  tact 
6ur  de  I'auteur  et  accompagnees  d'un  expose  des  opinions  actuel* 
lement  en  cours,  serait,  nous  n'en  doutons  pas,  de  la  plus  haute 
utilite.  Que  M.  Charteris  nous  permette  de  lui  exprimer  ce  vceu 
en  lui  adressant  nos  remerciements  pour  le  service  important 
qu'il  vient  de  rendre  k  la  theologie  et  k  TCglise.  F.  Godet. 
Neuchatel,  14  avril  1881. 


Du  RiEU.  —  Lambert  Daneau  a  Leyde*. 

L'auteur  de  ce  travail,  bibliothecaire  de  T University  de  Leyde, 
est  un  descendant «  des  families  frangaises  qui,  k  I'epoque  deleurs 

*  Lambert  Daneau  d  Leyde.  Notice  historiq  ue  k  roccasion  du  trois  cen- 
ti^me  anniversaire  de  la  fondation  de  la  communaat^  wallonne  de  Lejde, 
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dures  ^preuves,  ont  trouv6  un  sur  asile  sur  le  sol  neerlandais.  » 
£n  leur  nom  il  s'est  senti  press6  de  (c  consacrer  un  souvenir  ve- 
nant  du  coear  h  la  fondation  de  TEglise  a  laquelle  il  serait  ingrat 
de  leur  part  de  ne  pas  se  sentir  grandement  redevables.  »  De  14 
cette  notice  qui  renferme  quelques  faits  nouveaux  relatifs  k  This- 
toire  de  cette  fondation,  et  qui  se  trouve  ^tre  en  m6me  temps  une 
page  de  I'histoire  de  FUniversit^  de  Leyde.  Elle  forme  une  sorte 
d'introduction  k  I'histoire  de  TEglise  wallonne  de  Leyde  que  Tau- 
teur  se  propose  de  publier  plus  tard. 

Ce  qui  donne  a  ce  «  souvenir  :»  un  int^rM  plus  g^n^ral,  ce  sont 
les  renseignements,  pulsus  aux  archives  de  la  ville  et  de  TUniver* 
site,  sur  le  s^jour  et  le  minist^re  a  Leyde  du  c^l6bre  th^ologien 
calvinisle  Lambert  Daneau.  Daneau  est  surtout  connu  dans  This- 
folre  de  la  th^ologie  protestante  par  son  Ethique  chretienne.  On 
salt  qu'il  est  le  premier  qui  ait  traits  la  morale  sous  une  forme 
scientifique  et  comme  discipline  distincte.  Nous  apprenons  ici  k  le 
connaitre  comme  z^l6  pr^dicateur  de  TEvangile,  comme  fondateur 
d'%lise  et  comme  inflexible  partisan  de  la  discipline  eccl^iastique 
genevoise.  Son  s^jour  k  Leyde  fut  de  courte  dur^e.  Malgr^  ses 
beaux  appointements,  il  quitta  la  ville  au  bout  d'une  annee.  Selon 
M.  Du  Rieu,  ce  prompt  depart  s'expliquerait  par  le  d6plaisir  que 
causait  k  ce  fldMe  disciple  de  Calvin  la  perp^tuelle  immixtion  des 
magistrats  dans  les  affaires  eccl^slastiques  et  par  les  tracas  dog- 
matiques  que  lui  avail  suscit^s  un  pasteur  de  la  vUle.  L'auteur  ne 
parle  pas  de  la  raison  indiqu^e  g^ndralement  par  les  biographes 
de  Daneau,  en  dernier  lieu  par  M.  Charles  Dardier  dans  Particle 
qu'il  a  consacr^  k  notre  theologien  dans  VEncyclopedie  des  sciences 
religieuses.  A  les  en  croire,  Daneau  aurait  quitta  Leyde  pour 
Gand  parce  qu'il  fut  proscrit  comme  partisan  du  comte  de  Leices*- 
ter.  Que  faut-il  penser  de  cette  version? 

le  26  mars  1581.  Par  le  D'  W.-N.  Du  Bieu.  —  Leyde,  van  der  Hoek,  frferes, 
1881, 15  pag.,  grand  in-8  avec  planche  repr^sentant  le  temple  oti  pr^chait 
Danean. 
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Ch.  Cheneviere.  —  Sermons  et  fragments  divers*. 

Ce  volume  est,  comme  rindique  son  litre  un  pea  exceptionnel, 
un  monument  61ev^  k  la  m^moire  d*un  homme  distingue,  pluldt 
qu'une  publication  dans  laquelle  un  ^crivain  veut  faire  sa  part  du 
travail  commun  d'une  6poque.  C'est  un  recueil  form6  par  des 
amis  apr^s  la  mort  de  I'auteur  et  ou  Ton  a  fait  entrer  des  com- 
positions diverses  :  huit  sermons  (1843-1845) ,  queiques  iettres 
^chang^es  avec  le  P.  de  Ravignan  (1848-1843),  trois  articles  pa- 
rus  dans  le  Lien  de  Paris,  en  1851,  et  enfin  un  cours  donn6  k 
Geneve  en  1850  sur  les  interits  actuals  du  protestantisme.  Par- 
tout  on  voit  k  I'oeuvre  une  intelligence  tr^s  cuUivee,  tr^s  ouverte 
et  tr^s  ind^pendante,  qui  aurait  ^t^  capable  d'exercer  une  in- 
fluence visible  sur  son  milieu,  si  la  paralysie  n*^lait  pas  venue  con- 
finer  dans  une  chambre  de  malade  un  homme  de  trente-huit  ans. 

Charles  Cheneviere  fit  ses  6tudes  de  th^ologie  k  I'acad^mie  de 
Gren^ve  de  1832-1836,  ^poque  ou  cette  science  commen^it  seule- 
ment  k  devenir  plus  rigoureuse  au  contact  des  travaux  allemands; 
la  predication  6tait  toujours  Tobjectif  un  peu  trop  exclusif  et  un 
peu  trop  r^tr^ci  des  efforts  des  ^tudiants ;  mais  Chenevi&re  6tait 
un  esprit  curieux  et  novateur ;  on  le  remarque  dans  ses  sermons, 
dans  ses  articles  sur  la  Philosophie  de  la  liberie  et  plus  encore 
dans  son  cours  sur  le  protestantisme.  Bien  que  professdes  il  y  a 
trente  ans,  ces  legons  peuvent  se  presenter  comme  unenouveaut^; 
les  id^es  qui  y  sont  expos^es  avec  ampleur  et  fermet^  ^taient  har- 
dies, elles  heurtaient  les  opinions  et  les  illusions  du  grand  nom- 
bre,  et  tournaient  les  pens6es  du  cdt^  de  I'avenir.  II  se  pent  m^me 
qu'on  leur  ait  oppose  dans  une  certaine  mesure  la  conspiration  du 
silence,  car  aujourd'hui  la  publication  de  ce  cours.  est  une  veri- 
table revelation  de  son  auteur  pour  tous  ceux  qui  appartiennent 
aux  generations  suivantes.  C'est  (malheureusement  en  notes  pour 
la  plus  grande  partie,  mais  en  notes  nettes  et  abondantes)  une 
theorie  de  I'individualisme  chretien  et  de  TEglise  telle  que  Tin- 
dividualisme  la  comporte.  Cheneviere  reagit  centre  rintellectua- 

*  Charles  Chefievihre,  pasteur  de  TEglise  de  Genfeve.  Sermons  et  frag- 
ments divers  prides  d'nne  notice  biographique.  Geneve,  B&le  et  Lyon, 
H.  Georg  1880.  —  1  vol.  gr.  in-12,  480  pag. 
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lisme  et  pose  comme  condition  d'admission  dans  I'Eglise  une  de- 
claration volontaire  de  foi  en  J^sus-Christ.  II  discute  en  passant 
une  foule  de  questions  qui  ne  sont  pas  encore  r^solues,  et  ce  livre 
peut,  k  ce  titre,  prendre  rang  parmi  les  actualit^s;  il  r^pond  k 
une  question  pos^e  cette  ann^e  par  le  comity  central  de  la  Society 
pastorale  suisse  :  c  Quel  est  le  principe  du  protestantisme  ?  » 

II  n'est  que  juste  de  mentionner  dans  cette  Revue  le  nom  et  les 
travaux  d'un  homme  qui  aurait  certainement  marqu^  dans  I'his- 
toire  de  la  pens^e  protestante  de  langue  fran^aise,  s'il  n'avait  pas 
ete  brusquement  ^loigue  de  toute  activity  publique  k  Vkg;e  ou  le 
talent  sort  de  Tobscurite.  Ern.  M. 
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Zeitschrift  fur  die  alttestamentliche  Wissenschaft 
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[  Premier  cahier. 
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\  Hollenberg  :  Notes  servant  ^  la  critique  du  texte  des  livres  de  Josue 
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et  des  Jages.  —  Baethgen :  Notice  sur  un  manascrit  inconnu  do 
*  Psalterium  iuxta  Hebraos  Hieronymi,  »  —  Stade  :  L6a  et  Rachel. 
—  Meyer  (Leipzig) :  Critique  des  recits  8ar  la  conqo^te  de  la  Pales- 
tine. —  Slade  :  Post-scriptum  k  Tarticie  precedent.  —  Harkavy  : 
Communications  sur  des  manuscrits  de  Saint-Petersbourg.  —  Boff" 
mann :  Pour  servir  k  Thistoire  du  texte  de  la  Bible  syriaque.  — 
Stade:  Remarqoes  sur  le  livre  de  Michee.  —  Liste  bibliographique. 


Zeitschrift  fur  kirchliche  Wissenschaft 
Directeur :  M.  Luthardt. 
Premiere  Ihraison,  1881. 
0.  Zockler  :  La  litterature  biblique  des  deux  dernieres  annees.  — 
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regard  de  celles  de  la  parole,  en  tenant  compte  des  symboles  lothe- 
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LE  PIETISME 

SES   ORIGHNES   ET    SES    PRECURSEURS 

D*APRfi8 

ALBRECHT   mTSGRLJ^WETcS}:>^ 


SECONDS  PARTIE 


Le  pi^tisme  n*a  pas  r6g6n6r6  le  protQStantisme;  il  en  consti- 
tue  bien  plul6t  une  alteration,  et  cela  par  le  fait  de  Tintrusion 
dans  le  christianisme  6vangelique  d'616raents  empruntes  k  la 
piete  catholique.  Au  lieu  de  consommer  la  reformation  du 
XVJe  si^cle,  comme  il  en  avait  k  I'origine  la  pretention,  il  a 
ete  un  agent  dissolvant  pour  le  calvinisme,  au  sein  duquel  il  a 
prisnaissance. 

Tel  est,  on  s'en  souvient,  le  r^sultat  de  retude  que  M.  Ritschl 
a  consacree  au  pietisme  dans  FEglise  reformee,  et  dont  nous 
avons  rendu  un  compte  sommaire  dans  un  precedent  article. 
II  nous  reste  k  completer  ce  travail  en  faisant  connaltre  les 
vues  historiques  fort  originales  qui  sont  k  la  base  de  I'oeuvre 
de  M.  Ritschl.  Elles  se  trouvent  exposees  dans  les  Prolegomenes 
de  son  livre,  et  il  y  revient  k  plus  d'une  reprise  dans  le  cours 
meme  de  Thistoire  du  pietisme  reforme. 


Un  precedent  historien  de  TEglise  reformee.  Max  Gcebel, 
avait  ete  amene  par  retude  des  mouvements  religieux  dans  les 

•  Voir  Revue  de  theologie  et  de  philosophie,  de  septembre  1880. 

TH^OL.  ET  PHIL.  1881.  15 
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Eglises  rh^nanes  h  formuler  cette  th^se :  que  le  pietismey  dans 
toutes  ses  vari6t6s,  n'est  qu'une  forme  adoucie  ou  affaiblie  de 
la  meme  direction  des  esprits  qui,  au  XVI®  sifecle,  6tait  apparue 
sous  le  nom  d^andbaptisme  *.  M.  Ritschl  arrive  k  une  conclu- 
sion toute  semblable.  Mais,  s'il  est  d'accord  avec  Goebel  sur  ce 
point-1^,  il  difT^re  totalement  de  lui  dans  le  jugement  k  porter 
sur  Tanabaptisme,  et  cette  divergence  de  vues  r6agit  natu- 
rellement  sur  la  maniere  dont  ies  deux  auteurs  appr^cient  la 
nature  et  lavaleur  du  mouvement  pi6tiste. 

Selon  Goebel,  qui  en  cela  partageait  une  opinion  assez  r^pan- 
due,  Tanabaptisme  serait  le  fils  de  la  Reformation  de  Luther  et 
de  Zwingle.  Bien  que  reni6  par  Luther  d6s  1522,  par  Zwingle 
depuis  1524,  il  n'en  serait  pas  moins  le  representant  le  plus 
complety  le  plus  decide^  le  plus  consequent  de  leurs  principes, 
des  principes  m^mes  de  la  Reformation.  En  realite,  dit  M.  Ritschl, 
la  ressemblance  entre  anabaptistes  et  r6formateurs  n'existe 
qu'k  la  surface,  leur  parenle  n'est  qu'appa  rente.  Quel  que  soit 
le  groupe  anabaptiste  ()u*on  ait  en  vue,  qu'on  envisage  Ies  pro- 
ph^tes  de  Zwickau  avec  leur  appel  k  I'inspiration  individuelle, 
ou  qu'on  se  tourne  du  c6t6  des  anabaptistes  de  Zurich  avec 
leur  litt^ralisme  biblique,  toujours  on  verra  s'dvanouir,  k  un 
examen  un  peu  approfondi,  le  semblant  d'analogie  qui  existait 
entre  eux  et  Ies  p6res  de  la  R6forme. 

Prenez,  par  exemple,  le  biblicisme  d'un  Conrad  Grebe),  et 
comparez-le  k  celui  de  Zwingle.  Vous  verrez  que  la  ressem- 
blance se  r^duit  k  bien  peu  de  chose.  Zwingle,  la  Bible  k  la 
main,  repr^sente  I'Evangile  de  la  grdce  de  Dieu  et  la  loi  morale, 
tandis  que  Gr6bel,  au  nom  de  la  m6me  autorit6,  pr^che  le  retour 
k  un  type  d'organisation  sociale  et  morale  de  la  communaut6 
chr^tienne  qui  appartient  k  un  lointain  pass6  historique.  Et  si 
Gr6bel,  qui  6tait  un  homme  cultiv^,  s'en  est  tenu  au  principe 
g6n6ral,  il  suffit,  pour  se  rendre  compte  de  la  port6e  de  son 
principe,  de  jeter  un  coup  d'oeil  sur  Tapplication  qu'il  a  recue 
parmi  Ies  adherents  illettr6s  du  parti.  Voici  Ies  «  baptisles  apo- 

*  Geschicfite  des  dirisUichen  Lebens  in  der  rheinisch-wesifSlisehen  Kirche. 
3  vol.  Coblence,  1849, 1852, 1860;  le  3«  est  posthume,  public  par  Theodore 
Link. 
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stoliques  i>  qui^  k  Texemple  des  ap6tres,  parcourent  le  pays 
comme  predicants,  sans  Mton  ni  souliers,  sans   bourse  ni 
argent;  qui,  prenant  h  la  lettre  une  parole  connue  du  Maltre, 
s'en  vont  pr^cher  «  du  haut  des  toils,  »  ou  se  comportent 
«  comme  des  enfants;  »  qui,  enfin,  sous  pr6texte  que  pour  6tre 
k  Christ  il  faut  laisser  femme  et  enfants,  maison  et  profession, 
se  constituent  vagabonds  et  se  font  entretenir  par  les  frferes. 
Voici,  d'autre  part,  les  «  baptistes  spirituels  s6par6s,  t8>  qui,  ne 
voulant  plus  rien  avoir  de  commun  avec  le  monde,  6tablissent 
des  regies  minutieuses  sur  I'^toffe  et  la  coupe  des  vfitements,  sur 
le  manger,  le  boire  et  le  dorrair ;  crient  malheur  I  au  nom  de 
I'Evangile,  k  qui  se  permet  de  rire ;  fuient  les  noces,  les  f6tes, 
le  chant  et  la  musique  ;  rejetlent  toute  soci6t6  ou  corporation 
oil  Ton  est  appel6  h  se  rencontrer  avec  diff6rentes  sortes 
d'hommes,  et  condaranent  le  port  des  arraes.  Et  ces  singula- 
rites,  qui  n'onl  de  pareil,  dans  Thistoire  de  TEglise,  que  les 
monomanies  des  vieux  -  croyants  russes ,  ne  seraient  autre 
chose  qu'un  progr^s  plus  radical,  mais  parfaitement  conse- 
quent, dans  la  voie  ouverte  par  Zwingle !  Non,  ce  que  Zwingle 
a  de  commun  avec  ces  gens-lSi,  c'est  uniquement  le  principe 
« formel  »  de  Taulorite  de  la  Parole  de  Dieu ;  principe,  quoi 
qu'en  dise  la  16gende  th6ologique,  qui  n'est  rien  moins  qu'un 
principe  special  et  caract6ristique  de  la  reformation  protestante. 
Pour  le  fond  des  choses,  pour  Tesprit  qui  les  anime,  pour  le 
but  qu'elles  poursuivent  en  all^guant  TEcriture,  les  deux  ten- 
dances, celle  de  Zwingle  et  celle  des  anabaptistes,  non  seule- 
ment  ne  sent  pas  apparent^es,  mais  sont  diam6tralement  op- 
pos6es  Tune  k  Tautre. 

Passons  k  I'autre  groupe  ,  celui  des  anabaptistes  saxons.  On 
s'est  imagine  que  les  revelations  du  Saint-Esprit  dont  ils  se  pre- 
valaient,  representaient,  k  un  degre  superieur,  cette  assurance 
personnelle  du  salut  que  la  foi  doit  puiser  dans  la  justification 
par  Christ.  La  verite  est  que  ces  phenomenes  pathologiques, 
ou  les  impulsions  les  plus  arbitraires  et  parfois  les  instincts  les 
plus  criminels  etaient  pris  pour  des  ordres  divins,  sont  tout  ce 
qu'il  y  a  de  plus  contraire  soit  k  Thumilite  et  k  la  patience,  soit 
k  la  fideiite  aux  devoirs  resultant  de  la  vocation  terrestre,  par 
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lesquelles  doit  se  traduire,  selon  les  r6formateurs,  Tassurance 
du  salut.  Pour  ce  qui  est  du  theme  ordinaire  de  la  predication 
extatique  des  anabaptistes,  savoir  le  prochain  retour  de  Christ 
pour  juger  le  monde  et  pour  fonder  son  regne,  on  pourrait 
dire  qu'il  a  du  rapport  avec  Fatten te  de  la  fin  du  monde  qui 
accompagnait  dans  leur  oeuvre  soit  Luther,  soit  ses  amis.  Ce- 
pendant  cesderniers  n'ont  jamais  faitvaloir  ce  point-Ik  comme 
un  article  essentiel  de  leur  Evangile.  Bien  moins  encore  en 
ont-ils  fait,  k  la  mani^re  des  anabaptistes,  Tobjet  capital  de 
leur  predication  et  le  motif  dominant  de  leurs  appels  a  la 
repentance. 

On  a  pretQndu,  enfin,  trouver  une  preuve  de  la  parente 
etroite  qui  est  cens^e  exister  entre  Tanabaptisme  et  la  r^forme 
de  Luther,  dans  la  place  accord^e  par  Tun  et  par  Tautre  k  la 
th^ologie  mystique.  Luther,  cela  est  certain,  a  donn^  pendant 
quelque  temps  dans  le  mysticisme.  Mais  ce  n'est  pas  en  suivant 
ce  chemin-lk  qu'il  est  devenu  le  r^formateur  qu'on  sail.  Au 
contraire,  les  traces  de  th6ologie  mystique  disparaissent  de  ses 
Merits  au  fur  et  h  mesure  que  ses  vues  rdformatrices  se  sent 
epur6es  et  ont  acquis  plus  de  clart6.  La  conception  de  la  vie  chre- 
tienne  que  Luther  a  d6velopp6e  dans  son  livre  de  libertate  Chris- 
tiana est  directement  oppos^e  au  point  de  vue  mystique.  Le 
mystique  authentique  pr6che  la  fuite  hors  du  monde  et  la  nega- 
tion du  monde,  et  attache  infiniment  moins  de  prix  a  Tactivite 
morale,  k  Tapprentissage  de  la  vertu,  qu'k  Tunion  extatique  avec 
Dieu.  Luther,  au  contraire,  enseigne  que  la  religion  chr6tienne 
m^ne  k  la  victoire  et  k  la  domination  spirituelle  du  monde,  et 
le  culte  qui  consiste  en  une  conduite  morale  dans  les  relations 
avec  les  autres  hommes  n'a  pas,  pour  lui,  moins  de  valeur  que 
les  actes  et  sentiments  religieux  par  lesquels  s'affirme  T^tat 
de  reconciliation  de  I'homme  avec  Dieu.  Ce  qui  domine  chez 
Luther,  dans  sa  raaniere  d'appr^cier  la  vie  humaine,  c'est  I'an- 
tithese  du  peche,  dont  nous  sommes  responsables,  et  de  la 
grkce  de  Dieu  en  Christ,  tandis  que  chez  les  mystiques  tout  est 
ramene  k  Tantith^se  de  I'etre  cree  et  de  la  vie  divine  gene- 
rale.  Dans  les  cercles  anabaptistes,  la  theologie  mystique  d*un 
Carlstadt  ou  d'un  Denck  a  pu  se  sentir  chez  elle ;  elle  a  pu  se 
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combiner  avec  leur  tendance  k  restaurer  le  pr6tendu  christia- 
nisme  apostolique.  Mais  entre  elle  et  la  th6ologie  de  Luther.il 
n'y  a  pas  d'affinite.  Surtout ,  11  est  impossible  de  voir  dans  la 
premiere  le  complement  logique  de  la  seconde.  L'ordre  du 
salut,  tel  que  Luther  Ta  compris,  est  d'une  valeur  incompara- 
blement  sup6rieure  k  celle  de  la  m6thode  de  haut  vol,  mais 
sterile,  qui  est  propre  aux  mystiques. 

Sur  tous  ces  points  :  saintete  asc^tique  fond6e  sur  un  bibli- 
cisme  formaliste,  proclamation  enthousiaste  du  prochain  retour 
de  Christ  pour  6tablir  sur  la  terre  son  r6gne  de  mille  ans,  pen- 
chant pour  la  devotion  et  la  th^ologie  mystiques,  I'anabaptisme 
se  montre  anim6  d'un  esprit  fonci^rement  different  de  celui  d'un 
Luther  et  d'un  Zwingle.  II  n'y  a  pas  \k  une  simple  difference  de 
degr6;  la  difference  est  qualitative  etgenerique.  Attires  au  pre-  * 
mier  moment  par  la  parole  r6formatrice  des  ap6tres  de  Wittem- 
berg  et  de  Zurich,  les  anabaptistes  ne  tard^rent  pas  k  entrer  en 
conflit  avec  eux  quand  ils  se  furent  apergus  que  lar6forme  r6- 
clamee  et  poursuivie  par  ces  hommes  n'6tait  pas  celle  qu'ils 
avaient  eux-m6mes  r^v^e,  que  leurs  aspirations  et  leurs  ten- 
dances n'etaient  pas  les  m^mes,  et  que,  s'ils  n'etaient  pas  d'ac- 
cord  sur  Tid^al  k  atteindre,  ils  Tetaient  moins  encore,  si  pos- 
sible, sur  les  moyens  k  mettre  en  oeuvre  pour  le  r6aliser. 

Bien  loin  d'etre  les  radicaux  du  protestantisme,  c'est  k  peine 
si  les  anabaptistes  avaient  rompu  avec  leur  pass6  catholique. 
En  principe,  ils  sont  m^me  restes  en  deed  de  la  ligne  qui  s6- 
pare  le  moyen  Age  catholique  de  Tere  de  la  R6forme.  C'est  k 
rhistoire  du  moyen  age  qu'il  faut  remonter  si  on  veut  leur 
trouver  des  analogues  et  d^couvrir  leurs  vraies  origines.  Nos 
r6formateurs  ne  s'y  sont  pas  Iromp^s,  et  Ton  devrait  y  regarder 
k  deux  fois  avant  de  formuler  un  jageraent  oppose  au  leur.  A 
leurs  yeux,  I'anabaptisme  n'est  gu^re  autre  chose  qu'une 
moinerie  d'un  nouveau  genre.  Cela  ressort  entre  autres  avec 
evidence  de  I'ouvrage  que  BulUnger  leur  a  consacre*.  Les 
anabaptistes  blftment  la  doctrine  evangeiique  de  la  satisfaction 
oper6e  par  Christ  et  de  la  justification  par  la  foi  et  non  par  les 
CBuvres.  Ils  blftment  la  doctrine  d'apr^s  laquelle  il  serait  im- 

»  Der  Wiedertaufer  Ursprung,  FUrgang,  Sekten,  Wesen.  ZQrich  1560. 
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possible  h  rhomme  d'accomplir  la  loi,  alors  que  TEcriture  tout 
enti^re  present  Tobservation  de  cette  mdme  loi.  Du  devoir 
Chretien  de  la  charity  ils  tirent  la  conclusion  que  le  Chretien 
n'a  pas  le  droit  de  rien  poss6der  en  propre.  Vis-A-vis  de  TEtat 
ils  observent  une  indifference  qui  va  jusqu'k  Tantipathie,  niant 
que  le  Chretien  ait  besoin  des  institutions  de  I'Etat,  d^daignant 
de  recourir  k  sa  protection,  s'interdisant  de  remplir  des  fonc- 
tions  publiques,  de  porter  les  armes,  de  prdter  serment.  Tons 
ces  principes  reposent  sur  une  conception  essentiellement  ca- 
tholique  de  la  vie  chr^tienne  et  de  TEglise.  Le  seul  principe 
nouveau  qui  les  distingue  est  celui  concernant  le  bapt^me.  La 
chose  essentielle,  k  leur  point  de  vue,  6tant  a  Tamendement 
visible  »  de  la  vie,  rasc6tisme  actif,  tel  qu'il  se  pratique  dans 
'  leurs  communautSs ,  ils  n'admettent  pas  qu'on  puisse  appar- 
tenir  k  la  communion  des  saints  d'une  mani^re  qui  ne  serait 
d'abord  que  passive,  comme  le  font  les  Eglises  papiste  et  6van- 
g^lique  en  administrant  le  bapt^me  aux  enfants.  Ainsi,  la 
seule  forme  correcte  de  Tadraission  k  la  vraie  Eglise  de  Christ 
consistera,  selon  eux,  dans  le  baptdme  des  adultes,  ou  dans  la 
rebaptisation  pour  ceux  qui  ont  regu  le  bapt6me  dans  leur  en- 
fance.  Mais  cette  nouveautd  elle-mSme  n*est  en  derni^re  ana- 
lyse qu'une  consequence  de  tout  cet  ensemble  de  theories 
dont  les  elements  pr6existaient,  plus  ou  moins  developp^s, 
dans  le  catholicisme  du  moyen  dge. 

II 

Est-il  possible  de  determiner  plus  exactement,  dans  le  vaste 
champ  du  catholicisme,  le  domaine  particuUer  oil  Tanabap- 
tisme  a  ses  racines  ?  Pour  M.  Ritschl  le  doute,  Si  cet  6gard, 
n'est  pas  possible.  La  r6forme  anabaptiste,  cette  reforme  soi- 
disant  plus  fonci^re ,  plus  complete,  plus  consequente  que  ne 
le  fut  celle  de  Luther  et  de  Zwingle,  n'est  guere  autre  chose 
qu'une  reforme  renouvelee  de  celle  de  saint  Francois  d' Assise. 
11  n'est  rien  dans  les  principes  fondamentaux  et  directeurs  de 
Tanabaptisme  qui  ne  s'explique  de  la  faQon  la  plus  naturelle 
par  rinfluence  des  ordres  mendiants,  en  particulier  des  fran- 
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ciscains,  sur  les  classes  inferieures  de  la  soci^t^,  notamment 

dans  les  villes.  II  est  vraiment  etonnant,  dit  M.  Ritschl,  qu'au- 

cun  historien  de  I'Eglise  n'ait  reconnu  jusquUci  le  rapport 

gen^tique  qui  existe  entre  ces  deux  tentatlves  de  reformation. 

On  parle  souvent,  il  est  vrai ,  de  a:  r6foriDateurs  d'avant  la 

R6forme.  i>  Mais  les  historiens  protestants  qui  se  sent  occupes 

<le  I'Eglise  du  moyen  Age  ont  eu  tr6s  g6n6ralement  le  lort  de 

prendre  le  mot  de  Reforme  dans  un  sens  trop  6troit,  et  de  faire 

d'une  opposition  plus  ou  moins  prononc^e  aitx  representants 

officiels  de  I'Eglise  etahlie  le  crit6re  par  excellence  d'un  mou- 

vement  «  r6formateur  *.  »  C'est  k  ce  litre  que  les  Albigeois, 

par  exemple,  secte  dualiste  et  asc^tique,  ont  pass6  longtemps 

pour  6tre  des  «  pr6curseurs  de  laR6forme,  »  simplement  parce 

qu'ils  faisaient  opposition  k  la  hierarchie  romaine.  On  n'^tudie, 

semble-t-ily  le  moyen  kge  catholique  que  pour  le  faire  servir 

de  marchepied  k  la  reformation  de  Luther.  L'^quite  historique 

exigerait  qu'on  Tetudidt  en  lui-m^me,  en  tenant  compte  des 

tendances  qui  lui  sont  propres  et  qui  avaient  leur  raison  d'etre 

dans  les  circonstances  donn^es.  En  particulier,  on  ne  songe 

pas  k  se  demander  s'il  ne  pent  pas  y  avoir,  s'ii  n'y  a  pas  eu  des 

<  reformations  y>  entreprises  par  les  autorit^s  ecciesiastiques 

elles-mdmes,  ou  d'intelligence  et  de  concert  avec  elles.  Cette 

maniere  eiroite  et  exclusive  de  comprendre  Tid^e  de  a:  reforme  » 

I'eagit  jusque  sur  Thistoire  de  la  Reformation  par  excellence 

et  emp6che  de  lui  rendre  pleine  justice. 

11  y  a  eu  au  moyen  dge  de  veritables  reformations,  qui  ne  se 
caracterisaient  pas  par  Topposition  k  TEglise  constituee.  II  y 
en  a  eu  principalement  deux,  celle  de  Gregoire  VII  et  celle  de 
Francois  d' Assise  *.  Elles  se  rattachent  Tune  et  Tautre  k  cette 
reforme  du  monachisme  qui  se  poursuil,  sous  diverses  formes 
«t  k  tous  les  degres,  k  travers  I'histoire  de  TEglise  occidentale 
da  moyen  ^e.  D'apres  la  conception  catholique  du  christian 

*  On  peut  citer  comme  type  du  genre  Touvrage  de  Ullmann,  Die  Be- 
fwmataren  vor  der  Reformation, 

•  M.  Lechler  les  a  reconnues  comme  telles  dans  le  premier  volume  de 
son  ouvrage  sur  Jean  de  Widif,  mais  11  n*a  pas  su  en  appr^cier  Timpor- 
tance  et  la  valeur. 
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nisme,  ]a  vie  monaoale  passe  pour  la  vie  chr^tienne  dans  sa 
perfection.  Parian t  de  ce  point  de  vue,  on  entendait  avant  tout 
par  «  reformation  »  une  plus  grande  rigueur  dans  le  renonce- 
ment  au  monde.  On  prenait  pour  mot  d'ordre  ce  texte  classi- 
que  de  T^pltre  aux  Romains :  Nolite  conformari  huic  seculo, 
sed  reformamini  in  novitate  sensus  vestri.  (Rom.  XII,  2,  d'a- 
pr^s  la  Vulgate.)  Reformer  le  monachisme,  en  Eloigner  la 
mondanite  toujours  pr^te  k  Tenvahir,  c'etait,  pour  le  moyen 
llge,  reformer  la  chr^tient^  elle-m^me.  Dans  ce  sens,  Thistoire 
de  TEglise  d'Occident  pendant  le  moyen  age  forme  une  chaine 
presque  ininterrompue  d'eflforts  tendant  k  reformer  TE^Use. 
Mais  au  milieu  de  toutes  ces  tentatives,  les  deux  r6formes  dent 
nous  venons  de  parler  occupent  sans  contredit  le  premier  rang. 

La  r^gle  de  saint  Benoit  avait  6t6  aggrav^e  k  Cluny  par  le 
pr6cepte  du  silence,  Cette  r^forme  cluniste  du  monachisme  en- 
tralna  k  sa  suite,  de  par  la  volenti  du  cluniste  Gr6goire  VII, 
la  r6forme  monacale  du  clergS  seculier,  k  savoir  rintroduction 
du  celibat  obligatoire.  Or  une  Eglise  representee  par  un  clerge 
ainsi  cc  reform^  »  ne  pouvait  supporter  d'etre  dependante  de 
I'empire  du  «  monde.  »  De  \k  la  guerre  declaree  k  Vinvestiture 
Idique,  Affranchir  TEglise  de  toute  ingerence  de  TEtat,  ce 
n'etait,  en  definitive ,  qu'une  maniere  d'appliquer  k  la  grande 
societe  religieuse  le  principe  de  «  reforme,  »  c'est-k-dire  de 
separation  d'avec  le  monde,  qui  etait  de  regie  pour  le  <l  Chre- 
tien »  au  vrai  sens  du  mot,  c'est-Si-dire  pour  le  moine.  Que  les 
efforts  de  Gregoire  VII  aient  abouti  au  resultat  contraire,  qu'ils 
n'aient  servi  qxx'k  mondaniser  encore  davantage  TEglise,  cela 
n'est  pas  douteux.  L'inteAtion  qui  les  a  dictes  n'en  est  pas  moins 
evidente,  et  Gregoire  VII  n'en  a  pas  moins  ete  un  puissant 
«  reformateur.  ^ 

Au  moment  oti  le  systeme  gregorien  deployait  ses  dernieres 
consequences,  se  leva  un  nouveau  reformateur  dont  Toeuvre 
devait  k  son  tour  faire  epoque  dans  I'histoire  de  I'Eglise  d'Oc- 
cident. En  tant  que  fondateur  d'un  nouvel  ordre,  il  semble  que 
FranQois  d'Assise  n'ait  fait  que  suivre  les  traces  de  ses  devan- 
ciers.  Et  s'il  a  cherche  k  detacher  du  monde  les  frdres  de  son 
ordre  par  le  moyen  energique  de  Vahsolue  pauvrete^  on  pour- 
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rait  etre  tent6  de  ne  voir  Ik,  entre  lui  et  les  autres,  qu'une 
simple  difiiSrence  de  degr6.  Cependant  on  decouvre  dans  sa 
creation  un  element  nouveau.  II  est  impossible,  en  efifet,  de 
m^connaitre  qu'il  ne  visait  k  rien  de  moins  qxx'k  revenir,  sous 
celte  forme,  k  ce  qu'il  envisageait  comme  le  christianisme  au- 
thentique,  k  la  religion  de  Jesus,  si  Ton  pent  ainsi  dire.  Son 
ambition  <§tait  de  pousser  Tabn^gation  monacale  au  point  de 
la  rendre  exactement  conforme  aux  preceptes  dohnes  par  Jesus 
a  ses  premiers  disciples  et  au  module  qu'il  a  laisse  dans  sa 
personne.  D6s  Tentree  il  en  appelle  express^ment,  dans  sa 
regie,  k  Math.  XIX,  21 ;  XVI,  24;  Luc  XIV,  26 ;  Math.  XIX,  29. 
A  cela  s'ajoute  Tobligation  imposee  aux  freres  de  precher  de- 
vant  le  peuple^  dans  le  but  de  faire  p^netrer  les  principes 
Chretiens  du  renoncement  k  soi  et  au  monde  au  milieu  des 
classes  jusqu'alors  si  n6glig6es  par  TEglise.  G'^tait  reprendre 
sous  une  autre  forme,  et  avec  Tautorisation  du  pouvoir  eccl6- 
siastique,  I'oeuvre  entreprise  une  g^n6ration  auparavant  par 
Pierre  Waldo.  Or  quels  pouvaient  bien  6tre  le  sens  et  le  but 
de  cette  predication  de  la  penitence  ou,  en  d'autres  termes,  de 
cette  recommandation  de  la  vie  ascetique  k  des  laiques  ,  sinon 
de  tenter  un  effort  pour  r6duire  le  plus  possible  la  distance  qui 
s^parait  la  perfection  chr6tienne  du  monachisme  du  christia- 
nisme purement  passif  des  laiques?  L'ideal  poursuivi  par 
FranQois  d' Assise  6tait  d'amener  par  ce  moyen  la  «  reforma- 
tion »  de  TEglise,  c'est-k-dire  le  retablissement  du  christia-- 
nisme  primitif.  G'est  bien  ainsi  que  Tont  compris  ses  contem- 
porains.  Et  il  a  apport^  k  cette  oauvre  une  profondeur  de 
sentiment  chr6tien,  une  intensity  d'amour  pour  ses  semblables, 
auxquelles  n*a  atteint  aucun  de  ceux  qu'on  d^core  du  titre  de 
reformateurs  de  I'Eglise. 

Afin  de  faire  p^n^trer  le  genre  de  vie  «  6vangelique,  j> 
c'est-k-dire  ascetique,  dans  la  soci6t6  civile,  saint  Francois 
imagina  de  fonder,  k  c6t6  de  Tordre  des  freres  mineurs  et  de 
celui  des  clarisses,  le  tiers  ordre  «  de  poenitentia,  »  C'6taient 
des  congregations  de  laiques  qui,  sans  quitter  la  position  qu'ils 
occupent  dans  le  «  siecle,  s>  se  soumettent  k  une  r^gle  semi- 
monastique  et  sVngagent  k  ne  quitter  le  tiers  ordre  que  pour 
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embrasser  la  vie  rSguli^re  proprement  dite.  Les  ferames  ne 
sont  admises  dans  la  congregation  qu'avec  Taulorisation  de 
leurs  maris.  Aussit6t  apr^s  son  entree  dans  la  confr^rie,  le 
tertiaire  doit  faire  son  testament,  afin  de  se  d^barrasser  du 
souci  de  ses  biens.  Defense  absolue  de  prendre  part  k  des  fes- 
tins,  k  la  danse,  surtout  aux  spectacles,  et  m^me  d'y  contribuer 
indirectement.  Le  serment  n'est  admis  qu'en  certains  cas 
determines,  et,  dans  la  vie  ordinaire,  le  jurement  est  interdit. 
Le  port  des  armes  n'est  permis  que  s'il  s'agit  de  d6fendre 
i*Eglise  et  la  patrie.  Les  veteraents  doivent  etre  d'un  drap  or- 
dinaire qui  ne  soit  ni  blanc  ni  noir.  En  outre,  les  soci6taires 
sont  tonus  de  frequenter  assidiiment  le  culte,  d'observer  les 
heures  canoniques,  d'aller  souvenl  a  confesse,  de  communier 
reguliereraent,  de  jeftner  quatre  fois  la  semaine,  de  visiter  les 
confreres  malades,  d'assister  k  Tenterrement  des  societaires 
decedes,  de  se  soumettre  enfin  h  la  visite  reguliere  de  leurs 
superieurs.  L'institution  de  ces  confreries  a  ete  le  resultal  le 
plus  direct,  le  plus  palpable  de  Toeuvre  reformatrice  de  Fran- 
cois d' Assise  parmi  le  peuple  de  I'Egiise.  II  y  avait  progrte 
sur  les  reformateurs  de  la  premiere  moitie  du  moyen  Sge  en 
ce  que  la  reforme  ne  s'est  pas  bornee  au  monachisme  seul. 
D'autre  part,  Timperfection  de  cette  reformation  franciscaine 
ressort  suffisamment  du  fait  qu'elle  n'a  abouti  en  definitive 
qu'^  la  fondation  d'un  ordre  d'une  espece  particuliere.  L'exem- 
ple  des  franciscains  k  cet  egard  fut  suivi  par  d'autres  ordres^ 
k  commencer  par  celui  des  dominicains.  Et  de  meme  la  ten- 
dance k  en  revenir  au  christianisme  primitif,  k  la  vie  aposto- 
iique,  k  TEglise  telle  qu'elle  devait  avoir  ete  avant  son  alliance 
ou  sa  confusion  avec  le  monde,  cette  tendance  se  generalise  de 
plus  en  plus  dans  la  seconde  moitie  du  moyen  ilge.  EUe  carac- 
terise  les  Yaudois  romans  et  les  Freres  de  Boheme  non  moins 
que  la  congregation  augustine  de  Windesheim  et  les  Freres  et 
soeurs  de  la  vie  commune  dans  les  Pays-Bas. 

La  reformation  franciscaine,  cela  est  evident,  repose  tout 
entiere  sur  la  conception  catholiqite  de  la  vie  chretienne  et  elle 
entend  se  mettre  au  service  de  TEglise  etablie.  Neanmoins 
elle  renfermait  un  principe  qui  devait  amener  des  collisions 
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entre  elle  et  ie  syst^me  papal.  Ce  principe  §tait  celui  de  Tab- 
solue  pauvret^,  que  Frangois  d' Assise  avail  introdait  dans  la 
r^gle  de  son  ordre.  Les  repr6sentants  de  la  papaut6  ne  le 
voyaient  pas  de  bon  oeil,  et  pour  cause.  N'y  avait-il  pas  dans 
cette  renonciation  k  toute  propri6t6  un  reproche  tacite  h  Ta- 
dresse  de  leur  syst^me  de  gouvernement  ?  Ne  devaient-ils  pas 
craindre  qu'on  n'en  vint  un  beau  jour  k  contester  aussi  k 
I'Eglise  le  droit  de  posseder  des  biens  de  ce  monde?  Et,  en 
effet,  des  voix  importunes  ne  tard^rent  pas  k  s'^lever  du  sein 
de  cet  ordre.  Bienldt  on  vit  se  produire  ce  fait  curieux  qu'une 
r^forme  aussi  calholique  dans  son  essence  que  I'^tait  celle  des 
franciscains  tournait,  du  moins  dans  une  partie  de  ses  adhe- 
rents, k  I'opposition.  C'etaient  les  spirituels  qui,  tirant  la  conse- 
quence logique  du  principe  reformateur  de  leur  maltre,  adju- 
geaient  sans  h6siter  k  TAntechrist  la  papaute  et  TEglise  qui 
refusaient  d'en  revenir  au  mode  de  vivre  apostolique  et  pr6- 
tendaient  etouffer  le  christianisme  <ic  spirituel,  ]»  qui  n*etait 
autre,  disaient-ils,  que  I'Evangile  de  Christ.  II  est  vrai  que  les 
spirituels  s'en  remettaient  k  I'avenir  et  k  «  TEvangile  eternel 
de  TEsprit  »  du  soin  de  reformer  TEglise  du  haut  en  bas ;  ce 
qui  prouve,  semble-t-il,  qu'ils  avaient  eux-m6mes  le  sentiment 
de  I'insuffisance  de  leurs  moyens  de  reforme  asc6tique  pour 
ramener  TEghse  k  sa  perfection  premiere.  L'Eglise ,  on  le  sait, 
parvint  k  dompter  cette  opposition  k  I'aide  du  feu,  et  plus  tard, 
au  XV«  si^cle,  elle  r6duisit  les  spirituels  au  silence  en  les  recon- 
naissant,  au  concile  de  Constance,  sous  le  nom  de  freres  de 
Vobservance  reguliere,  Mais  il  n'est  gu6re  croyable  que  cela 
ait  suffi  pour  les  gu6rir,  eux  et  leurs  partisans  du  tiers  ordre, 
de  leur  antipathic  profonde  pour  la  papaut6  mondanis^e.  Le 
feu  aura  continue  k  couver  sous  la  cendre. 

Ce  que  nous  venons  de  dire  peut  suffire  pour  montrer 
retroite  parents  qui  existe  entre  les  tendances  de  I'anabap- 
tisme  et  les  principes  de  la  reformation  de  FranQois  d' Assise. 
Mais  le  rapport  que  Ton  constate  entre  eux  n*est  pas  un  simple 
rapport  d^analogie.  Tout  porte  k  croire  qu'il  y  avait  \k  un 
rapport  de  filiation  directe. 

A  pea  d' exceptions  pr^s,  les  anabaptistes  appartenaient  aux 
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classes  inf^rieures  de  la  soci^t6.  La  plupart  ^taient  de  petits 
artisans.  Or  c'^tait  precis6roent  ces  couches  sociales  qui  de- 
puis  trois  siecles  formaient  le  champ  d'activit^  des  ordres 
mendiants  ^tablis  dans  les  villes.  De  ces  ordres,  le  plus  popu- 
laire  6tait  celui  des  franciscains.  II  est  vrai  qu*au  XV®  si^cle 
les  ordres  mendiants  s'^taient  reldch6s  de  leur  rigorisme,  et 
qu'en  divers  lieux  le  pouvoir  s6culier  dut  intervenir  pourfaire 
cesser  des  d^sordres  plus  ou  moins  criants.  Mais  leur  influence 
sur  le  peuple  n*en  avait  pas  ^t6  amoindrie.  lis  lui  imposaient 
par  la  saintete  ostensible  de  leur  vie,  et,  gr^ce  k  la  predication, 
qui  les  obligeait  k  s'occuper  de  I'Ecriture  sainte,  ils  Tempor- 
taient  toujours  en  credit  sur  le  clerg6  s6culier,  qui  manquait 
de  culture  et  vivait  g6n6ralement  dans  la  debauche.  Lors  done 
qu'on  cherche  k  se  representor  quelle  pouvait  ^tre  la  con- 
ception du  christianisnie  qui  dominait,  vers  la  fin  du  moyen 
dge,  dans  la  petite  bourgeoisie  des  villes,  on  ne  peut  guere 
songer  h  autre  chose  qu'aux  principes  des  franciscains.  Et  si 
dans  ces  cercles-lSi  on  attendait  une  reformation  de  I'Eglise, 
cette  reformation  6galement  ne  peut  avoir  et6  comprise  que 
dans  le  sens  franciscains  c'est-^-dire  dans  le  sens  d'un  retour 
aux  moeurs  plus  aust^res,  au  genre  de  vie  plus  detache  du 
present  si^cle,  de  I'&ge  apostolique.  Or  il  se  trouve  qu'entre  les 
moeurs  et  les  tendances  des  anabaptistes,  d'une  part,  et  les 
regies  de  saint  FranQois,  soit  la  plus  ancienne  d'entre  elles, 
soit  celle  du  tiers  ordre,  de  Tautre,  il  existe  la  plus  frappante 
ressemblance,  si  bien  qu'on  dirait  les  premieres  calquees  sur 
les  secondes. 

L'^quipage  dans  lequel  les  «  baptistes  apostoliques  »  s'en 
allaient  pr6chant  de  lieu  en  lieu,  d'apr^s  Marc  VI,  7-9,  corres- 
pond exactement  k  la  premiere  r^gle  de  saint  Francois, 
art.  XIV  :  quomodo  fratres  deheant  ire  per  mundum.  Bullinger 
dil  m6me  en  tout  autant  de  termes  que,  parmi  ceux  de  ces 
baptistes  qui  renongaient  k  toute  propri6te  priv^e,  il  y  avait 
€  de  nouveaux  d^chaux,  semblables  aux  moines  franciscains, :» 
qui  regardaient  comme  un  p6ch6  de  manier  de  I'argent,  tandis 
que  d'autres  ne  d^daignaient  pas  de  s'en  occuper,  en  tant 
que  cet  argent  etait  la  part  qui  leur  revenait  du  bien  commun. 
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Le  rejet  de  toute  competence  de  I'Etat  vis-k-vis  de  TEglise  se 
fonde  chez  les  anabaptistes  sur  le  principe  que  les  Chretiens 
sont  fails  pour  souffrir  et  que,  d^s  lors,  ils  n'ont  que  faire  de 
la  protection  de  TEtat.  Ceci  est  en  rapport  direct  avec  le  pr^- 
cepte  de  saint  Francois  qui  veut  que  ses  fr^res  se  conforment 
strictement  dans  le  monde  k  Math.  Y,  39-42  :  c  Moi  je  vous  dis 
de  ne  point  resister  au  m^chant,  etc.  9  Les  membres  du  tiers 
ordre  de  saint  Francois  devaient  porter  des  vStements  gris 
d'une  coupe  d^terminee  tr^s  semblables  au  froc  des  moines, 
et  s'abstenir  des  divertissements  mondains.  Or  les  €  baptistes 
spirituels,  »  pour  n'^tre  pas  c  conformes  au  si^cle,  »  obser- 
vaient  certaines  regies  touchant  les  v^tements,  c  exactement, 
dit  Buliinger,  comrae  s*ils  eussent  6te  un  nouvel  ordre  monas- 
tiqae,  »  et  ils  bUmaient  pareillement  toutes  les  manifestations 
de  la  joie  ou  de  Thiiarite.  La  r^gle  prescrite  aux  tertiaires  de 
ne  prater  serment  et  de  ne  porter  des  armes  que  dans  certains 
cas  specifies  fut  pouss6e  par  les  anabaptistes  jusqu'a  la  defense 
absolue  de  se  prater  ni  k  Tun  ni  a  Tautre.  Mais  lorsque  leur 
refas  a  ces  deux  6gards  risqua  de  devenir  pour  eux  une  ques- 
tion d'etre  ou  de  n'6tre  pas,  un  de  leurs  chefs  les  plus  in- 
fluents, Melchior  Hofmann,  reconnut  qu'ils  avaient  des  obliga- 
tions envers  FEtat  sur  ces  points-Ik  :  en  fait  c'6tait  se  retirer 
precisement  dans  la  position  qui  6tait  assignee  aux  membres 
du  tiers  ordre  par  la  r^gle  de  leur  congregation. 

En  presence  de  pareils  indices,  on  est  autoris6  k  conclure  que 
les  anabaptistes  etaient,  au  point  de  depart,  des  personnes 
satur^es  d'id^es  franciscaines,  qui^  en  fait  de  reformation  du 
christianisme,  poursuivaientessentiellement  le  m^me  ideal  que 
le  grand  reformateur  du  XIII®  siede.  Quand  Luther  et  Zwingle 
se  leverent,  prechant  TEvangile  et  proclamant  la  necessite  de 
reformer  TEglise  au  nom  et  selon  la  regie  de  la  Parole  de  Dieu, 
ces  hommes-lk  crurent  reconnaitre  en  eux  les  organes  destines 
a  realiser  leur  ide-al.  YoWk  pourquoi,  au  premier  abord,  ils  firent 
cause  commune  avec  eux.  Mais  I'illusion  nefut  pas  longue.  Au 
bout  de  peu  d*annees,  convaincus  que  la  predication  des  doc* 
teurs  de  Wittemberg  et  de  Zurich  ne  tendait  k  rien  moins 
q\x^k  favoriser  une  saintete  ascetique,  reglementaire.  ceremo- 
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nielie,  que  rautorit^  de  rEcriture  avail  pour  eux  une  significa- 
tion et  une  port^e  toutes  diff6rentes,  ils  se  d^tourn^rent  d'eux  et 
suivirent  leur  propre  chemin.  La  r6forme  anabaptiste  du  XVP 
si^cle  a  done  bien  recu  de  I'exemple  de  Luther  et  de  Zwingle 
sa  premiere  impulsion.  Mais  les  luth^riens  pouvaient  dire  de 
ces  hommes :  c  lis  sont  sortis  du  milieu  de  nous,  mais  ils  n'^taient 
pas  des  ndtres.  ^ 

Apr^s  cela,  il  serait  ais^  de  montrer  que  Tannonce  du  retour 
de  Christ,  pour  ^tablir  sur  la  terre  son  glorieux  rdgne  de  mille 
ans,  qui  est  le  sujet  ordinaire  des  prMications  de  tout  un  groupe 
d'anabaptistes,  n'est  que  le  renouvellemepty  sous  une  forme 
plus  populaire,  plus  directement  adapt^e  h  TApocalypse,  de 
Pattente  d'un  r^gne  de  «  TEvangile  ^ternel  >  prSch^e  par  les 
franciscains  c  spirituels. :»  Pareillement,  I'intSrdt  de  beaucoup 
d'anabaptistes  pour  la  th^ologie  mystique  s'explique  pleine- 
ment  par  le  fait  que,  gr^ce  k  la  predication  des  moines  men- 
diants,  la  pi6te  mystique  s^6tait  propag6e  hors  des  convents. 
C*est  chose  connue  que,  dans  la  seconde  moiti^  du  moyen  &ge» 
la  pi6te  contemplative,  la  devotion  mystique  etait  consid^r^e 
comme  faisant  en  quelque  sorte  partie  de  la  vocation  monas* 
tique.  Elle  formait  comme  le  complement  des  trois  vertus  otfi- 
cielles  du  monachisme,  et  par  consequent  de  la  perfection  chr^- 
tienne.  On  salt  aussi  que  par  rinterm^diaire  des  tiers  ordres 
et  d'autres  congregations  analogues,  telles  que  les  Amis  de  Dieu^ 
les  Freres  et  Soeurs  de  la  vie  commune,  ce  genre  de  devotion^ 
repute  superieur,  fut  repandu  le  plus  possible  parmi  le  peuple. 
Cetait  un  moyen  subsidiaire,  k  c6te  de  la  piete  ascetique,  de 
faire  penetrer  dans  le  monde  la'ique  la  conception  monacale  do 
la  religion. 

Nous  ne  suivrons  pas  M.  Ritschl  dans  retude  trds  approfon- 
die  et  fort  inieressante  qu'il  a  consacree  au  mysticisme  du 
moyen  ^e,  Si  ce  €  rejeton  du  neoplatonisme  au  sein  de  I'Eglise.  > 
Mais  nuus  tenons  k  signaler  les  pages  46-61,  odilse  livre  k  une 
analyse  critique  des  sermons  de  saint  Bernard  sur  le  Cantique 
descantiqties.  Ce  recueil  de  discours  a  eted'une  importance  ca- 
pitale,  en  particulier  par  la  direction  nouvelle  qu'il  a  imprimee 
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h  rinterpr^lation  aI16gorique  :  I'^pouse ,  ce  n'est  plus  I'Eglise^ 
c'est  r^me  du  fiddle,  c'est-Si-dire,  en  premiere  ligne,  du  moine. 
C'est  k  des  moines,  en  effet,  que  les  sermons  s'adressent,  par 
consequent  h  des  auditeurs  ou  k  des  lecteurs  qui  n'ont  pas  Tocca- 
sion  de  mettre  leur  foi  h  I'^preuve  au  milieu  des  soucis  et  des 
vicissitudes  de  la  vie  humaine.  Ce  sont  eux  que  le  saint  de 
Clairvaux  appelle  k  s'^lever  par  une  contemplation  sentimen- 
tale  du  Sauveur,  et  sp^cialement  du  Sauveur  souffrant,  jusqu'^ 
I'union  mystique  de  leur  kme  avcc  lui  et  avec  Dieu.  Mais  ce 
livre,  avec  le  genre  de  devotion  qu'il  repr6sente,  a  servi  de 
type  et  de  regie  k  la  pi^t^  jusqu'k  la  fin  du  moyen  ^e,  et  son 
influence  s'est  6tendue  bien  au  delk  des  limites  de  cette  p^riode 
et  de  TEglise  catholique  elle-m6me.  Pour  completer  cette  6tude, 
11  faudrait  lire  encore,  dans  le  chapitre  sur  Gerhard  Terstegen 
(pag.  463  et  suiv.)  les  d6veloppements  relatifs  aux  deux  princi- 
pales  branches  du  mysticisme  :  le  mysticisme  speculatify  qui 
correspond  aux  principes  du  dominicain  Thomas  d'Aquin,  sp6- 
cialement  k  sa  notion  dela  beatitude,  et  le  mysticisme  pratique 
ou  quietistCy  qui  fut  de  preference  celui  des  franciscains  et  s'ap- 
puie  sur  la  theologie  du  franciscain  Duns  Scot.  L'un  et  Tautre 
font  consister  la  beatitude  dans  I'obtention  et  la  jouissance  de 
I'union  avec  Dieu,  qui  est  pour  I'homme  le  bien  supreme.  Mais, 
pour  le  premier,  la  beatitude  est  un  acte  de  Vintellect^  s'eievant 
jusqu'^  la  vision  du  divin,  et  elle  est  necessairement  accom- 
pagnee  de  ;ote,  laquelle  est  du  ressort  de  la  volonte.  Pour  le 
second,  la  beatitude  est  un  acte  de  la  volonte^  qui  aspire  k  son 
supreme  objet  et  par  Vamour  arrive  au  repos  en  lui;  Tintellect 
ne  sert  qu'^  diriger  la  volonte  vers  son  objet,  et  la  joie  qui  ac- 
compagne  Facte  de  volonte  n'est  qu'un  etat  accessoire. 

Le  mysticisme  jouit  de  la  reputation  usurpee  d'etre  un  proche 
parent  de  la  reformation  lutherienne.  A  vrai  dire,  il  n'est  qu'une 
forme  plus  accentuee  de  la  piete  catholique.  Si  done  les  ana- 
baptistes  s'attachaient  k  des  chefs  qui  prdnaient  la  quietude  en 
Dieu  comme  la  perfection  de  la  vie  chretienne,  s'ils  avaient  des 
extases  et  des  visions  dans  lesquelles  ils  croyaient  recevoir  de 
Dieu  des  impulsions  directes,  il  est  permis  d'y  voir  la  preuve 
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que  d'ancienne  date  d^jk  ils  avaient  subi  rinfluence  des  tradi- 
tions mystiques  qui  des  ordres  mendianls  avaient  pass^  k  leurs 
aflili^s  laiques. 


Ill 


L'anabaptisme  a  done  ses  racines  dans  le  catholicisme  du 
moyen  &ge,  et  plus  sp^cialement  dans  le  champ  du  catholicisme 
oti  s'exerQait  depuis  trois  si^cles  Taction  plus  ou  moins  directe 
de  la  r6forme  franciscaine.  Le  pi^tisme,  de  son  c6t6,  —  cela  res- 
sort  de  rhistoire  que  nous  en  avons  retrac6e  d'apr^s  M.  Ritschl 
dans  notre  pr^c^dent  article,  — le  pi^tisme  repr6sente  au  sein 
du  proteslantisme  une  Evolution  qui  tend  h  le  faire  entrer  dans 
des  voles  analogues  h  celles  de  Tanabaptisme,  et,  partant,  k  k 
faire  r^trograder  vers  une  conception  catholique  de  la  pi6t6  et 
de  la  vie  chr6tienne. 

Mais  comment  se  fait-il  que  le  pi6tisme  ait  eu  le  calvinisme 
pour  berceau?  Ce  fait  n*est  pas  accidentel  et  demande  h  dtre 
expliqu6.  II  trouve  son  explication  dans  le  caract^re  particulier 
de  Foeuvre  r6formatricede  Calvin,  dans  quelques-uns  des  trails 
qui  la  distinguent  de  celle  de  Luther. 

Pour  bien  se  rendre  compte  de  la  chose,  il  importe  de  se  roettre 
au  clair  sur  une  question  pr^alable^  que  voici :  En  quoi  consiste 
roriginalit6  de  ce  que  nous  appelons  par  excellence  la  Reforma- 
tion ?  Qu'est'Ce  qui  distingue  du  catholicisme  latin  le  protestan- 
tisme  eccUsiastique^  c'est-k-dire  ce  que  les  Eglises  fondles  par 
Luther,  par  Zwingle  et  par  Calvin  ont  entre  elles  de  commun? 

II  ne  suHit  pas,  pour  caract6riser  notre  Reformation,  de  dire 
qu'elle  a  mis  en  lumiere  les  fameux  deux  principesy  formel  et 
materiel.  Le  principe  formel,  celui  de  la  souveraine  autoritede 
TEcriture  sainte  en  mati^re  de  foi,  de  vie  et  de  theologie,  n'est 
pas  exclusivement  propre  h  nos  reformateurs.  II  avait  ete  d^j^ 
nettement  proclame  par  le  grand  theologien  de  I'ordre  des 
franciscains.  Duns  Scot,  qui  n'etait  en  cela  que  le  repreeentant 
de  la  tendance  r6formatrice  du  fondateur  de  son  ordre.  La  signi- 
fication de  ce  fait  n'est  diminuee  en  rien  par  cet  autre  fait  que 
latheologie  des  franciscains  ne  s'en  est  pas  moins  trdsfortement 
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pr6occup£e  de  la  tradition  de  TEglise.  La  th^ologte  6vaDg^lique, 
elle  aussi,  n'a-t-elle  pas ,  d6s  I'origine ,  propag6  une  foule  de 
traditioDs  eccl6siastiqueSy  sans  que  cela  port4t  prejudice  h  la 
valeor  qa'elie  attachait  en  principe  k  la  Parole  de  Dieu  ?  Non, 
ce  principe-lk  n'a  acquis  pour  Luther  et  ses  compagnons  d'oeuvre 
une  importance  sp^cifique  que  depuis  le  moment  oil  le  principe 
dominicain  et  thomlste  de  Tassimilation  de  Tautorit^  de  la  tra- 
dition k  celle  de  TEcriture  fut  6rig6  k  Trente  en  principe  de 
r£glise  catholique  tout  enti^re. 

Mieux  que  le  principe  formel,  le  principe  materiel  de  la  justi- 
fication par  la  foi  pent  pr^tendre  au  rdle  qu*on  lui  assigne  d'or- 
djnaire  dans  Toeuvre  de  la  Reformation.  Non  point  que  cette  id^e 
n'ait  6te  exprim^e  avant  Luther.  Saint  Bernard,  entre  autres, 
dans  un  de  ses  sermons  sur  le  Cantique,  a  donn^  k  cette  doc- 
trine une  expression  aussi  precise  que  pent  le  d6sirer  un  protes- 
tant.  Mais  il  ne  le  fait  qu'occasionnellement  et  sans  la  moindre 
arriere-pensee  d'opposition  au  syst^me  catholique.  Cependant, 
quelle  que  soit  Timportance  du  dogme  proclam6  par  Luther, 
on  ne  saurait  y  voir  un  principe  doctrinal.  II  n'est  qu'une  con- 
sequence caracteristique  du  principe  de  la  grftce  divine,  et  n'ac- 
quiert  toute  sa  valeur  qu'en  connexion  avec  une  certaine  ma^ 
niere  de  cpnsiderer  et  de  regler  la  vie  chretienne.  Si  reellement 
ia  Reformation  n'avai<  eu  d'autre  fondement  que  les  deux  c  prin- 
cipes,  »  tels  qu'ils  sent  habituellement  formulas,  on  compren- 
drait  qu'elle  edit  pu  donner  naissance  Si  une  nouvelle  dcole  theo- 
logique^  mais  non  pas  qu'elle  eti  inaugure  une  nouvelle  phase, 
et  une  phase  superieure,  dans  le  developpementdelavte  chre-- 
tienne.  Comme  Ta  remarque  Schleiermacher^,  la  formule  des 
deux  principes  n'a  d'autre  valeur  que  de  servir,  au  milieu  des 
divergences  qui  r^gnent  entre  th6ologiens ,  k  indiquer  le  mini- 
mum  de  ce  qu'il  faut  admettre  pour  pouvoir  pretendre  k  la 
qualite  de  tbeologien  evangeiique. 

Le  protestantisme  diflfere  du  catholicisme  essentiellement  sur 
trois  points :  d'abord  par  son  ideal  de  la  vie  chritienne^  ensuite 
par  I'idee  qu'il  se  fait  de  VEglise  en  tant  que  communaute  reli- 

'  Ueber  den  eigenthfimlichen  Werth  und  das  bindende  Ansehen  sym- 
bolischer  BUcher  (1819),  dans  ses  (Euvres  de  th^l.tom.  7,pag.  451  et  404. 
TfliOL.  ET  PHIL.  1881.  16 
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gieuse,  enfin  par  sa  mani^re  d'envisager  VEtat  et  ses  rapports 
avec  TEglise. 

Le  monachisme,  voilk  Tid^al  catholique  de  la  vie  chr^tienne. 
La  perfection  consiste  avant  tout  dans  les  trois  vertus  de  la 
pauvret^,  de  la  chastely,  de  Tob^issance  envers  ses  sap^rieurs^ 
k  quoi  il  faut  ajouter  la  vie  contemplative.  Par  1^  on  parvient 
k  la  destination  surnaturelle  de  rhomme,  on  s'el6ve  k  la  vie 
des  anges.  La  perfection  6vang61ique,  au  contraire,  consiste  k 
c  craindre  Dieu^  k  se  confier  en  sa  paternelle  providence  dans 
toutes  les  situations  de  la  vie,  et  k  remplir  fid^lement  les  devoirs 
de  sa  vocation.  i>  G'est  ainsi  qu'elle  se  trouve  caract6ris6e  dans 
la  Confession  d'A.ugsbourg^.  Maintenant  on  comprend  aussi 
rimportance  de  la  doctrine  de  la  justification  par  la  foi,  sa  signi- 
fication pratiqiLey  qui  lui  a  valu  le  titre  de  primus  et  principalis 
articuhis,  C'est  que  la  c  justification  »  est  la  source  de  cette  con- 
fiance  en  la  providence  de  Dieu  dans  toutes  les  situations  de  la 
vie,  qui  fait  d^faut  au  p6cheur  non  justifi^.  La  preuve  de  notre 
reconciliation  avec  Dieu,  c'est  que  nous  sommes  r6concili6s 
avec  le  cours  du  monde^  quel  qu'il  soit  *.  Mais,  il  importe  de  le 
remarquer,  c'est  en  vivant  dans  le  monde,  en  relation  incessante 
avec  ses  semblables,  au  milieu  de  I'exercice  de  sa  vocation  ter- 
restre,  que  le  chr^tien  doit  tendre  k  cette  perfection.  Entre  la 
foi  en  la  providence  de  Dieu,  d'une  part,  6t  la  pratique  de  la 

*  XXVn,  49,  50.  Perfectio  Christiana  est  serio  timere  Denm  et  rursus 
concipere  magnam  fidem  et  confidere  propter  Christum,  quod  habeamus 
Deamplacatum,  petere  a  Deo  et  certo  expectare  auxilium  in  omnibus  rebus 
gerendis  juxta  vocationem ,  interim  foris  diligenter  facere  bona  opera  et 
servire  Tocationi.  In  his  rebus  est  vera  perfectio  et  verus  cnltus  Dei;  non 
est  in  cselibatu  aut  mendicitate  aut  veste  sordida. 

'  Voy.  Conf,  Aug.  XX,  24,  25 :  Jam  qui  scit  se  per  Christum  habere  pro- 
pitium  Deum,  is  vere  novit  Deum,  scit  se  ei  curse  esse,  etc.  Comp.  Calrin, 
Jnst.  chrest.  Ill,  2, 16:  En  somme,  U  n*y  a  ntd  vrayement  fideUj  sinan  celuy 
gut  estant  asaeuri  de  certains  persuasion  que  Dieu  luy  est  Pere  propiee  et 
Men  veuHiant  attend  toutes  ehoses  de  sa  benignity,  C'est  le  th^logien  lu- 
th^rien  Jean  Gerhard  qui,  sMnspirant  de  Fezemple  de  Thomas  d'Aquin,  a 
le  premier  ddnatur^  sur  ce  point  la  doctrine  ^vanf^^Iique,  en  adoptant 
la  pr^tendue  th^logie  naturelle  et  en  faisant  de  la  foi  en  la  providence  de 
Dieu,  qui  est  la  preuve  sp^fique  de  notre  reconciliation  avec  Dieu  par 
Christ,  une  croyance  de  provenance  «  naturelle. »  (Ritschl,  pag.  86.) 
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charit6  envers  les  hommes  dans  Texercice  de  sa  vocation,  de 
Fautre,  il  existedans  Tid^al  protestant  une  ^troite  correlation. 
La  seconde  est  opposSe  aux  trois  vertus  monastiques,  comme 
la  premiere  fait  antith^se  k  la  piet6  contemplative.  D'apr^s  le 
principe  de  notre  Reformation,  le  chrislianisme  n'est  pas  fait 
pour  fuir  le  monde,  mais  pour  le  remplir  et  pour  pen6trer  toutes 
les  relations  terrestres. 

Le  second  point  de  divergence  entre  le  catholicisme  et  le  pro- 
testantisme  porte  sur  la  notion  de  TEglise,  ou  plus  exactement 
sur  le  rapport  qui  existe  entre  TEglise  en  tant  que  communaute 
religieuse  et  TEglise  comme  institution  extSrieure,  comme  corps 
soumis  aux  formes  et  aux  regies  du  droit.  Le  principe  catholique 
c'est  que  ces  deux  societ6s  coincident  k  tous  ^gards,  c'est  qu'il 
n'existe  aucune  fonction  religieuse  quelconque  qui  nerentre  dans 
les  cadres  de  Torganisation  et  de  la  jundiction  ecciesiastique, 
c'est  que  cette  organisation  ext^rieure  et  legale  garantit  directe- 
ment  Texercice  correct  ainsi  que  le  maintien  et  la  transmission 
de  generation  en  generation  de  toutes  les  fonctions  religieuses 
qui  se  font  et  doivent  se  faire  dans  la  communaute.  Dans  Pun  et 
dansl'autre  sens,  TEglise  peut  etre  envisagee  tour  k  tour  comme 
but  et  comme  moyen.  Le  protestantisme,  lui,  distingue  nette- 
ment,  en  principe,  entre  ce  qu'on  peut  appeler  les  fonctions 
juridiques  et  les  fonctions  religieuses  de  TEglise  et  ne  leur  attri- 
hue  pas  la  meme  valeur.  L'organisation  exterieure  de  TEglise, 
la  <  police,  >  par  laquelle  elle  rentre  dans  la  sphere  du  droit  (le- 
quel  est,  de  sa  nature,  terrestre),  n'est  qu'un  moyen  en  vue  et 
au  service  de  la  commune  activite  religieuse  de  ses  membres. 
Celle-ci  deborde  les  cadres  de  celle-lk. 

En  troisieme  lieu,  le  role  de  I'Etat.  Au  point  de  vue  du  catho- 
licisme, I'Etat  est  le  representant  du  mondecharneletpecheur, 
ou,  s'il  est  reconnu  comme  institue  de  Dieu,  ce  n'est  qu'avec  la 
reserve  expresse  qu'il  est  d'un  ordre  inferieur  et  qu'il  doit  se 
plier  absolument  aux  exigences  du  droit  ecciesiastique.  Aux 
yeux  du  protestant,  TEtat,  en  tant  qu'il  represente  le  droit  et 
qu'il  regie  k  ce  point  de  vue  les  faits  et  gestes  des  hommes,  est 
un  bien,  garanti  comme  tel  par  Dieu  lui-meme.  II  est  sans  doute 
d'une  moindre  valeur  que  la  communion  religieuse  dans  la 


Digitized  by 


Google 


244  LE  PifiTISME,  SES  ORiaiNBS  BT  BBS  PR£GURSEURS 

mdme  foi,  mais  il  lui  sert  d'appui.  En  exergantla  discipline  da 
droit,  r£tat  rend  possible  et  favorise  le  libre  exercice  de  I'acti- 
vit6  religieuse  et  morale  collective. 

Sous  tous  ces  rapports,  la  Reformation  protestante  pent  pr6- 
tendre  avec  raison  qu*eUe  satisfait  mieux  ({uele  calholicisme  k 
I'esprit  de  ce  mot  d'ordre  de  toute  reformation :  Noliteconformari 
huic  seculOy  sed  reformamini  in  novitate  sensus  vestri,  Seule- 
menty  —  et  c'est  \k  un  deficit  qui  s'explique  en  bonne  partie 
par  la  d^favenr  dee  circonstances  au  milieu  desquelies  la  Re- 
formation s'est  etablie,  principalement  en  AUemagne,  —  elle 
n'esl  pas  parvenue  h  se  rendre  clairement  compte  k  elle-m4me 
de  toute  la  port6e  ni  de  Tenchainement  de  ses  propres  prin- 
cipes.  Au  lieu  de  s'61ever  k  une  vue  d'ensemble  de  la  maniere 
protestante  d'envisager  le  mande  et  la  vie^  au  lieu  de  formuler 
une  conception  k  la  fois  complete  et  pratique  des  rapports  de 
I'homme  avec  Dieu  et  avec  le  monde,  elle  n'a  donn^  expression 
k  sa  conscience  religieuse  particuli^re  que  dans  une  serie  de 
dogmes  relatifs  k  un  certain  nombre  de  points  controvers6s.  II 
en  est  r^sulte,  d'une  part,  que  ses  declarations  de  principes 
pechent  par  leur  caract6re  incoherent  et  fragmentaire  (temoin 
ia  Confession  d'Augsbourg,  sans  parler  des  Loci  theologici  de 
Meianchthon),  d'antre  part,  que  reiement  scolastique  et  in- 
tellectualisten'a  pas  tarde  k  prendre  le  dessus  dans  la  theologie 
et  dans  les  Eglises  nees  de  la  Reformation. 

C'est  assez  dire  que  le  protestantisme  avait  ou  plut6t  qu'il 
aurait  besoin  d'une  reforme  compiementaire.  Autrement  cette 
noble  plante,  k  la  s^ve  forte  et  saine  et  qui,  malgre  son  etiole- 
ment  et  ses  difformites,  ne  laisse  pas  que  de  produire  desfieurs 
et  des  fruits,  finirait  par  deperir  faute  d*air  et  d'espace.  Tout  le 
monde  aujourd'hui  est  d'accord  ISi-dessus.  Cela  ne  fait  aucun 
doute  pour  quiconque  est,  k  quelque  degre,  ou  pietiste  ou  ra- 
tionaliste.  Mais  ceux-l&  memes  dont  i'ideal  est,  soi-disant,  Tor- 
thodoxie  du  XVI®  et  du  XVn«  sifecle,  sent  trop  penetr6s  de 
pietisme  et  de  rationalisme  pour  ne  pas  regretter  que  la  Refor- 
mation  ait  eu  k  subir  si  t6t  retreinte  de  Fintdlectualtsme  ^ 

Toutefois  ne  soyons  pas  injustes  envers  le  passe.  Ce  retrS- 

•  Voir  la  note  qui  fait  suite  k  cet  article. 
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cissement  scolastique  qu'on  s'accorde  k  bl4mer,  et  qui  6tait 
le  r^sultat  de  tout  un  concours  de  circonstances  assez  di- 
verses,  a  eu  sa  raisoD  d'etre  et  son  utility.  On  pourrait  le 
comparer  aux  cotyledons,  h  ces  premieres  feuiUes  d'une  plante, 
dent  la  presence  est  indispensable  jusqu'au  moment  oii  se  sont 
formees  les  feuilles  caract^ristiques  n^cessaires  k  la  vie  du 
v^etal.  Ces  feuilles  s^minales  n'ont  pas  le  type  des  feuilles 
essentielles,  sp6cifiques  de  la  plante,  —  elles  out  mSme,  en 
comparaison  de  ces  derni^res,  un  air  rabougri  et  difforme, 
mais  n'en  sont  pas  moins  necessaires  et  bienfaisantes  pendant 
la  premiere  p6riode  de  sa  vie.  Quoi  qu'il  en  soit  de  cette  com- 
paraison, le  protestantisme  est  encore  debout,  bien  qu'il  n'ait 
pas,  jusqu'^  ce  jour,  engendr^  un  organisme  enti^rement  con* 
forme  k  son  esprit,  et  que  son  ^tiolement  primitif  ait  6i6  suivi 
d'autres  deformations  encore. 

Fort  heureusement  les  etres  collectifs  animus  d'un  principe 
de  vie  spirituelle  sont  capables  de  supporter  k  cet  ^gard  plus 
que  ne  font  les  produits  de  la  nature  organique.  L*experience 
prouve  que  lorsque  une  plurality  d'hommes  se  trouvent  plac6s 
sous  Taction  d'un  principe  nouveau,  ils  ne  se  Tassimilent 
jamais  d'embl^e  dans  toute  sa  purete  et  son  integrity.  L'assi- 
milation  se  fait  toujours  de  telle  sorte  que  les  principes  accou- 
tum^s,  les  normes  traditionnelles  combinent  en  quelque  ma- 
ni6re  leur  actiqn  avec  celle  du  nouveau  principe.  Les  compro- 
mis  de  ce  genre  peuvent  paraitre  dans  la  suite  singuli^rement 
illogiques,  on  pourra  les  declarer  intol6rables.  Pour  les  pre- 
miers interess^s  ils  sont  non  seulement  possibles,  ils  sont  ce 
qu'il  y  a  de  plus  pratique,  parce  qu'ils  assurent  cette  conti- 
nuity de  la  vie  spirituelle  dont  le  grand  nombre  semble  ne 
pas  pouvoir  se  passer.  L'individu  possfede  et  conserve  sa  con- 
tinuity lors  m^me  que,  par  suite  d'un  changement  de  vocation 
ou  d'une  conversion,  sa  vie  acquiert,  pour  ainsi  dire,  un  con- 
tenu  nouveau  et  prend  une  direction  diametralement  oppos^e 
k  celle  quMl  etait  accoutume  de  suivre.  Les  masses,  qui  ne 
sont  pas  spirituellement  productives,  mais  en  sont  reduites  k 
une  receptivity  diversement  graduSe,  ne  peuvent  etre  gagn^es 
auxchoses  nouyelles  s*il  ne  se  produit  pas,  pour  commencer, 
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des  accommodations  aux  choses  anciennes,  oa  bien  des  retours 
partiels  de  Tancien  6tat  de  choses  dans  le  nouveau,  ce  qu'on 
pourrait  appeler  des  phenomenes  regresaifs.  La  multitude,  ou 
domine  la  simple  receptivity,  risquerait  fort  de  se  corrompre  si 
la  rupture  s'op^rait  dans  son  existence  spirituelle  sans  transi- 
tion et,  pour  aiusi  parler,  dans  toute  sa  nudity.  U  importe 
seulement  que,  dans  la  suite,  quand  de  tels  compromis  ont 
fait  leur  temps  et  sont  sur  le  point  d*6tre  abandonn^s,  on  ne 
les  laisse  pas  se  fixer  de  nouveau  sous  pr6texte  que  ce  sont 
des  €  institutions  v^n^rables. »  Chacune  des  branches  du  protea- 
tantisme  presente  de  semblablos  ph6nom6nes  r6gressifs.  Geci 
nous  ram^ne  ^Calvin  et  amxparticularites  de  laReforme  calvi- 
niste,  au  sein  de  laquelle  le  pi6tisme  a  pris  naissance. 

IV 

Le  calvinisme  difTere  d'abord  du  luth^ranisme  au  point  de 
vue  de  la  doctrine.  Ce  n'est  pas  de  cette  divergence  que  nous 
avons  k  nous  occuper  ici.  Ce  qui  nous  interesse,  c'est  de  voir 
jusqu'k  quel  point  et  en  quel  sens  les  notions  fondamentales  de 
la  Reformation  touchant  Tid^al  de  la  vie  chretienne,  la  societe 
religieuse  et  le  r61e  de  TEtat  ont  ete  modifiees  par  Calvin  au 
sous  son  influence.  II  s'agit  essentiellement  d'un  point  dont  les 
polemistes  du  XYP  si6cle  ne  paraissent  pas  avoir  saisi  la 
port6e,  et  qui  dans  notre  si^cle  ^galement  n'a  pas  occupe  Tat- 
tention  des  Ih^ologiens  comme  il  le  m6rite.  Nous  voulons  par- 
ler de  la  discipline. 

En  abordant  ce  sujet,  il  ne  sera  pas  inutile  de  remarquer 
que  sous  ce  rapport  les  differentes  Eglises  territoriales  ne  se 
groupent  pas  de  la  mSme  mani^re  que  sous  le  rapport  confes- 
sionnel.  En  efTet,  au  point  de  vue  de  la  discipline,  le  calvinisme 
a  en  face  de  lui  non  seulement  tout  le  luth^ranisme,  mais  une 
notable  fraction  des  Eglises  r6form6es  elles-m^mes.  Celles  de 
la  Suisse  allemande  d'abord,  qui  formaient  le  domaine  particu- 
lier  de  Zwingle,  mais  avaient  fini  par  adopter  officiellement  la 
confession  doctrinale  du  calvinisme,  n'ont  jamais  introduit  sa 
discipline  ecclesiastique.  II  en  a  6te  de  m^me  des  territoires 
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allemands  qui  s'^taient  ranges  sous  son  autoritd  dogmatique, 
tels  que  le  Palatinat,  la  Hesse,  Anhalt,  Br^me,  etc.  Le  calvi- 
nisme  n'a  r^ussi  h  faire  accepter  ses  principes  disciplinaires 
que  dans  des  pays  autres  que  ceux  de  langoe  allemande,  k 
I'exception  toutefois  de  TOstfrise  et  des  duch^s  de  Juliers^ 
Cloves  et  Berg,  ou  ils  ont  p6n6tr6  depuis  les  Pays-Bas.  De 
sorte  que  si  Ton  prend  la  discipline  pour  cril6re  ou  pour  prin- 
cipe  de  classification,  il  faut  mettre  le  calvinisme,  pour  autant 
quHl  n^est  pas  allemandy  en  regard  du  protestantisme  de  langue 
allemandey  comprenant  le  luth^ranisme  et  le  zwinglianisme. 

Dans  les  territoires  suisses  et  allemands,  la  discipline  ecclS- 
siastique,  lors  de  la  Reformation,  passa  dans  les  mains  du  gou- 
vernement.  II  ne  faudrait  pas  s*imaginer  que  ce  fCii  Ih  simple- 
ment  une  consequence  du  fait  que  les  nouvelles  Eglises  s'etaient 
constitutes  par  I'autorite  de  TEtat  et  que  ce  dernier  avait  retire 
k  lui  le  droit  de  prononcer  et  d'appliquer  les  peines  civilesque 
I'Eglise,  dans  la  pratique  disciplinaire  du  moyen  &ge,  faisait 
executer  par  le  bras  sSculier.  Ce  fut  autre  chose  que  le  r6sultat 
de  circonstances  fortuites  et  de  considerations  tout  exterieures. 
II  y  avait  a  la  base  une  theorie  arret6e  concernant  la  competence 
de  I'Eglise  et  celle  de  I'Etat. 

Les  deux  branches  du  protestantisme  sont  d'accord  sur  ce 
point:  qu'une  discipline  est  necessaire^  non  seulement  en  vue 
de  I'ordre  social,  mais  en  vue  de  la  gloire  de  Christ  ou,  ce  qui 
revient  au  meme,  eu  egard  au  caractere  particulier  de  la  com- 
munaute  chretienne.  Or  Calvin  conclut  de  Ik  que  I'Eglise  doit 
posseder  des  organes  speciaux  charges  de  la  juridiction  spiri- 
tuelle  et  competents  pour  excommunier  les  pecheurs  mani<^ 
festes.  Bien  que  formes  avec  Tappui  et  le  concours  du  gouver- 
nement  civil,  les  consistoires  doivent  agir  avec  une  entiere  in- 
dependance,  sans  que  leurs  sentences  aient  k  recevoir  la  sanc- 
tion du  magistrat ;  car  le  pouvoir  disciplinaire  vient  de  Dieu  et 
constitue,  selon  sa  Parole,  un  attribut  inaUenable  de  TEglise. 

Tout  autre  est  le  point  de  vue  lutherien  ^.  Par  le  fait  que  la 

*  Voir  entre  autres  les  ordonnances  eccl^siastiques  de  Stralsund  par 
Aepinus  (1525)  et  de  Schw&bisch-Hall  par  Brenz  (1526)  dans  Richter,  Die 
evangdischen  Kirchenardnungen  des  XVL  Jahrhunderts,  vol.  I ;  —  Eras- 
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discipline  eccl^Biastique  comme  pouvoir  judiciaire  est  tombee 
en  desuetude,  TEglise  n'a  point  6i6  priv6e  d'un  de  ses  attri- 
buts  essentiels.  La  discipline  ainsi  entendue  peut  avoir  son 
utility.  Mais  elle  n'a  qu'une  valeur  relative.  A  vrai  dire,  elie 
n'atteint  jamais  son  but.  D'ailleurs  I'Eglise,  qui  repr^sente 
TEvangile  de  la  gr^ce  de  Dieu  et  qui  est  elle-m6me  un  organe 
de  cette  gr&ce,  ne  saurait  4tre  en  principe  un  organe  du  droit 
p^nal.  En  tout  cas,  une  discipline  eccl^siastique  ne  saurait 
fonctionner  utilement  si  elle  n'a  pas  pour  base  une  Education 
morale  de  toute  la  nation,  et  cette  Education  doit  6tre  Toeuvre 
commune  de  TEtat  et  de  TEglise,  du  droit  et  de  la  grSce,  de  la 
legislation  civile  et  de  la  predication  6vangelique,  de  Tinslruc- 
tion  populaire  et  de  la  cure  d'^mes*. 

La  maniere  de  voir  de  Calvin  sur  ce  point  depend  en  pre- 
miere ligne  de  sa  fagon  de  comprendre  Vautorite  du  Nouveau 
Testament.  Homme  de  la  seconde  generation,  il  est  moins  in- 
dependant  que  ne  Tavait  ete  Luther  vis-a-vis  de  Tautorite  de 
I'Ecriture  sainte.  Ce  ne  sont  pas  seulement  les  idees  reli- 
gieuses  du  Nouveau  Testament  qui  ont  k  ses  yeux  une  valeur 
normative  pour  tons  les  temps.  II  attribue  le  meme  caractere 
obligatoire  et  typique  k  certaines  institutions  sodales  des  pre- 
mieres communautes  chretiennes.  C'est  ainsi  que  Tinstitution 
de  pasteurs  et  de  docteurs  pour  gouverner  I'Eglise  apr^s  les 
ap6tres,  et  cela  sans  aucune  distinction  de  rang  entre  eux,  est 
pour  Calvin  une  sainte  institution  et  une  loi  inviolable  ordon- 
nee  de  Dieu  meme.  Pareillement  la  discipline,  en  tant  qu'elle 
implique  le  droit  de  ch^tier  par  rexcommunication ,  est  un 
attribut  a  que  le  Seigneur  a  preveu  estre  necessaire^^k  I'Eglise. 
Le  pouvoir  disciplinaire  lui  est  divinement  garanti  dans  toute 
sa  plenitude  par  le  fait  de  la  sentence  que  saint  Paul  prononcek 
regard  de  I'incestueux  de  Corinthe  ^.  Le  lutherien  Brenz,  au 

mus  Sarcerios,  de  Mansfeld,  Van  einer  Di8ciplin,et&.i  1556;  —  et  pour  les 
vues  de  Luther  lai-mSme  son  Commentaire  sur  Jo€l  {4d,  Walch,  VI,  2404). 

*  II  serait  ais^  de  montrer  que  tel  ^tait  aussi  le  point  de  vue  des  pas- 
teurs de  Berne  lors  des  d^mgMs  du  gouvernement  bemois  avec  les  ini- 
nistres  et  professeurs  calvinistes  de  Lausanne  en  1558  et  1559. 

«  Instit.  ehrest.  IV,  12,  4. 
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contraire,  affirme  que  pareille  discipline  ne  r^pondait  qa*^  un 
besoin  momentaii6  de  TEgHse,  qu'elle  6tait  dict^e  par  les  cir- 
Constances  oti  se  trouvaient  plac^es  les  premieres  communaut^s 
chretiennes ,  qu'elle  cesse  de  rentrer  dans  les  attributions  r^- 
guli^res  de  TEglise  d6s  que  TEtat  a  pris  conscience  de  sa  vraie 
mission,  en  particulier  du  but  moral  de  son  droit  de  punir. 
Nous  voyons  se  manifester  ici  la  difference  entre  le  point  de 
vue  luth6rien  et  le  point  de  vue  calviniste,  non  seulement  sur 
la  question  particulidre  de  la  discipline,  mais  sur  Tusage  de  la 
Bible  dans  I'Eglise.  Le  luth^rien  etait  capable,  en  ce  qui  con- 
cerne  Torganisation  sociale  des  premieres  communautds  chre- 
tiennes, d'envisager  le  Nouveau  Testament  comme  un  document 
historiquef  comme  le  t^moin  d'un  etat  de  choses  qui,  dans  un 
autre  milieu,  dans  des  conditions  historiques  differentes,  ne 
pent  plus  avoir  force  de  loi.  Pour  Calvin,  le  precepte  d'un 
apdtre  touchant  la  discipline,  de  m^me  que  Torganisation 
ecciesiastique  primitive  telle  qu'elle  se  trouve  document^e 
dans  le  Nouveau  Testament,  constituent  des  normes  invor 
riablesy  dont  il  n'est  pas  permis  de  s'^carter  et  auxquelles  on 
doit  ramener  TEglise. 

Qui  ne  voit  que,  sur  ce  point,  dans  la  mesure  ou  il  s'eloigne 
du  ItUheranisme,  Calvin  se  rapproche  des  anabaptistes  9  Kux 
aussi,  au  t^moignage  de  BuUinger,  faisaient  un  grief  aux  pr6di- 
cants  luthedens  de  ce  qu'ils  ne  pratiquaient  pas  la  discipline, 
dependant  nous  n'insistons  pas  sur  ce  c6te  de  la  question.  On 
pourrait  dire,  et  non  saus  raison,  que  c  lorsque  deux  disent  la 
mSme  chose  ce  n'est  pas  la  m^me  chose. »  11  est  Evident  que 
I'ideal  de  Calvin  en  fait  de  piete  et  de  morality  chretiennes 
etait  bien  different  de  celui  des  anabaptistes.  11  ne  partageait 
pas  plus  leurs  idees  touchant  la  perfection  evangeiique  qu'il 
ne  pouvait  approuver  leur  facon  de  comprendre  la  position  du 
Chretien  vis-k- vis  de  TEtat.  Aussi  la  discipline  ne  tend-elle  pas, 
dans  son  systeme,  au  meme  but  que  dans  le  leur.  Pour  les 
anabaptistes,  elle  est  le  moyen  de  reahser  la  saintete  effective 
de  la  vraie  Eglise;  pour  Calvin,  elle  est  un  moyen  de  maintenir 
I'ordre  exterieur  de  I'Eglise,  en  vue  de  la  gloire  de  son  Chef  et 
dans  I'interet  de  la  sante  morale  de  ses  membres.  Sous  ce  rap- 
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port  done  les  differences  Temportent  de  beaucoup  sur  les  ana- 
logies. Mais  il  est  un  point  sar  lequel  Taccord  demeure  frap- 
pant,  c'est  que  des  deux  parts  le  Nouveau  Testament  est 
con(^u  comme  un  code  inspM^  faisant  autorit6  pour  tous  les 
temps,  non  seulement  en  mati^re  de  foi,  mais  en  mati^re  d'or- 
ganisation  et  de  gouvernement  eccl6siastiques.  II  y  a  Ik  comme 
un  Scho  de  ce  principe  de  la  reformation  franciscainey  qui 
veut  que  la  society  chr^tienne  soit  replac^e  autant  que  pos- 
sible dans  les  memes  conditions  que  VEglise  de  la  premiere 
generation. 

II  y  a  plus.  A  cette  analogie  formelle  vient  s'en  ajouter  une 
autre,  plus  mat6rielle.  Calvin,  dans  Tinter^t  de  ia  discipline,  a 
imprime  h  son  Eglise  un  cachet  moral  par  lequel  Tid^al  pro- 
testant  de  la  vie  chr6tienne  se  trouve  assez  sensiblement  mo- 
difie.  Pour  bien  s'expliquer  la  chose  il  faut  tenir  compte  en 
mdme  temps  de  la  nationalite  de  Calvin  et  de  sa  propre  tn- 
dividu^lite, 

C'est  une  chose  bien  digne  de  remarque  que  les  Frangais 
qui  ont  joue  un  rdle  actif  dans  la  Reformation  du  XVP  si^cle 
ont  tous  eu  la  discipline  ecciesiastique  fort  k  coeur.  II  suf&t, 
parmi  les  devanciers  de  Calvin,  de  rappeler  les  noms  de  Guil- 
laume  Farel  et  de  Tex-franciscain  Francois  Lambert.  L'histoire 
de  ce  dernier  et  de  son  projet  d'ordonnances  pour  TEglise  du 
landgraviat  de  Hesse  est  tout  particulierement  instructive  k  cet 
egard.  Sans  sepreoccuper  du  caractere  du  peuple  kqui  ilavait 
affaire,  oubliant  ou  ignorant  que  I'esprit  germanique  tient  par- 
dessus  tout  k  la  liberie  individuelle,  il  avait  cru  pouvoir  oc- 
troyer  du  jour  au  lendemain  aux  Hessois  un  systeme  complet  de 
discipline  ecciesiastique,  c'est-k-dire  un  systeme  qui,  plus  que 
tout  autre,  suppose,  pour  etre  applicable,  des  hommes  dou^s 
de  Tesprit  egalitaire  et  ue  craignant  pas  de  se  laisser  discipli- 
ner.  Aussi  son  projet  n'a-t-il  jamais  existe  que  sur  le  papier. 
Peut-etre,  s'il  s'etait  agi  d'une  Eglise  composee  de  Frangais,  au- 
rait-il  mieux  r^ussi.  Car  I'amourde  Vegalite  et  la  disposition  kse 
laisser  r^glementer  sont  precis^ment  des  traits  par  lesquels  les 
compatriotes  de  Frangois  Lambert  se  distinguent  en  general 
des  Allemands. 
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Un  coap  d'oeil  sur  Thistoire  de  TEglise  dans  ses  difiiSrentes 
p6riodes  suflBt  pour  constater  que  la  seveHte  legale  et  la  ten- 
dance a  discipliner  lee  masses^  que  ces  homines,  un  Lambert, 
uiiFarel,  un  Calvin,  ont  cherch6  avec  plus  ou  moins  de  succ^s 
a  combiner  avec  la  R6forme  du  XVP  si^cle ,  constituent  un 
des  traits  saillants  du  r61e  que  les  Frangais  ont  jou^  depuis 
les  premiers  siecles  jusqu'k  nos  jours.  En  effet,  c'est  dans  la 
Gaule  chr6tienne  que  le  monachisme  ancien ,  venu  d'Egypte, 
a  et6  accueilli  d'abord  avec  le  plus  d'empressement.  C'est  en 
France  que  se  sont  op6r6es,  dans  la  premiere  moiti6  du  moyen 
age,  les  fondations  ou  r^formes  monacales  de  Cluny,  de  la  Char- 
treuse, de  Clteaux,  de  Pr6montr6 ;  chose  d'autant  plus  signifi- 
cative que  les  fondateurs  de  deux  de  ces  ordres  ^taient  AUe- 
mands.  La  France  a  ^t^  dans  ce  m6me  temps  le  berceau  des 
croisades.  Dans  la  seconde  mollis  du  moyen  ^e,  quel  exemple 
plus  grandiose  de  cette  aptitude  k  discipliner  une  foule  que 
celui  que  nous  offre  I'universit^  de  Paris  I  A  partir  duXVI«si6cle, 
la  mSme  disposition  k  la  discipline  asc^tique  se  manifeste  soit 
dans  la  fondation  de  Tordre  de  la  Trappe,  soit  dans  le  jans6- 
nisme,  soit  dans  le  mysticisme  qui^tiste,  sans  oublier  les  crea- 
tions de  saint  Vincent  de  Paul.  Enfin,  depuis  la  Revolution  et 
la  Restauration,  le  catholicisme  frangais  s'est  laiss6  discipliner, 
dans  une  mesure  sans  cesse  croissante,  au  service  de  la  monar- 
chie  papale.  Les  r^formateurs  frangais  du  XVP  si^cle,  comme 
repr^sentants  d'une  s6v6re  discipline  eccl6siastique,  et  par  le 
fait  qu'ils  ne  mettent  pas  en  doute  la  possibility  de  pratiquer 
cette  discipline,  montrent  qu'ils  sont  bien  de  leur  race  et  de 
leur  pays.  En  d^pit  de  leur  dissidence  dogmatique,  ils  rentrent 
bien  dans  les  rangs  du  christianisme  frangais.  On  peut  mSme 
dire  qu'ils  y  remplissent  un  vide,  puisque  du  c6te  catholique 
remain  Tesprit  frangais,  dans  ce  si^cle-l^,  n'a  rien  produit  de 
particulierement  marquant. 

En  principe,  Calvin  6tait  parfaitement  d'accord  avec  Luther 
sur  ce  que  la  vie  chr^tienne  doit  se  d^ployer  et  faire  ses 
preuves  sur  le  terrain  de  la  vocation  civile  et  dans  I'enceinte 
de  I'Etat.  II  n'en  est  pas  moins  vrai  que,  pour  V amour  de  la  dis^ 
cipline,  il  a  imprime  au  christianisme  evang^lique  qui  relive 
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de  lui  certains  traits  qui  rappellent  Vascetisme  manastique. 
N'6prouvant  pas,  pour  sa  propre  personne,  le  besoin  du  delas- 
semen t,  il  n'a  su  voir  dans  les  formes  reguli^res  du  d^lasse- 
ment  en  commun,  dans  les  recreations  de  la  vie  sociale  et 
dans  les  divers  genres  de  luxe  qui  s'y  rattachent,  que  le  c6t6 
par  lequel  ces  choses-lk  peuvent  6tre  une  occasion  de  pecher, 
une  tentation.  Or  la  discipline  ecciesiastique,  pr6cisement  en 
tant  qu'ecciesiastique,  n'ayant  chance  de  se  maintenir  qu'^  la 
condition  de  ne  pas  s'user  par  suite  d'une  application  trop  fre- 
quente,  il  importait  de  supprimer  ou  du  moins  d'entraver  le 
plus  possible  ce  qui  pouvait  donner  lieu  k  I'emploi  de  ce  (l  re- 
m^de.  T>  II  fallait  surtout  pr6venir  les  cas  disciplinaires  qui 
pouvaient  naitre  de  ces  deiassements.  De  1^  ces  lois  s^vdres, 
ces  restrictions  apport^es  a  la  liberty  et  aux  agrenients  de 
Texistence,  ces  rigueurs  h  I'endroit  des  plaisirs  de  la  sociability 
et  des  jouissances  de  Tart.  Gr&ce  h  la  predominance  de  rei6- 
ment  franoais,  resultant  de  I'admission  h  la  bourgeoisie  de 
nombreux  refugies,  Calvin  r^ussit  k  introduire  dans  la  com- 
munaute  dirig6e  par  son  genie  un  mode  de  vivre  assez  ana- 
logue k  ce  que  devait  etre  celui  des  membres  du  tiers  ordre  de 
Saint-Frangois. 

Nous  avons  vu  tout  k  Theure  que  Tusage  que  faisait  Calvin 
de  Tautorite  du  Nouveau  Testament  pour  fonder  la  discipline 
ecciesiastique  rappelle  le  principe  franciscain  et  anabaptiste, 
d'apres  lequel  la  forme  primitive  et  eiementaire  de  r£glise 
chretienne  doit  servir  de  regie  pour  tous  les  temps.  II  resulte 
de  ce  qui  precede  que  la  concordance  sur  ce  point  est  encore 
compietee  par  la  commune  aversion  pour  les  recreations 
«  mondaines.  »  Nous  sommes  maintenant  en  mesure  de  definir 
plus  exactement  la  difference  entre  le  lutheranisme  et  le  cal- 
vinisme  en  matiere  de  discipline.  Le  point  devue  lutherien(ou 
protestant  allemand)  pent  se  formuler  comme  suit :  c  Si  Ton 
veut  en  venir  k  exercer  une  discipline  ecciesiastique,  il  faut 
commencer  par  donner  au  peuple  une  education  morale. » 
Voici  au  contraire  quelle  serait  la  formule  calviniste :  €Puisque 
la  discipline  ecciesiastique  est  necessaire,  il  convient  de  res- 
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serrcr  la  vie  du  peuple  dans  de  plus  ^troites  limites,  surtout 
€n  ce  qui  concerne  les  divertissements.  » 

Ainsi,  pour  autant  que  Tid^al  du  calvinisme  quant  k  la 
vie  chr6tienne  est  anticatholique,  il  est  d'origine  lutherienne; 
maisdans  la  mesure  oii  il  difTi^re  de  la  conception  de  Luther,  ii 
s'est  repli6  dans  la  direction  de  I'id^al  franciscain.  Le  pro- 
bleme  qui  avait  d6jk  pr6occup6  Frangois  d* Assise,  et  h  la  solu- 
tion duquel  les  anabaptistes  travaillaient  k  leur  mani^re :  celui 
de  r6aliser  une  communaut^  d6tach6e  du  monde  et  conforme 
dans  sa  constitution  et  ses  moeurs  au  module  de  la  primitive 
Eglise,  Calvin  s'est  efforc^  de  le  r^soudre  k  son  tour,  sur  la 
base  des  principes  pos6s  par  la  r^forme  protestante,  et  pour 
autant  que  cela  pouvait  se  faire  sans  rompre  avec  I'Etat.'  Par 
rinoculation  de  cet  ^l^ment  asc6tique,  Calvin,  cela  n'est  pas 
douteux,  a  pr6t6  k  I'Eglise  qui  porte  son  nom  une  force  de  re- 
sistance qui  devait  lui  rendre  de  pr6cieux  services,  et  que  le 
luth^ranisme  n'apas  possed^e  k  ce  degr6.  Ii  n'en  demeure  pas 
moins  que  ces  ordonnances  sp6cifiquement  calvinistes  consti- 
tuent au  sein  du  protestantisme  une  de  ces  transftrmations  re- 
gressives  dont  nous  parlions  plus  haut,  un  retour  partiel  aux 
idees  de  «  reformation  »  propres  au  catholicisme  du  moyen  ^e. 
De  sorte  qu'k  y  regarder  de  pr6s  le  calvinisme  est  plus  rap^ 
proche  du  catholicisme  que  ne  Test  TEglise  luth6rienne,  bien 
qn'k  premiere  vue  celle-ci  semble  avoir  conserve,  dans  ses 
formes  de  culte  et  dans  certaines  institutions,  telles  que  la  con- 
fession, des  restes  de  catholicisme  en  plus  grand  nombre. 

II  est  un  point  encore  sur  lequel  le  calvinisme  se  montre 
favorable  k  des  tendances  anabaptistes,  et  qui  merite  par  con- 
sequent que  nous  nous  y  arretions  en  terminant. 

On  sait  que  Calvin  n'a  pu  etablir  k  Geneve  son  regime  eccie- 
siastique  que  sous  Tautorite  du  pouvoir  civil.  Aussi  a-t-il  admis 
dans  le  consistoire,  charge  d'exercer  la  juridiction  ecciesias- 
tique,  un  certain  nombre  de  personnages  officiels.  Mais  il  vou- 
lait  que  les  decisions  de  ce  corps  fussent  souveraines.  Sous  ce 
rapport  done  il  postulait  Vindependance  de  VEglise  vis-d-vts  de 
I'Etat^  mais  sous  ce  rapport  seulement.  II  s'est  expressement 
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d^fendu  des  consequences  s^paratistes  qu'on  pouvait  ^tre 
tente  de  tirer  de  I'id^al  de  saintet^  qu'il  proposait  k  son  Eglise 
ainsi  que  de  la  police  disciplinaire  k  laquelle  il  la  soumettait. 
Afin  de  pr6venip  ces  consequences,  il  pose  en  fait  que  Texis- 
tence  de  I'Eglise  est  li^e  k  ces  deux  conditions  seulement,  k 
savoir  que  la  parole  de  Dieu  y  soit  prSchee  et  que  ses  sacre- 
ments  y  soient  administr6s.  Vouloir  que  I'Eglise  soit  pure  de 
toute  tache  est  une  cc  tentation  9  contre  laquelle  ^  les  bons  » 
doivent  lutter,  en  usant  de  cette  cl6mence,  de  cette  patience, 
de  cette  humility  qui  font  souvent  d^faut  k  la  vertu  de  ceux  qui 
se  s6parent. 

Les  raisons  que  Calvin  invoque  pour  mettre  les  fideles  en 
garde  contre  cette  tentation  sont  fort  dignes  de  remarque.  II  en 
appelle  d'abord  au  fait  que  saint  Paul,  s'adressant  aux  Corin- 
thiens,  ccles  advoue  pour  Eglise  de  Dieu  et  compagnie  des 
saincts,  it  bien  que  «  tout  le  corps  »  ftki  «  quasi  corrompu. »  Et 
de  n)6me  les  Galates,  clesquels  s'estoyent  presque  revoltez  de 
TEvangile, :» I'apbtre,  ^  un  instrument  esleu  du  sainct  Esprit,  » 
n'en  reconnai^sait  pas  raoins  a:  entre  eux  quelque  Eglise.  i>  II 
rappelle  ensuite  que  TEglise  est  fondle  sur  la  gr&ce  deDieu,  et 
que  «  Toffice  d'un  chacun  de  nous  est  de  ne  chercher  la  re- 
mission de  nos  pechez  ailleurs  qu'oti  Dieu  I'a  mise,  »  k  savoir 
dans  I'Eglise,  k  qui  <k  ce  benefice  est  donn6  comme  en  garde, » 
et  qui  le  <sc  distribue  i»  par  le  minist^re  des  pasteurs  «  tant  en  la 
predication  de  I'Evangile  qu'aux  sacremens.  »  II  fait  observer 
enfin  qu'on  se  fait  illusion  lorsqu'on  pense  qu'en  se  s^parant 
de  I'Eglise  «  telle  que  nous  la  voyons  entre  nous,  »  on  ne  fait 
que  se  retirer  de  la  compagnie  des  mechants.  Par  une  sem- 
blable  demarche  on  s' expose  au  ^  grand  danger  de  se  retren- 
cher  de  la  communion  des  saincts*.  » 

G'est  k  I'occasion  de  I'anabaptisme  de  son  temps  que  Calvin 
se  livre  k  ces  considerations  et  qu'il  fait  entendre  ces  avertis- 
sements.  Mais  k  voir  Tinsistance  qu'il  y  met,  on  dirait  qu'il  a 
eu  le  pressentiment  que  ses  vues  en  matiere  de  police  eccl6- 
siastique  pourraient  bien  entrainer  dans  les  voies  du  separa- 
tisme  precisement  les  plus  fideies  d'entre  ses  disciples,  ceux 

*  Voir  Instit.  ehrest  IV,  1, 13-27. 
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qu'il  appelle  les  honsy  tout  en  les  bldmant  d*6tre  ^  trop  grands 
7ilateurs  de  justice.  y>  Et  c'est  en  effet  ce  qui  n'a  pas  manqu6 
d'arriver.  Les  partisans  rigoureux  et  impatients  d'une  Eglise 
pure  et  nette  n'ont  pas  tard^  k  se  consid^rer  comme  a:  les 
bons,  »  voire  les  meilleurs  dans  TEglise  r^form^e.  Les  raisons 
que  Calvin  leur  avait  d'avance  oppos^es  furent  pour  eux 
comme  nulles  et  non  avenues,  parce  qu'ils  estimaient  n'agir 
qu'en  consequence  des  principes  pos^s  par  le  maitre  et  de  la 
tdche  qu'il  avait  prescrite  k  TEglise. 

Diverses  circonstances  vinrent  favoriser  en  divers  lieux  ces 
tendances  h  la  separation.  En  France,  I'Eglise  reformee  dut 
son  ind^pendance  h  la  resistance  oppos^e  par  TEtat  k  la  Refor- 
mation elle-meme.  En  Ecosse,  ce  qui  a  contribue  k  faire  naitre 
etrenattre  sans  cesse  des  aspirations  dans  le  meme  sens,  c'est 
la  notion  catholique  de  I'Etat  qu'avaient  retenue  lesfondateurs 
de  TEglise  reformee  de  ce  pays.  John  Knox,  en  effet,  et  George 
Buchanan  partagent  avec  leur  maitre  John  Major  de  Saint- An- 
drews la  conviction  que  TEtat,  et  par  consequent  la  monarchie, 
a,  sans  prejudice  de  son  institution  divine,  pour  base  directe  )a 
volonte  nationale  et  que  le  peuple  a  le  droit  de  deposer  un 
prince  injuste.  Cette  these,  qui  a  pour  elle  Tautoritede  Thomas 
d'Aquin,  trouve  son  complement  et  son  correiatif  dans  cette 
autre  these  que  TEglise,  dont  les  organes  et  les  directeurs  re- 
presenlent  directement  Tautorite  divine,  est  d'un  ordre  supe- 
rieur  k  celui  de  FEtat,  qu'elle  en  est  independante,  merae  en 
matiere  de  droit.  En  consequence,  John  Knox  implanta  dans 
I'Eglise  d'Ecosse  la  conception  que  I'autorite  divine  de  sa  con- 
stitution, de  son  culte  et  de  sa  discipline  lui  est  directement 
garantie  par  Christ  en  tant  que  chef  de  FEglise. 

Ce  meme  ideal  ecciesiastique,  que  I'Eglise  ecossaise  ne  pro- 
fessa  d'abord  qu'en  theorie,  avait  ete  impose  par  les  circons- 
tances k  Jean  Laski,  le  directeur  spirituel  de  I'Eglise  formee  k 
Londres  par  les  refugies  venus  des  Pays-Bas  et  de  la  France. 
Leur  qualite  d'etrangers  ne  leur  permettant  pas  de  compter, 
pour  soutenir  leur  Eglise,  sur  le  gouvernement  civil  de  leur 
terre  de  refuge,  Laski  plaga  leur  constitution  ecciesiastique 
« independante  »  sous  regide  de  la  royaute  de  Christ.  II  la  pre- 
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sentait  comme  ^man6e  directement  du  pouvoir  ISgislatif  de 
Christ,  en  se  fondant  sur  ce  qu'elle  ^tait  en  harmonie  avec  les 
insHtutUms  de  la  primitive  Eglise. 

L'ind^pendantisme,  pratiqu6  d'abord  par  n^cessit^  dans  ces 
commanaat6s  de  r6fugi^,  Temporta  un  certain  temps,  pen- 
dant le  XVII<>  si^cle,  sur  les  formes  ^piscopale  et  presbyt^- 
rienne  de  TEglise  en  Angleterre.  Faisant  de  n6cessit6vertu,on 
ne  se  borna  pas  k  rejeter  la  competence  de  I'Etat  pour  s'occu- 
per  du  temporel  de  I'Eglise,  on  en  vint  h  sacrifier  Tunit^  natio- 
nale  de  TEglise  h  Tind^pendance  r6ciproque  de  toutes  les 
^glises  locales.  De  cette  fa^on  on  obtenait  une  conformity  avec 
FEglise  des  premiers  temps  qui  d^passait  de  beaucoup  les  in- 
tentions de  Calvin.  Mais  il  ressort  de  Ik  que  Tid^al  onginaire- 
ment  anticatholiqiAe  de  Calvin  en  mati^re  A^Eglisej  k  mesure 
qu'il  est  r^lise  d'une  manifere  plus  cons^quente,  aboutit  k  tn 
indSpendantisme  qui  nous  ram^ne  bien  pr^s  des  congr^tions 
anabaptistes.  Et  ce  n'est  certainement  pas  un  effet  du  hasard  si 
I'id^al  ind^pendantiste  de  la  vie  chretienne  a  lui  aossi  incline 
du  c6t6  de  celui  de  Tanabaptisme.  Les  congr^ations  des  ind6- 
pendants  anglais  fondaient  leurs  pretentions  essentiellement 
sur  la  saintete  asc^tique  qui  paraissait  dans  leurs  membres, 
sur  leur  rigoureuse  abstention  de  tous  les  divertissements 
mondains.  Aussi  la  plupart  en  sont  venus,  sous  le  nom  de 
baptiatesy  k  rejeter  le  bapt^me  des  enfants.  En  m6me  temps  il 
s'est  produit  parmi  eux,  au  X  VII<»  si^cle,  des  mouvements  d'an 
th6ocratisme  r^volutionnaire  trto  analogues  k  ceux  qui  avaient 
agite  cent  ans  auparavant  les  anabaptistes  allemands. 

Des  ph^nom^nes  eccl^iastiques  com'me  ceux  dont  nous 
venons  de  parler  n'ont,  il  est  vrai,  fait  leur  apparition  que 
dans  une  partie  limit^e  du  domaine  conquis  par  le  calvinisme 
et  ne  se  sont  produits  que  dans  des  conditions  particulidres. 
Cependant  ils  n'^taient  possibles  qu'en  application  de  principes 
qui  distinguent  d'une  manidre  g6n6rale  le  calvinisme  du  lath^ 
ranisme  et  du  zwinglianisme,  et  qui,  en  somme,  concordant 
avec  rid6al  de  vie  chretienne  que  poursuivaient  d6jk  les  r6- 
formes  franciscaine  et  anabaptiste.  Le  fait  qu*une  Evolution 
«  regressive :»  comme  celle  de  Tinddpendantisme  anglais  a  pu, 
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les  circoDstances  aidant,  s'accomplir  sor  le  terrain  du  calvi- 
nisme,  d6montre  une  fois  de  plus  la  predisposition  naiurelle 
du  calvinisme  a  accueillir  ou  a  reproduire  des  tendances  et  des 
modes  de  vivre  repondant  au  type  de  reformation  franciscain. 
Le  pietisme  se  rattache  k  ce  type-Ik.  Aussi  ne  faut-il  pas 
s'^tonner  s'il  a  eu  pour  berceau  les  conventicules  de  calvi- 
nistes  puritains,  approuv^s  et  patronn^s  par  le  plus  grand  des 
th^ologiens  calvinistes  du  XVII®  si^cle,  GisbertVoet,  h  Utrecht. 
Loin  de  r^agir  centre  les  616ments  asc6tiques  introduits  dans 
la  pi6t6  protestante  par  le  calvinisme,  comme  il  a  r^agi  centre 
Tinstitution  de  la  confession  dans  TEglise  luth^rienne,  le  pie- 
tisme n'a  fait  que  les  d6velopper  en  y  radiant  d'autres  616ments 
plus  ou  moins  h6t6rog6nes,  tels  que  le  mysticisme  et  le  chi- 
liasme.  Et  c'est  ainsi  que,  tout  en  travaillant  k  reformer  les 
Eglises  protestantes  par  son  opposition  k  Tintellectualisme  et 
ses  appels  k  la  pi6t6  individuelle,  il  a  deforme  le  protestantisnie 
en  y  greffant  des  m^thodes  et  des  pratiques  de  provenance 
calholique. 


Note  se  rapportant  d  la  page  244. 


Voici  qnelles  sont,  selon  M.  Ritschl  (pag.  82-93),  les  principales  causes 
qui  ont  contribu^  k  faire  pr^ominer  Vintellectualisme  dans  i'Eglise  pro- 
testante : 

1®  La  constitntion  du  saint  -  empire  romain  de  nation  aUemande  ^tant 
^roitement  liee  k  la  sainte  Eglise  universdle,  les  Etats  protestants,  qui  te« 
naient  tout  aut<ant  que  les  princes  cathoiiques  k  Tint^it^  de  Ven^iref 
devaient  faire  tout  ce  qui  ^tait  en  leur  pouvoir  pour  amener  tons  les 
membres  de  Tempire  k  partager  leur  manibre  ^vang^lique  de  com" 
prendre  la  religion  et  Y Eglise-  Tant  que  ce  but  n*^tait  pas  atteint  et 
qn'on  ponvait  se  flatter  encore  de  Tatteindre  par  le  moyen  des  colloques 
entre  th^ologiens,  il  ^tait  de  Tint  ^r^t  des  Etats  protest  ants  de  se  consi- 
d^rer,  eux  et  leur  Eglise,  comme  un  simple  parti  au  sein  de  TEglise  de 
Vempire.  Or  la  difference  entre  Tancienne  et  la  nouvelle  Epjlise  ^tant 
ainsi  ramen^e  en  politique  k  une  difference  depart*,  il  s'ensuivait  pres- 
que  infailliblement  qu'en  th^ologie  elle  fftt  envisag^e  comme  une  diver- 
gence d'Scoie,  semblable  a  celles  qui  s^^taient  produites  dans  la  seconde 
tnoitie  da  moyeu  dge  entre  thomistes  et  nominalistes. 

2>  La  Reformation  s^est  d^gag^e  de  TEglise  du  moyen  dge  k  trayers 
tme  s^rie  de  controverses  pcrtant  sur  des  points  de  doctrine  ditachh,  Et 
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Luther  a  ^t^  contraint  de  tiaivre  sea  adyersaires  sur  ce  terrain  de  la  dis- 
pate  avant  d*dtre  arriv^  pour  son  propre  compte  k  une  vue  d'ensembler 
k  uno  intuition  complete  et  bien  ordonn^e  de  son  chriBtiamsme  r^- 
form^. 

dP  Pour  l^gitimer  TEglise  dvang^lique  aaz  yenz  de  Tempereur  et  de 
la  di^te  de  l^empire,  pour  justifier  sa  pretention  k  Stre  la  vraie  Eglise 
catholique,  M^lanchthon,  comme  Luther,  a  cm  devoir  attacker  tin  trh 
grand  poids  aux  anciena  synibdUst  sp^cialement  en  ce  qui  concerae  la  per- 
sonne  de  Christ  et  la  trinite.  Or  ces  dogmes-lk,  qui  pour  TEglise  grecqne 
avaient  eu  une  valeurpro^t^M^,  parce quails  reprdsentaient  bien  sa  maniere 
2k  elle  de  concevoir  le  salut,  dtaient  d^jk  descendns  pour  I'Eglise  latine 
du  moyen  ftge  au  rang  de  formules  acokuUques.  Combien  moins  dtaient- 
ils  faits  pour  s'adapter  k  la  conscience  chretienne  protestante!  Cen'^tait 
plus,  pour  elle,  qu*un  dur  et  difficile  probUme  de  VMU, 

AP  Les  th^ologiens  du  XVl*  sibcle,  k  commencer  par  M^lanchthon^ 
semblent  n'avoir  pas  etd  aptes  ou  dispose  k  saisir  dans  toute  son  ^ten- 
due  le  hut  pratique  de  la  religion,  et  k  comprendre  toute  Timportance  da 
r61e  qui.  k  c6te  de  Dieu  et  de  rhomme,  reyient  en  religion  k  ce  troisihie, 
faeteur :  le  monde.  £n  fait,  ils  ne  Tout  point  mdconnu,  mais  ils  n'en  ont 
pas  tenu  suffisamment  compte  dans  leur  theologie.  11  en  resulte  que  non 
seulement  leurs  doctrines  torment  un  syst^me  incomplete  mais  qu^ellea 
n*ont  pu  servir  de  r^nlateur  k  lavi^  chretienne  comme  elles  auraient  dd 
le  faire. 

h^  Sur  ce  point-Ik,  Calvin  est  incontestablement  sup^rieur  aux  theolo- 
giens  allemands  de  son  si^cle,  temoin  sa  notion  de  la  foi  telle  qn'il  Vex- 
pose  dans  InstiU  chrest.  111,  2,  ptueim.  Ndanmoins  il  a  grandement  con- 
tribud  poar  sa  part  au  r^ne  de  I'intellectualisme,  et  eel  a  ^r  BApoUmique 
centre  la  foi  impUdte  dee  eatholiques.  «  Est-ce  Ik  croire,  de  ne  rien  entendre, 
moyennant  qu'on  sumette  son  sens  k  TEglise?  Certes,  la  foy  ne  gist 
point  en  iffnorance,  mais  en  cognoiseance :  et  icelle  non  seulement  de  Dieu, 
mais  aussi  de  sa  volonte...  C^est  par  ceate  eognaieeance,  et  non  point  en 
sumettant  uostre  esprit  aux  choses  incogneues,  que  nous  obtenons  entr^ 
au  royaume  celeste. »  {Ibidj  §  2.)  De  Ik  Timportance  majeure  que  Calvin 
attache  k  ce  que  tons  les  membres  de  son  Egiise  acqui^rent  une  connais- 
sance  complete,  ezacte  et  bien  ordonnde  de  la  doctrine  chretienne.  De  Ik 
aussi  la  preponderance  que  ne  tarde  pas  k  prendre  dans  TEglise  reformee 
la  signification  inteUecttteUe  de  la  foi,  si  bien  que  la  persuasion  pratique 
iouchant  le  conlenu  de  la  foi ,  ce  que  Calvin  appelle  «  la  certaine  fiance 
de  la  benevolence  de  Dieu,  »  passe  en  quelque  sorte  k  Tetat  d'appendice, 
important  sans  doute,  necessaire  m§me,  mais  en  fin  d*appendice. 

G°  Ce  qui  achbve  d'ezpliquer  le  triomphe  du  doctrinarisme  dans  la 
theologie  protestante,  c'est  que  les  hommes  de  cet  kge  ignoraient  ce  que 
4fe8t  que  le  sentiment  et  quels  en  sent  Tinfluence  et  le  rdle  dans  la  vie  spi- 
rituelle.  Non  point,  certes,  que  ces  hommes  n'aient  pas  senti,  que  dans 
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lear  vie  religieuse  lis  n^aient  pas  ^prouT^  les  impressions  de  plaisir  et  de 
d^plaieir.  Mais  ils  ne  se  doutaient  pas  que  Ykme,  k  c6t^  des  fonctions  de 
penser  et  de  vonloiry  en  ezerce  une  troisi^me,  distincte  des  deux  autres. 
M6me  nn  antenr  pi^tiste  da  XVIl*  si^le,  Lodensteyn,  qni  met  comme 
pea  d'antres  le  sentiment  en  jea,  ne  connait  encore,  en  fait  d'activit^s 
de  I'&me,  que  l*intelligence  et  la  volont^. 

V.R. 
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LA  RELIGION  DE  L'AVENIR 

D'APRfiS  MAMIANI 


Le  c^l^bre  philosophe  italien,  Terenzio  Mamiani,  a  public  en 
1880  un  volume  de  488  pages  sur  la  religion  de  Vavenir,  volume 
qu'il  a  fait  suivre  d'une  brochure  de  111  pages  en  guise  de 
complement  ou  d'appendice  et  qu'il  a  intitul6e :  Critiqfie  des 
revelationsy  doctrine  mystique  du  pasteur  Jonathan  Heverley 
de  Charleston. 

II  y  aurait  bien  des  choses  int^ressantes  k  dire  sur  rhomme, 
sur  ses  nombreux  ouvrages,  sur  son  style,  son  langage ;  mais 
les  lecteurs  de  la  Revue  preKreront  sans  doute  une  rapide 
analyse  de  cet  ouvrage  k  toutes  les  considerations  dont  nous 
pourrions  Taccompagner. 

Le  volume  de  Mamiani  se  compose  de  six  livres,  d'in6gale 
longueur,  subdivises  en  paragraphes. 

Le  premier  livre^  intitule  La  science  et  la  religioHy  renferme 
sept  paragraphes. 

Le  §  1«'  expose  le  hut  que  Vauteur  s'est  propose  dans  cet 
ouvrage  qui  est  le  r^sultat  de  longues  recherches  et  comme  le 
couronnement  de  ses  nombreux  6crits  sur  les  graves  questions 
qui  touchent  k  la  fois  k  la  religion  et  k  la  philosophic.  Ce  but 
est  de  travailler  au  reldvement  moral  et  religieux  de  lltalie  en 
offrant  k  Telite  des  intelligences  serieuses  les  lineaments  d'une 
doctrine  religieuse  egalement  eioignee  du  supranaturalisroe 
orthodoxe  et  du  materialisme  athee,  une  religion  qui  tienne 
compte  de  tons  les  elements  constitutifs  de  la  nature  humaine 
et  qui  repose  sur  les  re&ultats  incontestables  des  sciences 
psychologiques,  historiques  et  ethnographiques. 
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Le  §  2  est  consacr^  h  I'examen  de  quelques  questions  prelim^' 
naires.  La  grande  question  pr61iminaire  est  celle  qui  se  rap- 
porte  k  rexistence  d*un  Dieu  bon,  adorable  et  personnel  qui 
soit,  d'apr^s  la  belle  definition  de  Boece  :  intelligentis  naturce 
indhndtM  substantia. 

A  cette  question  se  rattache  n6cessairement  celle  de  la  place 
que  rhomme  occupe  dans  I'^chelle  des  6tres. 

L'auteur  n'ignore  ni  ne  songe  k  m^connaltre  les  grandes  et 
nombreuses  d^couvertes  des  savants  de  nos  jours ;  mais  il  ex- 
celle  k  relever  les  lacunes  de  leurs  enseignements  dans  ce  qui 
a  trait  au  passage  de  la  vie  mat^rielle  animale  et  instinctive  k 
la  vie  spirituelle.  II  honore  les  ing6nieuses  recherches  des  dar- 
winiens;  mais  il  signale  les  dangers  que  la  doctrine  de  revolu- 
tion renferme  non  seulement  pour  la  vie  morale  et  religieuse, 
mais  aussi  pour  la  vraie  speculation  philosophique.  La  science 
moderne  a  beau  proclamer  la  dech^ance  de  toute  metaphy- 
sique ;  une  science  plus  complete  et  plus  r^ellement  critique, 
tenant  compte  des  donn^es  du  sens  commun,  des  fails  psycho* 
logiques,  des  aptitudes  sp^ciales,  des  aspirations  incessantes 
de  Thumanite,  doit  renouveler  la  speculation  religieuse  et  don- 
ner  satisfaction  aux  besoins  les  plus  nobles  de  notre  nature. 

Le  §  3  prouve  que  la  religion  ne  manque  pas  d'un  oh  jet  Hel 
ahsolu. 

Notre  auteur  n'entend  pas  exclure  les  preuves  de  I'existence 
de  Dieu  tiroes  du  sens  commun  et  du  sentiment,  car  il  adhere 
de  tout  coeur  aux  croyances  antiques  et  persistantes  du  genre 
humain ;  mais  il  estime  que  Targument  ontologique  n'a  rien 
perdu  de  son  caract^re  scientifique  et  qu*il  est  propre  k  nous 
faire  reconnattre  d'embiee  la  raison  et  la  cause  {ragione  e  car 
gione)  de  toutes  choses,  Fintelligence  et  Taction  suprSmes 
nnies  k  une  individualite,  k  une  personne  parfaite.  Get  argu- 
ment, qu'il  a  developpe  plus  au  long  dans  un  autre  livre  (Nuovi 
prolegomeni  ad  ogni  presente  e  futura  metafisica,  Torino  4876), 
echappe,  selon  lui,  aux  reproches  que  Ton  a  faits  au  ceiebre 
syllogisme  de  saint  Anselme.  II  se  fonde  sur  le  principe  k  la 
fois  inderoontrable  et  incontestable  d'identite  et  de  contra- 
diction, en  vertu  duquel  lesveritds  mathematiques  et  toutes  les 
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v^rit^s  D^cessaires,  ^ternelles,  sont  revalues  d'un  caractdre 
d'^vidence  absolue.  Ges  v^rit^s,  rhomme  ne  les  invente  et  ne 
les  cr6e  pas ;  il  ne  fait  qae  les  d^couvrir ;  elles  lui  sont  done 
ant^rieures  et  sup6rieures;  elles  accusent  et  manifestentTexifi- 
tence  d'une  intelligence  infinie,  inconditionn^e,  qui  se  connait 
elle-m6me  et  qui,  ^tant  la  v6rit6  supreme,  est  aussi  la  source 
da  toutes  les  v^rit*6s.  Loin  done  d'etre  une  pure  abstraction, 
TEtre  absolu  est  la  r^alit^  supreme,  et  par  consequent  il  ren- 
ferme  la  cause  de  tout  ce  qui  subsiste.  L'absolue  r^alit^  et  la 
connaissance  absolue  sont  en  definitive  des  termes  identiques. 
Yico  a  dit  que  le  erit^re  supreme  de  Iav6rit6  est  de  la  foire^de 
la  r^aliser.  La  vertu  crdatrice  infinie  ou  Tomnipotence  est  une 
consequence  de  rintelligehce  infinie  et  absolue.  c  Inde  babes 
verare  et  facere  idem  esse,  d  II  y  a  du  vrai  dans  la  theorie  de  I'/n- 
conscient  de  Hartmann,  parce  que  la  connaissance  consciente 
et  reflechie  est  en  effet  le  caract^re  propre  de  la  pens^e  hu- 
maine,  mais  ce  philosophe,  qui  admet  pourtant  une  certaine 
finalite  dans  le  monde,  n'est  pas  fonde  h  nous  donner,  comme 
inferieure  k  la  n6tre,  la  pens^e  de  TEtre  absolu.  Le  mode  de 
connaitre  de  Dieu  est  different  du  ndtre  et  nous  ne  le  com- 
prendrons  jamais  parce  qu'il  faudrait,  pour  le  comprendre,  etre 
superieur  k  Dieu ;  mais  Dieu  etant  la  source  de  toutes  les  ve- 
rites  dont  I'esprit  humain  prend  possession  en  vertu  de  leur 
evidence  et  par  son  application  k  les  decouvrir,  il  est  clair  que 
rhomme  se  montre  k  la  fois  actif  et  passif  dans  son  developpe- 
ment  intellectuel  et  religieux.  Quoique  I'intelligence  humaine 
participe  eminenter  k  Tintelligence  divine,  elle  n'est  pas  la 
source  de  la  vehte :  elle  est  un  miroir  destine  k  la  refleter. 
.  Nier  cette  verite  et  refuser  k  Dieu  une  personnalite  cons- 
ciente, c'est  tomber  dans  le  pantheisme  ennemi  de  toute  vraie 
religion. 

Le  §  4  est  intitule  :  lyune  intelligence  prSordinatrice  ou  des 
causes  finales, 

Mamiani  est  trop  metaphysicien  et  trop  bon  metaphysicien, 
il  respecte  trop  les  donnees  serieuses  du  bon  sens  et  de  la  con- 
science pour  renoncer  k  I'usage  de  la  theorie  des  causes  finales 
malgre  Tabus  incontestable  que  des  naturalistes  en  ont  fait. 
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Gette  th^orie,  qu*il  a  expos^e  dans  d'autres  ouvrages,illar^« 
sume  en  la  defendant  centre  les  attaques  des  ^volutionnistes  et 
des  panth6istes.il  n*a  pas  ]a  prc^tention  de'dire  des  choses  nou- 
velles  de  tout  point ;  mais  k  ses  yeux,  cette  doctrine  antique 
mais  non  vieillie,  si  elle  a  6t6  censur^e,  elle  n'a  pas  6t6  r^- 
fut^e. 

L'existence  du  raonde,  du  cosmos,  implique  n^cessairement 
rid^e  d'une  intelligence  supreme,  cause  et  origine  d'un  ordre 
universel  oil  tous  les  Sires  ont  une  fin  conforme  k  leur  nature 
et  k  cat  ordre.  Nous  sommes  sans  doute  incapables  de  connaltre 
toutes  les  causes  finales  de  Tunivers ;  mais  nous  aurions  tort 
de  m^connaltre  ou  de  nier,  dans  Thorizon  bornS  qui  est  ouvert 
k  Dotre  observation,  une  finality  que  des  anomalies  apparentes 
ou  r^elles  ne  sauraient  infirmer.  Cette  finality,  voulue  par  Dieu 
en  qui  resident  toutes  les  perfections,  ne  pent  Stre  que  la  plus 
grande  somme  de  bonheur  dont  des  creatures  finies  sont  ca- 
pables.  L'homme  occupant  I'Schelon  le  plus  61ev6  dans  TSchelle 
des  6tres  terrestres,  est  appelS  k  realiser,  par  sa  libre  activity, 
les  intentions  divines,  savoir  la  perfection  morale  dont  est  inse- 
parable la  vraie  fSlicitS.  Les  entraves  qu'il  rencontre  dans  le 
cdt6  sensuel  et  animal  de  sa  nature,  outre  qu*elles  servent  k 
stimuler  son  Snergie  morale,  comme  le  montre  Thistoire  des 
hommes  vertueux,  sont  faites  pour  rSveiller  dans  son  esprit  le 
d^sir  et  le  besoin  d'un  perfectionnement  indSfini  qui  ne  s'arrS- 
tera  pas  k  la  mort  du  corps. 

Le  problSme  du  mal  trouve  sa  solution  dans  une  saine  thSo- 
dic^e  et  dans  une  conception  rationnelle  des  rapports  qui 
existent  entre  Dieu  et  le  monde,  entre  Tlnfini  et  le  fini. 

Le  mal  physique  est  ou  bien  une  imperfection  inhSrente  aux 
choses  finies,  ou  bien  un  instrument  de  purification  pour  les 
hommes,  ou  bien  encore  la  condition  d'un  progrSs,  d'un  plus 
grandbien.il  n'6tait  pas  possible  que  Dieu  communiqudt  la  ple- 
nitude de  ses  perfections  et  de  sa  f61icit6  k  des  etres  finis. 

L'6volutionnisme  moderne  n'est  que  I'atomisme  d*Epicure 
^tay6  de  quelques  faits  nouveaux  constates  par  des  recherches 
plus  roinutieuses  sur  la  formation  de  notre  globe.  En  attribuant 
^u  jeu  des  atomes  une  action  souvent  reprise  et  finalement 
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r6ussie,  il  tdche  d'61iminer  I'action  cr6atrice,  ordonnatrice,  Intel- 
ligente  de  Dieu,inais,  quand  il  n'invoqae  pas  le  hasard  comme 
le  Dieu  supreme,  ilslippose  une  force  inconscienle  semblable  h 
ces  saltimbanques  dansant  les  yeux  band^s  entre  des  oeufs  sans 
en  casser  aucun. 

Les  causes  finales  n'existent  done  pas  pour  les  adherents  de 
r^volutionnisme ;  elles  sont  6galement  ni6es  par  le  panth6isme 
qui  consiste  h  identifier  Dieu  avec  le  monde,  en  sorte  que  ce 
qui  est  a  sa  raison  d'etre,  et  que  P^temel  devenir  exclut  toute 
id6e  de  finalit6  pr^vue  et  ordonn^e. 

Ces  deux  doctrines  d6truisent  en  definitive  la  liberty  morale 
de  Thomme  et  le  sentiment  de  sa  d6pendance  vis-Si-vis  de  Dieu. 
Elles  n'expliquent  pas  le  monde  et  ne  comprennent  pas  mieux 
les  destinies  de  rhumanit6  que  ne  le  fait  la  doctrine  ancienne; 
toute  myst6rieuse,  tout  incomprehensible  qu'elle  est,  la  doc- 
trine qui  afflrme  k  la  fois  rimmanence  et  la  transcendance  de 
Dieu  s*impose  comme  une  Y^rite  n^cessaire  k  notre  raison  et  k 
notre  conscience.  L'action  de  Dieu  s'exerce,  il  est  vrai,  au 
moyen  des  causes  secondes  et  des  lois  qui  r6gissent  Tunivers 
dans  son  ensemble  et  dans  ses  moindres  details,  mais  il  est 
toujours  present  dans  toutes  ses  oeuvres  et  la  chute  d'un  seul 
de  nos  cheveux,  comme  la  creation  d'un  monde  nouveau,  ne 
saurait  echapper  k  sa  volonte  et  k  sa  direction  toute-puissante. 
<t  In  Deo  vivimus,  movemur  et  sumus.  :» 

Le  §  5  est  intitule  Du  lihre  arhitre. 

La  conscience  humaine  a  toujours  admis  notre  liberie  mo- 
rale et  par  consequent  TimputabiUte  respective  de  nos  actions, 
notre  responsabilite.  Ni  les  theories  fatalistes  de  certains  theo- 
logiens,  ni  les  doctrines  des  deterministes  Herbartiens,  ni  les 
declamations  faussement  humanitaires  de  certains  legistes  sur 
les  impulsions  irresistibles  de  la  nature,  ni  les  donnees  de  la 
statistique  criminelle,  ne  sont  parvenues  ou  ne  parviendront  k 
efifacer  ou  fausser  enlierement  les  notions  de  vice  et  de  vertu, 
d'injustice  et  de  justice,  de  faute  et  de  repentir.  Notre  auteur  ne 
consacre  que  neuf  pages  k  Texposition  de  cette  these  k  la  de- 
fense de  laquelle  il  a  consacre  d'autres  ecrits,  sans  compter 
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celui  du  pbilosophe  Messedaglia  auquel  il  renvoie  ^galement 
et  qui  s'intitule  :  Prelezione  al  corso  di  filosofia  della  statistical 
Roma  4872. 

Le  §6  traite  de  la  priere  et  des  conditions  de  son  efficacitS, 

L'adoration,la  pridre  est  un  moyen  de  perfectionnement  mo^ 
ral  pr6vu  et  voulu  par  Dieu.  Elle  feit  partie  de  Tordre  moral 
que  nous  pouvons  enfreindre,  mais  non  d6truire.  Elle  est  legi- 
time, k  la  condition  que  nous  renoncions  k  demander  des  mi-- 
racles  qui  seraient  la  negation  des  lois  cosmiques,  et  que  nous 
usions  de  notre  intelligence  et  de  nos  efforts  pour  pr^venir  et 
combattre  les  maux  auxquels  nous  sommes  exposes.  Son  effi- 
cacite  dans  les  cas  d'une  issue  douteuse  depend  dela  volenti  de 
Bieu  klaquelle  la  priere  nous  donne  la  force  de  noussoumettre 
joyeusement.  La  priere  est  agr^able  k  Dieu  parce  qu'elle  est  un 
acte  de  libre  ob^issance  et  un  exercice  de  la  cbarit^.  La  priere 
la  plus  belle^  la  plus  sublime  estcelle  qui  demande^  selon  Christy 
Tayancement  du  r^gne  de  Dieu  et  Taccomplissement  de  sa  vo- 
lonte  sur  la  terre. 

Enfin  le  §  7  parle  de  IHmmortalite , 

II  est  Evident  que  si  les  physiologistes  modernes  qui  nous^ 
d6montrent  Ttooite  relation  de  Tesprit  et  du  corps  pouvaient 
prouver  Tabsolue  d6pendance  du  premier  St  regard  du  dernier^ 
lis  d^truiraient  toute  croyance  k  Timmortalit^.  Mais^  bien  qu'une 
demonstration  scientifique,  exp^rimentale  d'une  vie  future  soil 
impossible,  certains  faits,  dilment  observes  et  s^rieusement  pon- 
der^s,  confirment  cette  croyance  cb6re  au  genre  humain,  k  la 
defense  de  taquelle  les  plus  grands  g^nies  ont  pr^t^  I'appui  de 
leur  speculation  et  de  leur  eloquence,  depuis  Platon  j  usqu'k  nos 
jours.  Mamiani  lui*meme  a  consacre  k  Tetude  de  cette  question 
plusieurs  chapitres  de  ses  oeuvres  diverses  et  un  dialogue :  Ma- 
rio PaganOy  public  k  Paris  d^s  Fan  4846. 

Ges  taits,  dont  le  lecteur  attentif  sentira  d*embiee  toute  Tim- 
portance,  je  les  r^sumerai  en  quelques  mots.  C'est  Tinfluence 
que  I'esprit  exerce  k  son  tour  sur  le  corps,  la  nature  des  fonc- 
tions  intellectuelles,  la  persistance  et  la  perfectibilite  de  la  vie 
de  I'esprit  et  de  Vkme  k  un  &ge  ou  lavitaiite  physique  diminue^ 
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la  noblesse  divine  du  genie  et  de  rh^roi'sme,  le  besoin  de  per- 
fection, le  prix  de  notre  personnalit^  morale,  le  sentiment  de 
notre  responsabilit^. 

A  ces  faits  ajoutons  les  arguments  que  nous  fournissent  la 
providence  divine,  sa  puissance  et  sa  bont6,  et  nous  nous  assu- 
rerons  quele  sommeil  de  la  mort,  loin  d'etre  ^ternel,  sera  suivi 
d'un  r6veil  h  une  existence  nouvelle  ou  notre  ^me^  rev^tue  d'or- 
ganes  plus  fins  et  plus  nobles,  poursuivra  son  ^ternelle  ascen- 
sion vers  Celui  qui  est  Tauteur  de  tout  bien  et  de  toute  vie 
veritable. 

Le  second  livre  intitule  Critique  et  religion  n'a  que  trois 
paragraphes,  dont  le  premier  traito  de  la  religion  naturelle  in- 
complete et  les  deux  autres  nous  montrent  que  la  religion  est 
un  element  distinctif  et  inne  de  notre  nature, 

Les  v^rites  expos^es  dans  le  premier  livre  constituent  ce 
qu'on  appelle  la  religion  naturelle;  religion  qui  pent  convenir 
et  sufSre  aux  personnes  instruites,  mais  qui,  pour  le  commun 
des  hommes,  a  besoin  d'etre  compl^t^e  par  un  culte  public  et 
des  c6r6monies  religieuses  et  d'etre  fond6esur  une  aulorit6  su- 
perieure  k  la  raison.  L'auteiir  cependant  rejette  le  supranatu- 
ralisme  sous  ses  divers  aspects.  Frapp6  des  maux  que  le  fana- 
tisme  a  causes  k  Fhumanit^,  il  veut  que  la  religion  se  base  sur 
une  connaissance  approfondie  des  61^ments  constituti£s  de  la 
nature  huraaine,  et,  loin  de  combattre  la  science,  en  accepte 
les  r^sultats  les  plus  stirs,  et  devienne  ainsi  un  instrument 
puissant  de  progr^s  et  de  civilisation. 

Les  grandes  id^es  du  vrai,  du  beau,  du  bien,  du  juste  et  du 
saint  (divin)  r6pondent  k  cinq  facult^s  mattresses  ou  attributs 
sp6ciaux  de  Vkme  humaine,  que  Mamiani  nomme  les  cinq  prt- 
malitd.  Ces  attributs  ont  chacun  leur  caract^re  et  leur  fonction 
sp6ciale,  mais  « tons  nous  amtoent  k  la  contemplation  de  r£tre 
supreme  dans  lequel  ils  s'unifient  d'une  mani^re  ineffable.  » 

La  primalitd  reiigieuse  que  notre  auteur  appelle  VadorazUme 
delsanto,  le  besoin  d'adoration,  en  un  mot,  oule  sentiment  reli- 
gieux,  est  un  besoin  tellement  inherent  k  la  nature  humaine,  un 
facteur  si  puissant  du  vrai  progr^s,  un  ^l^ment  si  n6cessaire  de 
la  sociability,  une  partie  si  int6grante  de  notre  d6veloppement 
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normal  que,  malgr^  ses  deviations,  ses  aberrations,  sesobscurcis- 
sements  etsesaffaiblissements,  malgr6  les  conflits  partiels,  plus 
ou  moins  longs  et  profonds,  oil  il  a  6X6  engage  avec  la  morality 
et  ]a  science,  les  assauts  du  positivisme  et  de  I'hypercnticisme 
moderne  se  montrent  impuissants  k  le  d^truire,  et  tous  les  pro- 
gr6s  du  savoir  ne  serviront  qu'Si  T^purer  et  k  le  perfectionner 
en  le  mettant  en  harmonie  avec  le  d^veloppement  de  toutes  les 
autres  facultes  humaines.  Telle  est,  en  quelques  mots,  la  th^se 
que  Tauteur  defend  dans  ce  livre.  II  la  defend,  d'un  c6t6,  contra 
la  fameuse  th6orie  du  positiviste  Comte  qui  ne  voit  dans  I'his- 
toire  de  rhumanit6  que  le  r6gne  successif  de  la  raythologie,  de 
la  m^taphysique  et  des  sciences  exp^rimentales ;  il  la  defend 
contre  le  philosophisme  qui  ne  voit  dans  Tid^e  religieuse  que 
la  representation  transitoire  de  la  v6rit6  philosophique  ou  ab- 
straite ;  mais  il  la  defend  aussi  contre  les  th6ologiens  ortho- 
doxes,  surtout  de  TEglise  romaine,  qui  usent  de  toutes  sortes  de 
subtilit6s,  de  distinctions  sophistiques  et  de  subterfuges  pour 
justifier  les  contradictions,  les  absurdit^s,  les  inutiles  myst^res 
des  doctrines  de  la  trinity,  de  Tincamation,  de  Texpiation,  etc. 
et  pour  s'opposer  aux  enseignements  moraux  et  religieux  qu'une 
saine  critique  scripturaire  d^gage  des  mythes,  des  symboles  et 
de  toutes  les  traditions  du  pass6. 

II  estime  que  la  grande  aspiration  des  protestants  k  revenir 
au  christianisme  primitif  est  bien  conforme  k  I'id^e  Praise  par 
Macchiavel,  que  toute  institution  a  besoin,  pour  se  rajeunir  et 
se  perp^tuer,  de  se  retremper  k  la  source  des  principes  qui  lui 
ont  donn6  naissance ;  mais  il  d^montre  aussi  que  ce  retour  pur 
et  simple  est  impossible,  vu  les  grandes  divergences  d'opinion 
des  premiers  Chretiens  en  dehors  de  la  foi  k  la  messianit^  de 
J^sas,  et  vu  aussi  les  modifications  nombreusesque  la  suite  des 
si^oles,  les  d^couvertes  de  la  science  et  le  progr6s  des  lumi^res 
ont  apporl6es  Si  la  pens^e  chr6tienne. 

Notre  6poque  ressemble  sans  doute,  par  le  scepticisme  des 
classes  ^clair^es  et  par  le  mat^rialisme  g^n^ral,  k  celle  qui 
pr^cMa  la  naissance  du  christianisme  et  k  celle  qui  rendit  n6- 
cessaire  la  reformation,  et  les  sceptiques  syst^matiques  se 
trompent  etrangement  s'ils  s'imaginent  que  les  signes  des 
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temps  pronostiquent  la  ruine  du  christianisme  et  de  toute  reli* 
gion ;  mais  il  est  certain  qu'une  restauration  religieuse  dont 
tant  d'^crivains  pressentent  ou  proclament  la  n6cessit6  n'aura 
lieu  qu'en  tenant  compte  des  r^sultats  les  mieux  av6r6s  de  la 
science  et  de  la  critique,  autant  que  des  tendances  inn^es  et 
des  besoins  imprescriptibles  de  la  nature  humaine. 

Le  troisibme  livre  est  intitule  VIntuition  du  saint  (c'est-^-dire 
du  divin). 

II  n'a  au  fond  qu^un  paragraphe  consacr^  h  Yanalyse  de  Vacte 
d'adoratioHy  mais  il  est  suivi,  comme  d'autant  de  coroUaires, 
de  six  autres  paragraphes  dont  nous  dirons  aussi  quelqaes 
mots. 

Les  pages  ^clatantes  de  style,  d'^loquence,  de  raisonnement 
impartial,  serr6,  de  considerations  dlev^es  et  en  partie  neuves, 
abondentdans  ce  livre  oU  I'auteur,  platonicien,  j*allais  presque 
dire  Platon  chr^tien,  expose  Fid^e  centrale  de  son  ceuvre  :  la 
gen^se,  le  progr^s,  les  conditions  de  d^veloppement,  les  effels 
multiples,  Tinfluence  vari6e,  I'importance  et  la  perp6tuit6  de  la 
faculty  mystique,  de  la  foi.  Mamiani  ne  se  contente  pas  des  de- 
finitions qui  ont  ^i&  donn^es  du  sentiment  religieux  depuis 
Bonaventure  et  Kempis  jusqu'^  Novalis  et  Schleiermacher.  II 
afifirme,  th6se  qu'il  a  prouv^e  dans  d'autres  Merits,  que  notre 
esprit,  d6s  qu'il  a  le  sentiment  et  Tintuition  d'une  action  pas- 
sive (d'une  passivity),  se  sent  port^  h  une  activity  proportionnee 
et  correlative. 

«  Or  il  arrive  que  Thomme,  dans  plusicurs  occasions  et  sous 
des  formes  assez  diff^rentes,  se  trouve  comme  saisi  par  une 
passivite  tr^s  sp6ciale  et  ineluctable  qui  le  porte  k  un  acte  ega- 
lement  special  et  tr^s  different  de  tout  autre  acte,  et  auquei 
toutes  les  langues  ont  donne  le  nom  d'adaration.  Que  si  la  lo- 
gique  se  rapporte  h  Tabsolue  verite,  Testhetique  k  rabsolue 
beaute,  le  sens  moral  k  I'obligation  indeclinable  et  au  com- 
mandement  supreme  du  bien  ethique,  Facte  d'adoration,  sonde 
et  compris  dans  sa  nature  mysterieuse,  a  ete  rapporte  d'une 
roaniere  particuliere  k  Pintuition  du  divin  {del  santo).  Et  cette 
intuition  a  naturellement  ete  reconnue  comme  la  plus  haute  et 
la  plus  profonde  communication  de  Tinfini  et  du  divin  qui  nous 
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ait  ^t6  accordee,  et  dont  Teffet  ordinaire  est  da  s'emparer  de 
notre  kme  et  de  la  dominer  avec  une  violence  h  la  fois  douce 
etirr^^stible.  > 

Ce  besoin  d'adoration  a  sans  doute  subi  de  nombreuses  mo* 
difications  selon  le  degr^  des  luroi^res  dont  les  hommes  6taient 
capables,  il  a  pu  et  il  pent  encore  6tre  perverti  et  annul6  par 
les  passions  et  par  un  scepticisme  superficiel,  ou  par  le  fana- 
tisme;  il  n'en  sobsiste  pas  moins,  comme  un  germe  ignore  ou 
'foQl6  aux  pieds,  dans  toute  4me  d'homme. 

Ce  germe,  soigneusement  cultiv6  par  I'^lite  du  genre  hu- 
main,  a  fini  par  devenir  un  arbre  immense  dont  les  fruits  nour- 
rissent  les  nations  les  plus  civilis^es. 

n  y  a  loin  sans  doute  du  f^tichisme  du  sauvage  k  Tadoration 
spirituelle  du  vrai  Dieu ;  mais  il  y  a  cependant  une  certaine 
continuity,  une  6puration  progressive  de  ce  besoin,  une  r6v6- 
lation  toujours  plus  grande  et  plus  claire  du  divin,  une  6duca« 
tion  religieuse  de  I'esp^ce  humaine,  dont  les  membres  les  plus 
privil6gi6s  ont  6te  les  instruments. 

Tous  les  hommes  d'un  coeur  droit  qui,  dans  tons  les  pays  et 
dans  tous  les  si^cles,  n'ont  pas  r^sist^  h  cette  influence  divine 
int6rieure  et  ne  Pont  pas  obscurcie  par  une  dialectique  pr6- 
somptueuse,  ferment  cette  Eglise  universelle  et  6ternelle  qui 
subsistera  jusqu'k  la  fin  des  si^cles. 

Le  besoin  d*adoration,  la  foi  est  une  faculty  sui  generis  r^elle 
et  puissante  malgr6  son  obscurite,  une  manifestation  sup6- 
rieure  de  notre  nature.  La  philosophic  pent  s'en  moquer  et  la 
d^naturer,  elle  ne  parviendra  pas,  avec  les  proc6d6s  qui  lui 
sont  propres,  h  I'analyser  compl^tement  et  encore  moins  k  la 
supprimer  ou  k  la  remplacer. 

Les  six  paragraphes  qui  d^duisent  les  consequences  du  prin- 
cipe  dont  nous  venous  de  parler,  d^veloppent  cette  pens6e  fonda* 
mentale  ou  plut6t  ce  fait  d'exp^rience  que,  tandis  que  la  soci6t6 
nous  impose  le  devoir  purement  juridique,  et  rhonn6tet6  dite 
naturelle  certaines  obligations  morales  de  bienveillance  et  de 
g6n6rosit6,  la  vertu  h^roique,  celle  qui  vise  au  plus  haut  point 
<le  perfection,  celle  qui  veut  la  plus  grande  somme  de  bonheur 
possible  pour  tous  les  hommes,  celle  qui  a  laiss6  bien  loin  der- 
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ri^re  elle  la  morale  des  sages  de  Tantiquit^,  cells  qui  a  fonde  la 
famille,  le  respect  de  la  femme,  T^galite  des  droits,  en  deux 
motstous  les  grands  progr^s  dont  nous  jouissons  de  nos  jours, 
c'est  la  vertu  inspir^e  par  le  sentiment  religieux  qui  s'applique 
k  r^aliser  dans  le  monde  les  desseins  de  justice,  de  bont^,  d& 
felicity  du  Dieu  qu'il  adore. 

Le  quatrieme  livre^  intitule  VHistoire  et  la  religion,  se  com- 
pose 6galement  de  six  paragraphes  dont  voici  les  principales 


La  philosophie  de  Thistoire  nous  fait  voir  dans  Tensemble  de 
la  race  humaine  un  tout  organique,  un  corps  dont  les  diffe- 
rentes  nations  ferment  des  membres  distincts,  ayant  chacun 
ses  qualit^s,  ses  fonctions  propres,  sa  mission  sp6ciale.  Les 
grands  faits  de  Thistoire  ne  sent  que  la  manifestation  souvent 
inconsciente  de  ces  qualit6s,  de  ces  fonctions,  de  cette  mission 
dont  le  r^sultat  final  est  de  concourir^  selon  les  desseins  de  la 
Providence,  au  progr^s  p6nible  et  lent,  mais  sOir,  de  I'huma- 
nit^. 

Cette  vue  g^n6rale  de  Thistoire  s'applique  ^galement  k  This- 
toire  des  religions  qui  sont  h  la  base  de  toute  civilisation  et  qui 
subissent,  comme  toutes  les  institutions  humaines,  des  phases 
de  prosp6rit6,  d'alteration  et  de  transformation.  Ces  conditions 
naturelles  de  d6veloppement  se  retrouvent,  malgr6  les  affir- 
mations contraires  des  orthodoxes,  dans  la  naissance,  les  pro- 
gr^s  et  r^tablissement  du  christianisme. 

L'auteur  passe  rapidement  en  revue,  non  les  syst^mes  doc- 
trinaux,  car  la  mati^re  serait  immense,  mais  Tesprit  des  reli- 
gions orientales  et  occidentales,  depuis  les  temps  et  les  pays 
les  plus  ^loign^s  jusqu'&  nos  jours,  et  k  TEurope  actuelle.  D 
fait  ressortir  I'influence  que  les  religions  diverses  ont  exerc^e 
les  unes  sur  les  autres  k  la  favour  des  grands  6venements  qui 
ont  rapproche  les  peuples  ou  les  ont  disperses.  II  signale  les 
causes  multiples  qui  ont  produit  les  r^formes  religieuses  ou  la 
formation  d'un  culte  nouveau,  les  conditions  de  son  triomphe 
et  de  sa  dur^e.  II  explique  la  t^nacit^  vitale  d'une  religion, 
mdme  vieillie  et  caduque,  par  le  besoin  que  Fbomme  6prouv6 
de  manifester  sa  foi  au  divin,  et  par  I'habitude  g6n6rale  de  sup- 
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porter  les  d^fauts  de  cette  religion  en  consideration  de  ^  la 
substance  pr^cieuse  de  la  myslicit^  ^terneile  du  genre  hu- 
main  :»  dont  elle  est  une  enveloppe,  une  forme.  Le  but  de  ce 
livre  est  de  relever,  en  exposant  Thistoire  et  le  caract^re  des 
religions,  les  seuls  cdt6s  par  lesquels  elles  s'acheminent  toutes 
vers  (L  la  synthase  finale,  et  le  sentiment  correct  de  nous  autres 
modernes,  soit  concernant  Facte  d'adoration,  soit  concernant 
ses  manifestations  ext^rieuses.  :» 

C'est  ainsi,  par  exemple,  que  Mamiani  voit  dans  le  christia- 
nisme  une  r^forme  et  un  accomplissement  de  la  foi  judaique 
d6pouill6e  de  son  c^j^act^re  particulier  et  local,  et  rendue  uni- 
verselle  par  la  predication  et  par  son  intention. 

«  De  mdme,  les  confessions  chr6tiennes  qui  se  sent  le  plus 
largement  detach^es  de  I'orthodoxie  catholique,  se  transfer* 
ment  insensiblement,  selon  moi,  pour  devenir  la  religion  ra- 
tionnelle  perpetuelle  du  genre  humain.  i» 

Le  cinquieme  livre,  intitule  Les  r&vSlations  naturellea,  se 
compose  egalement  de  six  paragraphes,  dont  le  premier  se 
subdivise  en  trois  autres  et  sert  de  pr^ambule  k  tout  le  livre. 

Ge  livre  est  particulierement  instructif  et  interessant  comme 
resume  de  toutes  les  recherches  anterieures  et  comrae  expose 
clair  et  complet  des  convictions  philosophico-religieuses  de 
notre  auteur. 

Mamiani  ne  se  lasse  pas  de  demontrer,  par  toutes  sortes 
d'arguments  philosophiques  et  de  preuves  historiques,  la  na* 
ture  toute  speciale  de  la  religion  et  de  la  foi,  son  origine,  ses 
effets,  ses  rapports  avec  les  autres  facultes  primordiales  ou 
primalita^  les  caracteres  qui  la  distinguent  d'avec  les  autres 
genres  de  connaissance  qui  s*occupent  des  faits  d'experience 
et  des  verites  necessaires.  II  voit  dans  les  verites  qui  sont  du 
domaine  de  la  religion,  qui  font  Tobjet  de  la  foi,  un  troisieme 
genre  de  verites  dont  les  savants  ne  tiennent  pas  compte  ou 
n'admettent  pas  la  realite. 

Pour  lui,  la  religion  ne  doit  pas,  comme  pour  Kant,  se  con* 
fondre  avec  la  moralite.  £lle  est  «  le  lien  le  plus  intime  qui 
nous  rattache  k  Tabsolu  et  notre  maniere  la  plus  vive,  la  plus 
efficace  et  la  plus  complete  possible  de  le  saisir.  :» 
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La  foi  est  une  intuition  et  non  une  perception  claire  et  dis* 
tincte  du  divin ;  mais  elle  n'en  est  pas  moins  accompagn^ 
4'une  pleine  certitude  morale.  G'est  la  profonde  pens6e  qu'ex- 
prime  F^pitre  aux  H^breux  chap.  XI,  1  et  que  Dante  rend  si 
l)ien  dans  ces  deux  vers  : 

Fede  h  sastanzia  di  cose  sperate 
Ed  argomento  delle  non  parventi. 

Cette  intuition  vive  de  Tabsolu,  plus  comprehensive  que  celle 
4e  la  speculation  philosophique,  agit  sur  toutes  nos  facultes, 
;Stimule,  inspire  et  ennoblit  toute  notre  activite,  nous  rendant 
■capabies  des  plus  sublimes  sacrifices  et  nous  portant  k  recher- 
^her  dans  Timitation  de  Dieu,  en  mSme  temps  que  notre  perfec- 
tionnement,  la  plus  grande  feiicite  possible. 
.  La  foi  suppose  une  action  divine,  des  inspirations  surhu- 
cQaines  dans  un  sens  et  humaines  dans  un  autre  sens,  o'est- 
ii-dire  en  tant  qu'elles  ont  lieu  dans  Thomme  et  ensuite  d'un 
4eploiement  de  ses  plus  sublimes  Energies. 

L'inspiration  religieuse,  semblable  k  Tinspiration  artistique, 
^st  beaucoup  plus  rare  parce  qu'elle  exige  le  concours  de  qaa- 
lites  morales  bien  plus  excellentes.  or  Mais  il  est  certain  que 
I'intuition  du  saint  a  produit,  quoique  rarement,  et  produira 
encore  des  effets  non  moins  admirables  que  le  g6nie  de  Tart, 
et  qu'elle  a  ete  la  source  de  v6rit6s  solennelles  et  magnifiques 
:fiur  Dieu,  sur  la  vertu,  sur  le  bien  universel  et  sur  les  esp^- 
trances  sublimes  de  notre  race.  » 

Ges  inspirations  religieuses  ont  donn6  lieu  k  des  revelations. 
Hais  comme  il  y  a  des  revelations  diverses  et  qui  invoquent 
ioutes  le  privilege  de  Tinfaillibilite,  il  importe  de  bien  deter- 
«niner  les  criteres  d'apres  lesquels  on  pent  juger  de  leur  excel- 
lence, de  leur  superiorite  et  de  leur  bonte.  Or  les  criteres  qui 
doivent  caracteriser  toute  vraie  revelation,  qui  nous  font  re- 
connaitre  les  voix  du  verbe  divin,  ces  criteres  sont  au  nombre 
4}e  cinq. 

«  1®  Les  voix  de  ce  verbe,  bien  que  la  science  positive  ne 
|)uisse  les  devancer  ni  mdme  y  atteindre  et  les  convertir  en 
•demonstrations,  doivent,  des  qu'elles  retentissent  parmi  les 
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hommes,  faire  sentir  ieur  beauts  et  leor  grandeur  morale  en 
produisant  one  persuasion  intime  tr6s  vive  accompagn^  d'un 
attrait  h  la  fois  doux  et  irresistible. 

» 2o  C*est  Ieur  propre  d*augmenter,  j'allais  presque  dire 
d'une  mani^re  palpable,  la  dignity  et  la  perfection  spirituelle 
de  rhomme,  soit  pour  la  valeur  des  oeuvres  et  des  vertus,  soit 
pour  la  conception  etla  dScouverte  de  rapports  nouveaux  entre 
Dieu  et  nos  4mes. 

>  3^  De  mdme,  elles  doivent  d^voiler  aux  regards  des  intelli- 
gences les  plus  simples  leurf6condit6  pour  le  bien,  Ieur  effica- 
cite  pure  et  durable  pour  faire  prosp^rer  et  pour  guider  le 
genre  humain  dans  le  cours  des  si^cles ;  et  les  ^v^nements  et 
les  histoires  devront  s'accorder  avec  cette  id^e  et  ce  pressenti- 
ment. 

»  40  En  outre,  chacune  de  ces  voix  inspir6es  doit  s'accorder 
et  harmoniser  avec  toutes  les  autres,  et  m6me  composer  avec 
elles  un  tout  bien  ordonu6  et  suivi  de  sagesse  et  de  bont6. 

^  50  En  guise  de  quality  negative  il  faut  qu'il  apparaisse  clai- 
rement  que  chacune  de  ces  voix  et  Ieur  ensemble  ne  blessent 
en  rien  le  sentiment  du  juste  et  du  bien  et  ne  produisent 
jamais  des  consequences  peu  humaines  et  civiles. 

»  Elles  doivent  tout  aussi  peu  etre  en  desaccord  avec  aucune 
doctrine  experiroentale  ou  aucun  principe  sp^culatif  absolu ; 
elles  perfectionnent  au  contraire  convenablement  le  savoir 
humain  et  reinvent  k  une  hauteur  h  laquelle  il  n'arriverait  pas 
par  lui-m^me. 

>  En  outre,  ajoute  Tauteur,  il  nous  semble  inutile  de  r^p^ter 
qu'aucun  des  crit^res  indiqu^s  ne  consid^re  la  chose  d'une 
&0on  extrins^que,  ni  n'agite  la  question  de  Tantiquite  et  de 
Tauthenticite  des  textes,  ni  ne  fait  du  miracle  et  du  myst^re 
inintelligible  la  mesure  de  I'origine  divine  et  de  la  v^rite  d'un 
esseignement  (pronunziato)  dogmatique.  L'origine  divine,  et, 
pour  parler  plus  exactement,  Tinspiration  sincere  des  saints 
faommes  se  manifestent  pour  nous  dans  la  beaute  int^rieure  et 
sublime  de  Tenseignement  m^me  et  dans  TefQcacite  morale  et 
civile  qui  I'accompagne;  attributions  dont  chaque  homme  peut 
se  rendre  k  lui-m6me  un  continuel  tdmoignage ;  en  sorte  que 
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chacun  peut  dire  que  les  vraies  revelations  lui  sont  toutes 
Gontemporaincs  et  qu'elles  reprennent  successivement  vie  dans 
sa  conscience. 

]»  Cela  bien  etabli,  nous  avons  pu  d^couvrir  dans  les  reli- 
gions et  les  cultes  les  sentences  dogroatiques  vraies  qui  ont 
peu  k  peu  constitu^  la  foi  positive  et  le  symbole  permanent  da 
genre  humain.  Car  si  cette  foi  s'am61iore  chaque  jour  dans  ses 
parties  accidentelles  et  se  d^pouille  toujours  plus  des  erreurs 
et  des  illusions,  elle  conserve  n^anmoins  la  substance  pr^- 
cieuse  de  ses  croyances  et  de  ses  principes  religieux  et  dog- 
matiques ;  ce  qui,  selon  nous,  fait  qu*elle  constitue  virtuelle- 
ment  la  religion  une,  ^ternelle  et  universelle  du  monde.  :» 

Ges  enseignements  solennels  qui  ont  616  d^couverts,  pro- 
pag6s  ou  sanctionn6s  par  Tinspiration  mystique  et  qui  r6pon- 
dent  aux  entires  indiqu6s,  sont  au  nombre  de  douze  que  nous 
aliens  r^capituler  d*apr6s  le  §  5  de  ce  livre. 

1.  Le  premier  c'est  la  croyance  en  un  seul  vrai  Dieu, 
createur  du  inonde  et  non  consubstantiel  avec  lui ;  le  mono- 
th^isme,  tel  qu'il  a  6t6  profess^  essentiellement  par  le  peuple 
juif. 

2.  Le  second  c'est  le  dogme  de  la  personnalit6  de  Dieu,  intel- 
ligence, puissance  et  bont6  infinie,  qui  se  retrouve  d^jk  dans 
les  livres  tr6s  anciens  du  Zend-Avesta  et  qui  renferme  les  mo- 
tifs de  la  pri^re  et  de  Tadoration. 

3.  Le  troisi^me  c'est  celui  de  r6galit6  parfaite  et  commune 
de  tous  les  hommes,  dogme  d^jk  profess^  par  Bouddha  et  con- 
firm6  par  la  revelation  chretienne.  Ce  dogme  implique  celui 
de  la  responsabilite  des  4mes  humaines. 

4.  Le  quatri^me  qui  est  comme  le  corollaire  du  precedent, 
c'est  Tobligation  morale  et  divine  de  soumcttre  Torganisme  k 
la  domination  de  I'^me. 

5.  Le  cinqui^me  c'est  Timmortalite  de  Tdme  plus  ou  moins 
clairement  profess^e  par  toutes  les  religions  et  qui  repose  moins 
sur  des  arguments  philosophiques  que  sur  une  confiance  sans 
bornes  en  la  bonte  de  Dieu. 

6.  Lesixi^me,  dejk  entrevu  par  un  sage  Indien,  mais  en- 
seigne  bien  plus  clairement  par  TEvangile,  renferme  le  prin- 
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cipe  souverain  de  I'^thique,  la  charite  universelle,  consequence 
da  sentiment  de  notre  fraternity. 

7.  Le  septi^me  nous  r^vele  dans  le  sacrilice  volontaire  de 
Tinnocent  et  du  juste,  tel  qu'il  a  616  accompli  par  Christ,  le 
point  culminant  de  la  perfection  morale. 

8.  Le  huiti^me  nous  montre  dans  la  pri^re,  ce  fait  universel 
et  spontan^  de  toutes  les  religions,  un  devoir  dict6  par  Tamour 
et  une  confiance  infinie  en  la  bont6  et  la  mis6ricorde  de  Dieu. 
L'auteur  en  fait  aussi  d6couler  la  confiance  que  les  dmes  purl- 
flees  et  parvenues  k  la  vision  de  Dieu  lui  adressent  de  conti- 
nuelles  pri^res  d'intercession  en  notre  favour.  (Tacite:  Agri- 
cola.) 

9.  Le  neuvi^me  nous  fait  voir  que  <x  dans  Tordre  superieur 
moral  il  y  a  une  communication  continuelle  du  bien,  parce  que 
le  bien  seul  est  positif  et  universel ;  tandis  que  son  contraire 
est  sujet  k  la  limitation,  k  la  privation  et  k  toutes  sortes  d'insuf- 
fisances.  Et  cette  perp6tuelle  communication  et  transmission 
du  bien  que  les  modernes  ont  d6sign6e  du  nom  barbare  de  so- 
lidarity, la  foi  de  nos  p6res  Ta  qualifi^e  beaucoup  mieux  en  la 
Dommant  la  communion  des  saints,  d 

10.  Le  dixiemd  nous  fait  sentir  que,  dans  ce  monde  od  les 
forces  mat^rielles  et  aveugles  de  I'organisme  Temportent  si 
ais6ment  sur  I'kme  et  la  spirituality,  il  existe  aussi  unecertaine 
communaute  du  mal,  dont  les  effets  sent  propres  k  nous  humi- 
lier  et  k  produire  en  nous  la  vive  esp^rance  d*une  redemption 
preetablie  de  I'homme  int6rieur  par  des  moyens  que  la  science 
ne  devine  pas,  mais  qui  sont  une  manifestation  de  Taction  pro- 
videntielle  de  Dieu  au  sein  de  I'humanite. 

11.  Le  onzi^me  nous  rappelle  que  I'attente  du  r6gnede  Dieu 
dans  le  monde  est  une  conviction  religieuse  antique  et  surtout 
chretienne.  La  bonte  in6puisable  de  la  providence  divine  ne 
pouvait  pas  ne  pas  concevoir  un  plan  admirable  k  la  realisation 
duquel  concourent  toutes  les  creatures.  C'estrideemodernedu 
progr^s  comprise  religieusement. 

12.  Le  douzi^me  enfin  nous  p^n^tre  de  la  pens6e  que  «  nous 
devons  tons  attendre  de  la  bont6  et  de  la  misericorde  divines 
une  revelation  plus  large  et  plus  feconde  que  toutes  les  reveia- 
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tions  pass6es,  parce  que  tous  les  bommes  honn^tes  doiveiit  aa 
plus  t6t  se  rencontrer  dans  un  seul  et  mdioe  sanctuaire  et  ado- 
rer le  m6me  Dieu  avec  ia  mdme  foi  et  le  mftme  culte,  ou  bien 
avec  des  diversit^s  qu'ii  doit  6tre  visiblement  facile  d'accorder 
et  de  faire  harmoniser  entre  elles.  > 

Le  §  5  termine  par  cette  id^e  que  la  raison,  qui  embrasse, 
examine,  compare  et  pond^re  tous  les  faits  de  conscience  et 
n'exclut  aucun  ^16ment  de  connaissance  est  le  tribunal  su- 
preme devaot  lequel  s'incline  en  definitive  la  faculty  mystique 
ou  la  foi  pour  juger  de  I'accord,  de  la  bont^  et  de  la  v6rit6  de 
ses  donn^es.  La  foi  est  plus  vive  et  plus  active  que  la  specu- 
lation et  ne  doit  pas  se  confondre  avec  elle.  Leur  union  fait  la 
sagesse  (la  sapienza). 

Le  §  6^^  et  dernier  du  cinqui^me  livre  est  intitule :  Objection 
des  arthodoxes  annuUe. 

L'auteur,  apr^s  avoir  constate  que  la  foi  religieuse  dechte 
par  lui  est  le  resuUat  du  travail  seculaire  souvent  inconscient 
de  la  faculte  mystique  du  genre  humain,  repondant  aux  ortho* 
doxes  qui  statuent  la  necessite  d'une  revelation  unique,  im- 
muable,  miraculeuse  et  parfaite,  reieve  le  fait  que  cette  reveia- 
lation  a  ete  soumise  k  des  interpretations  fort  diverses,  que  Hen 
ne  certifle  Tuniversalite  de  la  revelation  primitive  qu'on  a 
nommee  adamitique;  que,  loin  d'en  faire  un  instrument  debon- 
heur  et  de  moralite,  les  grands  docteurs  de  I'Eglise  en  ont  fait 
un  code  de  persecution;  enfin  que,  tout  en  admettant  comme 
une  chose  desirable  une  revelation  revetue  d'une  autorite  ab- 
solue  et  d'une  valeur  eternelle,  la  realite  ne  repond  pas  k  ce 
desir  et  Dieu  nous  a  fourni  les  moyens  opportuns  et  conve- 
nables  de  connaitre  le  bien  et  de  le  pratiquer  avec  des  inten* 
tions  pures. 

Le  sixi^me  et  dernier  livre  est  intitule  :  Id^  de  la  meiUeure 
religion  et  renferme  huit  paragraphes. 

Le  §  1^'  est  k  la  fois  une  recapitulation  de  tout  ce  qui  precede 
sur  la  nature  progressive  de  la  religion  et  une  introduction  aux 
§§  suivants  od  I'auteur  esquisse  Tidee  archetype  de  cette  reli- 
gion, ses  manifestations  et  ses  applications.  Les  §§  2-6  develop- 
pent  surtout  les  c6tes  exterieurs  de  cette  religion  et  ses  rap-* 
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ports  avec  la  science,  la  liberty,  la  richesse,  les  lois  civiles  et 
les  probl^mes  sociaux.  Uauteury  defend  lesprincipes  que  nous 
connaissons  d^jk,  d'un  c6t^  centre  ceux  qai  n'y  voient,  pour 
ainsi  dire,  qu'une  nouvelle  et  dangereuse  illusion  mystique,  de 
Tautre  centre  ceux  qui'veulent  lesd^pouillerde  leurvertu  pro* 
gressive,  de  leur  c6t^  lumineux,  moral,  bienfaisant,  de  leur  ap- 
titude Si  r^soudre  les  probl6mes  les  plus  graves  du  temps  pre- 
sent. 

Le  §  7,  intitule  de  Id  meiUeure  religion  interieure^  d6crit  en 
5  propositions  le  ctnU  int^rieur  de  la  religion  ou  la  foi ;  son  ca^ 
ract^re  intime  6galement  61oignd  du  fanatisme,  du  c^r^monia- 
lisme  et  de  Tasc^tisme,  son  616vation  qui  n'est  pas  une  absorp- 
tion panth^istique,  soi-disantd6sint6ress6e,  son  accord  spontand 
avec  toute  v6rit6  clairement  reconnue,  son  importance  pratique 
pour  toutes  les  oeuvres  vraiment  morales  et  pour  notre  per- 
fectionnement,  et  enfin  son  caract^re  rationnel  oppos6  k  la 
croyance  passive  et  aveugle. 

Le  §  8  servant  de  conclusion  k  tout  le  volume^  rappelle  lebut 
que  Tauteur  s'est  propos6,  la  m6thode  qu'il  a  suiAiepour  I'attein- 
dre,  les  recherches  auxquelles  11  s*est  livr6,  les  r^sultats  aux- 
quels  il  est  parvenu  et  qui  Tautorisent  k  regarder  comme  post- 
tive  la  religion  qu'il  recommande  k  I'attention  de  ses  contem- 
porains  dclair6s  et  s^ieux.  Quant  au  culte  et  aux  c^r^monies 
qui  conviennent  k  cette  religion  destin^e  k  remplacer  et  rajeu- 
nir  les  confessions  actuelles  tomb^es  dans  Tengourdissement, 
il  se  reserve  d'en  parler  dans  VAppendice.  Mamiani  voit  dans  le 
fidt  qu'il  §crit  k  Rome  m^me  une  circon  stance  bien  favorable  St 
la  rtelisation  de  son  id^e,  dont  la  v6rit6  n'est  pas  obscurcie  par 
r^pais  nuage  qui  enveloppe  encore  les  destinies  de  la  religion 
populaire  en  Italic  et  ailleurs. 

Aprte  avoir  exerc6  sur  le  monde  entier  une  domination  mili- 
taire  et  politique  maintenant  disparue,  puis  une  domination  spi- 
htuelle  qui  se  meurt  sans  gloire  et  sans  fruit,  Rome  voit  surgir 
<  une  troisi^me  domination  qui  veut  6tre  k  la  fois  spiritueiUe  et 
civile  et  qui  retrempe  les  forces  ^puis^es  et  la  grande  kme 
quenous  ont  transmises  nos  ancdtres  en  enseignant  aux  peuples 
une  nouvelle  harmonic  de  toutes  les  facult^s  et  aptitudes  hu- 
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maines,  et  une  intelligence  plus  profondeetplus  vraiedetoutes 
les  histoires.  Et  nous  ne  pensons  pas  que  les  nations  modernes 
puissent  se  passer  de  cette  harmonie  souveraine  et  salutaire 
entretoutes;  et  aussi  longtemps  qu'elles  n'en  n'entendront  pas 
une  meilleure,  notre  voix  sera  favorablement  accueillie  par  les 
intelligences  et  les  consciences  de  Tavenir.  i^ 


Le  temps  et  Tespace  roe  manquenf  pour  analyser  d'une 
facon  satisfai^nte  VAppendice  en  question.  Je  me  r^sumerai 
done  en  disant  que  Tiliustre  Mamiani  a  6t6  heureux  dese  trou- 
ver  d'accord  dans  ses  id^es  de  renovation  religieuse  avec  le 
pasteur  Jonathan  Heverley  de  Charleston,  d^c^d^  en  1879.  Les 
huit  fragments  de  I'autobiographie  qu'il  traduit  de  ce  chef  des 
Free  Inquirers  Chretiens  nous  parlent  de  son  d6veloppement 
moral,  scientifique  et  religieux,  de  ses  luttes,  de  ses  pers^u- 
tions,  de  Torganisation  du  culte  et  de  ses  c6r6monies,  ainsi  que 
de  la  confession  de  foi  de  ces  chr6tiens,  confession  en  12  articles 
qui  reproduisent  k  peu  pr^s  les  m^mes  convictions  que  nous 
avons  d6jk  vues  plus  haut  dans  les  12  enseignements  religieux 
(pronunziati)  du  livre  5«.  Mamiani  a  la  conviction  que  cette  reli« 
gion,  bien  diff^rente  de  la  religion  dite  naturelle  qui  se  r^duit 
k  des  probabilit6s  controversies  d'opinions  acad^miques  et  du 
sens  commun  sur  Dieu  et  sur  I'dme,  renfermetous  les  616ments 
voulus  pour  &ive  la  religion  de  I'avenir. 

Je  termine  moi-m^me  cette  rapide  analyse  par  une  simple 

observation.  La  society  pastorale  Suisse  est  appel6e  cette  ann6e 

h  examiner  le  prindpe  du  protestantisme.  Le  livre  de  Mamiani, 

ce  veteran  de  la  philosophie,  cet  interpr^te  de  la  pens^e  des 

Italiens  qui  veulent  une  r^forme  religieuse,  n'est,  k  vrai  dire, 

qn'un  examen  s6rieux  de  ce  principe  et  des  consequences  qa'il 

doit  produire  dans  la  doctrine,  le  culte  et  Torganisation  de 

TEglise  chretienne.  Cette  coincidence  remarquable  n'est-elle 

pas  un  signe  des  temps? 

Jean-Jacques  Parander. 

Brenles  sar  Moadon,  1881. 
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d'apres 
D'  A.   SOETBEER 


La  «  question  d'Ophir  »  a  de  tout  temps  eu  le  privilege 
d'6veiller  la  curiosity  et  elle  a  fait  naitre  un  grand  nombre  de 
publications.  II  y  a  trois  ans,  la  Revue  a  ins6r6  sur  ce  sujet  un 
int^ressant  article  de  M.  Goergens,  «  les  pays  auriftres  de  la 
Bible*.  »  Nous  voudrions  aujourd'hui  communiquer  k  nos  lec- 
teurs  Tanalyse  sommaire  d'un  travail  recent  sur  le  m6me  sujet, 
qui  a  le  m6rite  particulier  d'etre  dA,  non  pas  k  un  th6ologien 
ou  k  un  orientaliste,  mais  k  un  6conomiste  distingu6,  le  D^  Ad. 
Soetheer^  et  qui  a  paru  dans  une  Revue  berlinoise  consacr6e 
aux  questions  politiques,  sociales  et  6conomiques*.  Au  point 
de  vue  g6ographique,  M.  Soetbeer  arrive  k  peu  pr^s  au  m^me 
r^sultat  que  celui  qui  a  6t6  expose  ici  m6me  par  M.  Goergens. 
Mais  ce  qui  donne  k  son  6tude  un  caractfere  et  un  int6r6t  spe- 
cial, c'est  que,  se  plagant  sur  son  terrain  d'6conomiste,  il  d6- 
montre,  comme  on  le  verra,  que  I'expMition  d'Ophir  ne  peut 
pas  avoir  eu  un  but  commercial.  II  est  utile  pour  les  th^ologiens 
de  voir  quelquefois  des  savants  d'une  autre  branche  venir  les 
^clairer  de  leurs  lumi^res.  Nous  sommes  done  reconnaissants 
envers  M.  Soetbeer  de  son  utile  m^moire  et  nous  devons  aussi 

*  Voy.  Bevue  de  ThMogie  et  de  PhOosophie,  XI  (1878),  pag.  94-104. 

*  Das  Ooldland  Ofir.  Eine  mrthschaftsgeechie/UUche  UnUrsuchung,  von 
D'  Ad.  Soetbeer.  (Separat-Abdruck  aus  der  Vierteljahrschrift  fur  VolkB- 
wirthschaft,  Folitik  und  Kulturgeschichte,  Jahrg.  XVII,  Band  IV.)  Ber- 
lin, F.-A.  Herbig.  1880.  -^  68  pages: 
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remercier  M.  le  professeur  Hermann  SchuUz  (de  GGettingae)^ 
de  Tavoir  signal^  k  rattention  du  public  th^ologique  ^ 

I 

Les  Textes, 

CommenQons  par  rappeler  les  passages  du  livre  des  Rois  et 
du  livre  des  Chroniques  qui  servent  de  base  aux  recherches 
sur  la  position  d'Ophir.  Nous  lisons  dans  1  Rois  IX,  26-28;  X^ 
10,  44,  21,  22  : 

«  Le  roi  Salomon  fit  une  flotte,  h  EQy6n-Gu6ber,  qui  estpr^s 
d'Eloth,  sur  le  bord  de  la  mer  Rouge,  dans  le  pays  d'Edom.  Et 
Hiram  envoya  ses  serviteurs,  navigateurs,  connaissant  la  mer, 
sur  la  flotte  avec  les  serviteurs  de  Salomon.  Et  ils  all^rent^ 
Ophir,  et  y  prirent  de  Tor,  420  talents,  qu'ils  apport6rent  au  roi 
Salomon.  }) 

«  EUe  (la  reine  de  Sch6ba)  donna  au  roi  (Salomon)  120  ta- 
lents d'or  et  une  fort  grande  quantity  de  parfums,  et  des  pierres 

pr^cieuses Et  la  flotte  de  Hiram,  qui  apportait  de  Tor  d'O- 

phir,  amena  aussi  d'Ophir  une  fort  grande  quantity  de  bois  de 
sandal  et  des  pierres  pr^cieuses.  ]> 

«  Et  tons  les  ustensiles  k  boire  du  roi  Salomon  6taient  d'or, 
et  tons  les  ustensiles  de  la  maison  de  la  for6t  du  Liban  6taient 
d'or  fin.  II  n'y  avait  rien  en  argent,  car  I'argent  n'^tait  point 
estim^  au  temps  de  Salomon.  Car  le  roi  avait  sur  la  mer  des 
vaisseaux  de  Tarsis  avec  les  vaisseaux  d'Hiram;  une  fois  en 
trois  ans,  les  vaisseaux  de  Tarsis  arrivaient  et  apportaient  de 
Tor,  de  I'argent,  de  I'ivoire,  des  singes  et  des  paons.  » 

Voyez  aussi  2  Ghron.  VHI,  17,  18;  IX,  9,  10;  20,  21.  Les 
denudes  du  livre  des  Chroniques  s'6cartent  de  celles  du  livre 
des  Rois  sur  deux  points  seulement.  Elles  transforment  le 
chiffre  de  420  talents  en  450,  ce  qui  s*explique  ais^ment  parun 
lapsus  calami.  Puis  elles  font  des  <  vaisseaux  de  Tarsis  »  des 
<K  vaisseaux  allant  k  Tarsis.  »  II  faudrait  done  que  Tarsis  (la 
partie  occidentale  du  bassin  de  la  M6diterran6e,  et  sp^cialement 
TEspagne)  fClt  accessible  des  ports  de  la  mer  Rouge.  Onadmet 

•  Thiohgische  Literaturzeihmg,  VI  (1881),  K^  8. 
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gtoSralement  que  «  vaisseaux  de  Tarsis  ]>  6tait  un  terme  tech- 
nique signifiant  «  vaisseaux  de  haul  bord,  pouvant  affronter 
les  voyages  lointains,  »  par  opposition  aux  petits  navires  capa^ 
bles  seulement  de  naviguer  en  longeant  les  c6tes  et  k  petites 
distances.  L'auteur  du  livre  des  Chroniques,  6crivant  k  une 
6poque  post^rieure,  n'aurait  plus  compris  le  sens  special  de 
Texpression  <  vaisseaux  de  Tarsis  -»  et  aurait  commis  Terreur 
d'envoyer  k  Tarsis  une  flotte  partant  des  ports  de  la  mer  Rouge. 
Cette  explication  est  beaucoup  plus  plausible  que  les  interpre- 
tations forc6es  qui  avaient  cours  autrefois :  d'apr^s  les  uns,  la 
flotte  de  Salomon  aurait  fait  le  tour  de  I'Afrique  par  le  cap  de 
Bonne-Esp6rance  pour  gagner  Tarsis  (FEspagne) ;  d'apr^sd'au- 
tres,  il  y  aurait  eu  un  (autre)  Tarsis  quelque  part  dans  Toc^an 
Indien. 

Gomparex  de  plus  dans  1  Rois  XXII,  40,  50,  et  2  Chron.  XX, 
35-37,  le  r^cit  de  la  tentative  avort^e  du  roi  Josaphat  pour 
suivre  Texemple  de  Salomon  et  pour  envoyer  des  vaisseaux 
d'Egydn-Gu^ber  k  Ophir.  Le  livre  des  Chroniques  commet  ici 
le  in6me  malentendu  en  assignant  Tarsis  (au  lieu  d'Ophir) 
comme  destination  k  cette  expedition  maritime. 

II  faut  encore  relever  le  fait  que,  dans  maints  passages  de 
TAncien  Testament,  Tor  d'Ophir  se  trouve  mentionn6,  et  cela 
comme  un  or  d'une  finesse  et  d'une  purete  extraordinaires. 
(Esa.  XIII,  12;  Ps.  XLV,  10 ;  Job  XX,  24.) 

Eus^be  nous  a  conserve  quelques  extraits  d'EupolemuB  qui 
terivait  k  Alexandrie  vers  160  avant  J^us-Christ.  Nous  y  lisons 
entre  autres  ceci ;  c  Le  roi  David  fit  construire  des  vaisseaux 
dans  la  ville  arabe  d*Ailanai  et  envoya  des  mineurs  dans  Tile 
d'Urph6,  situ^e  dans  la  mer  Rouge  et  oti  se  trouvaient  des 
mines  d'or;  et  les  mineurs  en  rapport^rent  de  Tor  en  Jud6e.  » 
Urph6  est  assur^ment  Ophir,  dit  M.  Soetbeer.  II  repousse,  en 
outre,  comme  <r  tout  k  fait  arbitraire  i»  I'id^e  que  ce  passage 
d'Eupol^mus  puisse  faire  une  confusion  entre  David  et  Salo- 
mon. II  me  semble  que  ce  point  est  tr6s  peu  important :  que 
I'auteur  alexandrin  ait  confondu  David  et  Salomon,  pen  im- 
porte.  L'essentiel,  c'est  le  contenu  de  sa  notice  et  le  but  qu'il 
assigne  aux  expeditions  des  rois  jud^ns. 
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II 

Conjectures  diverses. 

On  sail  que  les  conjectures  les  plus  varices  ont  6i6  6mises 
sur  la  position  d'Ophir.  On  Fa  cherch6  jusqu'en  Am^rique,  ce 
qui  fut  d^jk  le  cas  de  Christophe  Colomb;  et  certains  savants 
post^rieurs  ont  s6rieusement  soutenu  I'identit^  d'Ophir  et  du 
P6rou.  On  I'a  plac^  aussi  en  Arm^nie  et  en  Phrygie,  ce  qui  est 
tout  aussi  singulier.  Ne  nous  arr^tons  pas  It  ces  hypotheses  in- 
soutenables;  considSrons  seulement  celles  qui  sont  vraiment 
issues  d'une  recherche  scientifique  et  qui  ont  eu  des  adherents 
de  divers  c6t6s. 

La  presqu'ile  de  Malacca.  Jos^phe  raconte  que  le  roi  Salomon 
envoya  ses  serviteurs  et  ceux  d'Hiram,  par  mer,  a  dans  le  pays 
autrefois  appel6  Sopheira  et  qui  est  appel6  actuellement  Pays 
de  Vovy  pour  lui  rapporter  de  Tor.  Et  quand  ils  eurent  recueilli 
environ  400  talents,  ils  revinrent  aupr^s  du  roi.  »  Ptol6m6e  6.6- 
signe  la  presqu'ile  de  Malacca  sous  le  nom  de  Presqu'ile  de  Vor, 
D&jk  avant  Jos^phe ,  Pomponius  M61a  et  Pline  avaient  men- 
tionn6  une  ile  situ^e  pr^  de  I'lnde  et  appel^e  Chryse  k  cause 
de  Tor  qu'on  y  trouvait. 

Un  naturaliste  distingu6,  K.-E.  von  Baer,  a  soutenu,  dans 
une  monographic  publico  en  1873,  que  Templacement  d'Opbir 
devait  dtre  cherch6  dans  la  presqu'lle  de  Malacca.  II  pr^tend^ 
k  Pappui  de  son  opinion,  que,  d^s  les  temps  les  plus  recul6s,  il 
y  aurait  eu  des  relations  commerciales  entre  I'Egypte  et  la 
Ph^nicie  d'une  part  et  TAsie  orientale  d*autre  part.  Les  vais- 
seaux  ph^niciens  pouvaient  done  trto  bien,  en  se  servant  des 
vents  r^uliers,  gagner  Ceylan  et  de  Ik  la  presqu'lle  de  Malacca. 
Or  dans  tons  les  cours  d'eau  de  cette  presqu'lle  on  trouve  de 
Tor;  si  cela  est  vrai  surtout  des  rivieres  de  la  c6te  orientale, 
ce  fait  n'exclut  pas  la  possibility  de  d6p6ts  d'or  sur  la  c6te  oc- 
cidentale.  Les  autres  objets  que  la  flotte  de  Salomon  rapportait 
d'Ophir  se  rencontrent  dans  la  presqu'lle  de  Malacca;  ainsiles 
pierres  pr^cieuses,  le  bois  de  sandal.  Hiram  et  les  Ph^niciens 
auraient  done  signals  k  Salomon  et  aux  Israelites  ces  pays  auri- 
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f^res  et  leur  auraient  pr6t6  le  concours  de  leur  experience  pour 
y  conduire  une  flotte.  Et  le  fait  que  rexp^dition  dura  trois  ans 
conduit  k  admettre  ^u'Opbir  dtait  un  pays  tr^s  lointain.  Pour 
ise  rendre  It  la  presqu'ile  de  Malacca,  on  peut  compter  six  mois 
pour  Taller,  six  mois  pour  le  retour^  et  deux  ans  pour  le  s^jour 
et  Texploitation. 

Voil&  ring^nieuse  conjecture  de  M.  von  Baer.  Si  M.  Soetbeer 
ne  peut  s'y  ranger,  ce  n'est  pas  qu'il  soit  inadmissible  que  les 
Ph6niciens  aient  pu  se  rendre  par  mer,  d^  Tan  1000  avant 
J^sus-Christ,  jusqu'k  Ceylan,  k  la  c6te  de  Malabar  et  h  la  pres- 
qulle  de  Malacca,  mais  cette  possibility  n'est  point  une  proba- 
bility. Comment  se  ferait-il  qu'aucun  vestige  de  ces  relations 
des  Ph^niciens  avec  les  Indes  orientales  ne  se  soit  conserve 
nulle  part?  Ez^cbiel,  qui  mentionne  en  detail  les  peuples  avec 
lesquels  Tyr  entretenait  des  rapports  de  commerce,  ne  parte 
pas  de  rinde.  Le  t^moignage  de  Jos^pbe  ne  saurait  dtre  s6rieu- 
sement  invoqu^,  car  cet  auteur  n'a  surement  eu  sous  les  yeux 
aucune  autre  source  de  renseignements  que  les  livres  canoni- 
ques  des  Rois  et  des  Chroniques. 

Toutefois,  si  M.  Soetbeer  rejette  I'emplacement  d'Opbir  pror 
pos6  par  M.  von  Baer,  il  s'accorde  avec  lui  sur  un  autre  point 
tr^s  important.  On  admet  babituellement  que  Tor  rapports  au 
bout  de  trois  ans  parlesvaisseauxde  Salomon  s'obtenait  parle 
commerce.  Mais,  dans  ce  cas,  quellds  marcbandises  transportait 
laflotte  partie  d'E^ydn-Gu^ber?  II  faudrait  que  cette  cargaison 
p<3it  avoir  la  valeur  de  420  talents.  Or  le  talent  (kikkar)  repr6- 
sente,  seion  les  Evaluations  les  plus  probables,  un  poids  de  42 
kilogrammes ;  420  talents  feraient  done  plus  de  57  millions  de 
francs.  La  seule  marchandise  vraiment  pr^cieuse  qu'on  aurait 
pa  songer  k  importer  aux  Indes,  ce  serait  Vargent  qui,  k  cette 
6poque,  devait  circuler  en  grande  abondance  en  Palestine  et  en 
PhEnicie.  Mais  les  textes  historiques  mentionnent  le  fait  que 
les  vaisseaux  revenant  d'Ophir  rapportaient  non  seulement  de 
Tor,  mais  aussi  de  Targent.  Et  les  t6moignages  unanimes  de 
TantiquitE  nous  montrent  les  m6taux  pr6cieux  import^s  en 
Inde;  jamais  il  n'est  question  d*or  exports  des  Indes. 

n  est  done  bautement  improbable,  remarque  avec  raison 
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M.  von  Baer,  que  Tor  d'Opbir  ait  pu  ^tre  acquis  au  moyen  des 
Changes  commerciaux.  Les  produits  du  pays  d'Israel  6taient 
ceox  de  Tagriculture  et  de  T^levage  du  B^tail.  Comment  sup- 
poser  qu'on  6changeAt  ce  genre-I^  de  produits  contre  de  Tor 
pour  une  somme  d'environ  57  millions  de  francs  ?  <  II  n'y  a  pas 
d'autre  mani^re  d'expliquer  Tacquisition  de  ces  toormes  quan- 
tit6s  d'or  que  d'admettre  une  exploitation  de  mines  d'or.  i» 

On  pourrait  supposer,  il  est  vrai,  que  la  fiotte  de  Salomon 
pillait  des  ports  de  mer  ou  des  temples,  dans  les  pays  lointains. 
Mais  rien  dans  les  r6cits  bibliques  n'autorise  une  semblabie 
hypoth^se.  Arr6tons-nous  done,  avec  M.  von  Baer,  k  TidSe  de 
mines  d'or  exploit^es  par  les  expeditions  maritimes  de  Salo- 
mon. Mais  nous  ne  pouvons  gu6re  concevoir  que  ces  voyages  h 
la  recberche  des  mines  d'or  aient  pu  conduire  jusqu'k  la  pros- 
qu'ile  de  Malacca,  k  plus  de  cinq  mille  milles  de  distance. 

Les  bouches  de  I'lndus.  Le  professeur  Lassen  et  le  g^ographe 
Carl  Ritter  pensent  qu'Opbir  se  trouvait  k  I'emboucbure  de 
rindus,  pr6s  du  golfe  de  Gambay.  D'anciens  auteurs  mention- 
nent  dans  ces  parages  un  pays  d'Abira.  Les  marcbandises  rap- 
port6es  d'Opbir  semblent  indiquer  une  provenance  indoue,  soit 
par  leur  quality,  soit  par  leurs  noms  en  b6breu,  qui  seraient 
d'^tymologie  sanscrite.  Ces  derivations  de  lioms  sent  douteuses, 
r^pondrons-nous,  et  m6me  en  supposant  que  des  navires  pbe- 
niciens  ou  isra^lites  aient  pu.gagner  les  boucbes  de  I'lndus,  its 
n'auraient  pu  y  trouver  de  Tor,  surtout  en  quantity  aussi  6norme. 

SofaUij  sur  la  cdte  siMi-est  de  VAfrique.  Beaucoup  de  savants 
se  sont  prononc^s  pour  la  cdte  africaine  orientale  :  Huet^  d^An-^ 
vUU^  Bruce,  Rennell^  E.  Quatremhre,  Murchison,  Petermann 
et  le  voyageur  Afauch.  On  trouve  en  effet  de  Tor  sur  cette  c6te 
et  le  voyage  pour  s'y  rendre  n'est  pas  tr^s  difficile.  Le  nom  de 
Sofiala  pent  etre  rapprocbd  de  la  forme  que  les  LXX  donnent 
au  nom  d^Opbir  :  Sapora  (variantes  :  Sofara,  Sopbeira,  Sa- 
pbir^  etc.)*  On  pr6tend  enfin  avoir  retrouv6  sur  la  c6te  orien- 
tale de  I'Afrique  des  ruines  d'6tablissements  ph^niciens.  Un 
moine  dominicain,  Juan  dos  Santos  qui,  parti  en  1587  pour 
Mozambique  et  Sofala,  visita  les  parages  avoisinants  pendant 
onze  ann^es,  raconte  y  avoir  vu  des  ruines  de  constructions^ 
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que  la  tradition  locale  attribuait,  soit  k  la  reine  de  Scb6ba,  soit 
k  Salomon.  Ges  mines  ^talent  situ6es  pr^  de  la  montagne 
Fura  ou  Afura  (comparez  avec  Ophir). 
.  En  1871,  un  voyageur  allemand,  Karl  Mauch^  a  retrouv6  ces 
m^mes  restes  de  constructions  k  41  milles  allemands  k  I'ouest 
de  So£ala,  dans  un  endroit  nomm6  Zimbabye.  M.  Maucb  pr6- 
sente  k  I'appui  deson  opinion  plusieurs  eonjectures  ing6nieuses, 
mais  aucune  preuve  positive.  On  peut  lui  objector  que  la  c6te 
d'Afrique  ne  produit  ni  bois  de  sandal,  nipaons;  quel'analogie 
de  nom  dans  les  LXX  ne  prouve  rien  du  tout;  que  la  ressem- 
blance  des  Edifices  de  Zimbabye  avec  les  monuments  de  I'ar- 
chitecture  ph6nicienne  est  au  moins  douteuse.  M.  Soetbeer 
pease  que  ces  mines  proviennent  plut6t  des  Arabes  du  moyen 
^e  qui  ont  beaucoup  fr6quent6  ces  contr6es.  La  distance  qui 
s6pare  de  roc6an  I'emplacement  des  mines  d'or,  est  une  diffi* 
cultd  de  plus.  A  supposer  que  Texp^dition  de  Salomon  etlt  6td 
dirigSe  vers  ce  pays,  comment  expliquer  ce  long  voyage  dans 
rint6rieur  des  terres  ? 

Ill 
Conclusion  :  VArahie, 

H  ne  reste  que  TArabie.  La  table  g^nSalogique  de  la  Gen^se 
(chap.  X)  mentionne  treize  fils  de  Joktan,  qui  sent  treize  peu* 
plades  arabes.  Les  quatre  derniers  sent :  Sch4ha,  Ophivy  Ha- 
Vila  ^  et  Johab.  On  aurait  sans  doute  de  tout  temps  song6  k 
placer  Ophir  en  Arable,  n'^tait  la  longue  dur6e  du  voyage  de 
trois  ans.  Gette  objection  tombe,  si  on  admet  que  TexpSdition 
avait  pour  but  d'exploiter  des  mines  et  non  pas  de  trafiquer. 

Une  objection  plus  grave  se  fonde  sur  les  affirmations  du 
voyageur  Niehuhr^  d'apr^s  lesquelles  il  n'y  aurait  pas  trace 
d'or  en  Arabic.  CarlRitter  partage  ce  point  de  vue,  en  ajoutant 
qu'aucun  voyageur  ne  parle  de  mines  d'or  en  Arable.  Nous  op- 
poserons  k  ces  assertions  le  passage  Ez6ch.  XXVII,  22,  un  pas* 

*■  Sch^a  ct  Havila  sont  des  pays  aurifbres.  La  reine  de  Sch^a  appoite 
beauconp  d*or  au  roi  Salomon,  et  d'apr^  Gen.  II,  11,  Tor  se  trouve  dans 
le  pays  de  Havila. 
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sage  de  Pline  (Hist,  natur.  VI,  42) ;  la  mention  d'ot*  ardbe  chez 
plusieurs  pontes  latins ;  la  d6couverte  r^cente  d'anciennes  mines 
d'oF  dans  le  pays  des  Madianites,  dans  TArabie  septentrionale; 
enfin  certains  t6moignages  historiques  dont  nous  allons  parler. 
Mais  TArabie  est  grande.  Dans  quelle  partie  de  cette  p^nin- 
sule  pourrait  se  trouver  Ophir  ?  M.  Soetbeer  discute  la  possibi- 
lity de  placer  Ophir,  avec  le  voyageur  Seetzen,  sur  la  c6te 
orientale,  celle  du  golfe  Persique,  ou  sur  la  cdte  m^ridionale 
au  del^  du  d6troit  de  Babel-Mandeb^  comme  le  propose  le 
B^  Herzfeld^.  II  rejette  successivement  ces  deux  emplacements 
et  conclut  en  favour  de  la  cdte  occidentale,  par  consequent  da 
littoral  de  la  mer  Rouge,  en  face  de  la  c6te  d'Egypte.  Un  6cri- 
vain  grec,  Agatharchide,  a  compos6  sous  le  rdgne  de  Ptole- 
m^e  VIII  (117-107  avant  J6sus-Ghrist)  une  description  d^taillee 
de  la  mer  Erythr^enne.  Strabon  el  Diodore,  ainsi  que  Photius, 
nous  ont  conserve  des  extraits  de  cet  ouvrage.  Or  Agatharchide, 
dans  un  passage  dont  M.  Soetbeer  donne  la  traduction  in  ex- 
tenso,  mentionne  expressement  qu'on  trouvait  de  Tor  en  Arabie^ 
sur  la  c6te  de  lamer  Rouge,  dans  le  pays  occupy  par  la  peu- 
plade  des  Dehaiy  voisin  du  territoire  des  Alil^ens  et  des  Ga- 
sandes  (ou  Kasandres).  Nous  pouvons  pr^ciser  la  position  de 
ce  district,  en  le  plagant  k  sept  journ6es  de  marche  au  sud  de 
la  Mecque,  entre  le  i&^  et  le  19®  degr6  de  latitude  nord,  dans 
une  region  montagneuse  appel^e  Asyr. 

Si  Ton  s*etonne  de  voir  qu'Agatharchide  est  le  seul  auteur 
qui  mentionne  la  presence  de  Tor  dans  cette  contr^e,  il  faut  se 
rappeler  le  caract^re  sauvage  et  inhospitalier  de  ses  habitants. 
Selon  toute  probability,  Agatharchide  lui-m6me  n*a  pu  com- 
poser sa  description  que  d'apr^s  des  renseignements  anciens, 
datant  de  T^poque  ou  des  strangers  avaient  affronts  i'acc^s  de 
cette  cdte  dangereuse,  attir^  par  Tapp&t  de  Tor.  Les  g^ogra- 
phes  et  les  historiens  post^rieurs,  comme  Strabon  et  Diodore, 
ont  encore  dtH,  en  I'absence  de  plus  r^centes  informations,  se 
contenter  de  reproduire  celles  qu'avait  enregistr^es  Agathar- 
chide. Quant  k  la  disparition  totale  des  gisements  d'or  dans  le 
pays  en  question,  il  faut  remarquer  que  dans  tous  les  pays  od 

*  Pages  30  et  81,  lisez  HerzfM  et  non  Herzberg. 
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Ton  a  d6couvert  de  Tor,  celui-ci  a  6t6  promptement  enlev6  par 
la  cupidit6  des  hommes,  auri  sacra  fames,  Ilneresterien  dela 
richesse  auriffere  du  Pactole  et  du  mont  Tmolus,  si  renomm^s 
pour  ce  motif  au  temps  de  Gyg^s  et  de  Cr6sus.  L'or  abondait 
jadis  en  Phrygie  et  Ton  n'y  Irouve  plus  aucune  trace  de  ce  m6tal. 
On  n'accusera  pourtant  pas  les  anciens  r6cits  qui  nous  parlent 
d'or  lydien  et  d'or  phrygien,  d'etre  des  fictions. 

Si  Ton  accepte  cette  manidre  de  voir  et  si  Ton  admet  que 
c'est  du  pays  d'Asyr  que  Salomon  a  retire,  par  Texploitation 
de  mines  d'or,  les  quantit6s  considerables  de  m6tal  pr6cieux 
dent  parte  la  Bible,  on  s'expliquera  comment  la  reine  de 
Sch6bapouvait  poss6der  d'aussi  grands  tresors,  et  comment  elle 
a  pu  apporter  avec  elle  k  Jerusalem  la  somme  de  120  talents 
d'or,  ce  qui  6quivaut  k  environ  46  millions  de  francs.  En  effet, 
le  territoire  du  royaume  de  Sch6ba  se  trouve  pr6cis6ment  voi- 
sin  decepaysd'Asyr,  danslequel  on  croit  avoir  reconnu  TOphir 
biblique. 

Ainsi  les  efforts  reunis  de  Salomon  et  d'Hiram  auraient  eu 
pour  but  d'organiser  une  expedition  pour  exploiter  les  gise- 
ments  d'or  des  rives  de  la  mer  Rouge,  k  800  ou  900  milles  du 
port  d'Ecy6n-Gu6ber.  D'apr^s  la  dur6e  du  voyage  (trois  ans) 
et  la  quantity  d'or  rapport6e,  on  pent  hardiment,  en  se  fondant 
sur  les  experiences  faites  en  Californie,  6valuer  k  ^  ou  4000  le 
nombre  des  mineurs  n^cessaires  pour  I'exploitation.  Comment 
admettre  qu'un  nombre  aussi  considerable  de  travailleurs  ait 
pu  etre  transports  soil  k  Sofala,  sur  la  cdte  africaine,  soil  a 
fortiori  dans  la  presqu'ile  de  Malacca?  La  mention  d'autres 
produits  rapportes  d'Ophir  par  les  navigateurs  ne  doit  pas  nous 
arreter.  Les  marins  de  la  flotte  peuvent  tr^s  bien  avoir  achete, 
avec  de  Tor  d'Ophir,  dans  quelque  port  de  I'Arabie,  non  seule- 
ment  de  I'ivoire  et  du  bois  de  sandal,  mais  aussi  quelques  cu- 
riosites  exotiques,  comme  des  singes  et  des  paons.  Ces  animaux 
n'ont  sOrement  jamais  fait  Tobjet  d'un  commerce  proprement 
dit. 

M.  Soetbeer  cherche  ensuite  k  utiliser  pour  ses  recherches 
certaines  donn6es  fournies  parlesmonuments  egyptiens,  d'apres 
les  egyptologues  Brugsch  et  Diimichen.  Ces  inscriptions  men- 
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iioDnent  vers  Tan  2500,  sous  la  IX«  dynastie  Sgyptienne,  des 
expeditions  partant  des  ports  de  la  mer  Rouge  pour  un  pays 
qu'elles  appeilent  Punt.  Neuf  si^cles  plus  tard,  sous  la  XVIII« 
dynastie,  nous  retrouvons  des  expeditions  analogues.  Le  pays 
de  Punt  doit  dtre  sans  aucun  doute  le  pays  des  Somalis,  for- 
mant  la  cdte  meridionale  (africaine)  du  golfe  d'Aden.  Le  r6cit 
deces  entreprises  pr^sente  certainement  des  analogies  tr^s  inte- 
ressantes  avec  celui  de  Texp^dition  de  Salomon,  mais  on  ne  peut 
identifier  ni  leur  lieu  de  destination,  ni  le  but  qu'elles  poursui- 
vaient.  En  effet,  les  expeditions  egyptiennes  etaient  k  la  fois  mili- 
taires  et  commerciales.  II  est  utile  pourtant  de  constater  que,  dejk 
plusieurs  si^cles  avant  Salomon,  les  flottes  egyptiennes  rappor- 
iaient  des  produits  tels  que  de  Tivoire,  du  bois  de  sandal,  des 
singes,  etc.,  sans  avoir  besoin  d'aller  jusqu*aux  Indes. 

Ainsi,  d'apres  M.  Soetbeer,  Ophir  serait  sur  la  cdte  occiden- 
tale  de  TArabie,  sur  la  mer  Rouge,  et  le  but  poursuivi  par  Tex- 
pedition  de  Salomon  et  d'Hiram,  aurait  ete  I'exploitation  de  gi- 
sements  auriferes.  S'il  en  est  ainsi,  ajoute  notre  auteur,  le 
voyage  d'Ophir  ne  peut  plus  6tre  consider^  comme  un  ev^ne- 
rnent  faisant  epoque  dans  Thistoire  de  la  marine,  du  commerce 
et  des  connaissances  g6ographiques,  mais  il  constitue  une 
preuve  de  plus  de  la  sagesse  du  roi  Salomon,  de  son  habilete, 
de  son  energ ie  et  de  sa  bonne  administration.  Le  livre  des  Rois 
nous  apprend  encore  (1  Rois  X,  14, 15)  que  c  le  poids  de  I'or 
qui  arrivait  h  Salomon  chaque  annee  etait  de  666  talents  d'or, 
outre  ce  qu'il  retirait  des  n^gociants  et  du  trafic  des  mar- 
chands,  de  tons  les  rois  d'Arabie  et  des  gouvemeurs  du  pays.  9 
Ce  chiffre  de  666  talents  pr^sente  toutes  les  garanties  desira- 
bles d'authenticite.  Mais  ce  qui  parait  difficile  k  admettre,  c'est 
que  nous  ayons  Ik  le  montant  du  revenu  annuel  de  Salomon. 
En  effet,  supposons  que  ce  revenu  ait  atteint  ce  cbiffre,  ne 
fCki'Ce  que  pendant  la  moitie  du  regno  de  Salomon,  et  nous 
atteignons  k  la  somme,  inouie  pour  cette  epoque,  de  prto 
de  1700  millions  de  francs.  II  est  beaucoup  plus  vraisem- 
blable  que  ce  chiffre  de  666  talents  represente  le  resultat  de 
I'expedition  d'Ophir,  420  Ulents,  plus  les  120  talents  de  la  reine 
de  Scheba,  plus  les  120  talents  fournis  par  Hiram  (1  Rois  IX,  14) ; 
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total :  660  talents.  Le  poids  indiqu6  pour  les  boucliers  d'or  fa- 
briqu^s  par  Salomon  he  doit  pas  avoir  exc6d6  la  valour  de 
55  talents;  11  restait  done  encore  beaucoup  d' or  (plus  de  600  ta- 
lents) pour  le  temple  et  les  autres  constructions  du  roi.  II  est 
int6ressant  de  pouvoir  Jeter  ainsi  un  coup  d'oeil,  sous  la  direc- 
tion d'un  homme  competent,  dans  les  finances  duroyaume  dls- 
rael  en  un  temps  aussi  recul6,  et  nous  esp6rons  que  plusieurs 
de  nos  lecteurs  seront  d6sireux  d'6tudier  plus  en  detail  la  mo- 
nographie  de  M.  Soetbeer.  On  y  trouvera  encore  beaucoup  de 
details  instructifs  et  curieux  que  nous  avons  dt  omettre  dans 
cette  breve  analyse. 
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LiCHTENBERGER    ET    Ed.    StAPFER.   —  STANCE    DE    RENTRlfeE  DES 
COURS  DE  LA  FACULTY  DE  PaRIS^. 

Avec  son  installation  dans  son  si^e  actuel,  boulevard  Arago, 
en  novembre  4879,  a  commence  pour  la  faculty  de  th^ologie  pro- 
testante  de  Paris  ce  que  M.  le  doyen  Lichtenberger  appelle  la 
troisi^me  p^riode  de  son  histoire.  Apr^s  la  p^riode  de  la  lutte 
pour  Texistence  et  celle  de  Torganisation  s'est  ouverle  la  p^riode 
a:  de  Tactivit^  r^guli^re  et  normale.  >  Activity  qui  n'exclut  pas 
mais  au  contraire  implique  les  progr^s  et  les  ameliorations  sue- 
cessives,  car  a  on  ne  pent  pas  d'embl^e,  dans  un  milieu  si  nou- 
veau,  k  une  heure  si  troubl^e,  avec  des  forces  si  jeunes,  atteindre 
rid^al.  9  D'ailleurs  €  nos  adversaires,  laissez-moi  plut6t  dire  nos 
amis  du  second  degr^,  prennent  soin  que  nous  Be  nous  endor- 
mions  pas  dans  une  dangereuse  s^curit^.  » 

R^pondre  aux  critiques  de  ces  <k  amis  du  second  degr^^  »  dis- 
siper  les  malentendus  et  redresser  les  erreurs  qui  ont  cours  dans 
une  partie  du  public  religieux  sur  le  compte  de  la  jeune  facult^^ 
tel  est  le  but  de  I'allocution  prononc^e  par  M.  Lichtenberger. 
Sous  la  forme  de  conseils  affectueux  adress^s  aux  6tudiants 
et  rattach^s  k  1  Thes.  V,  23,  Thonorable  doyen  s'explique  sur  la 
mani^re  dont  lui  et  ses  collogues  con^oivent,  d'une  part,  les  rap- 

*  Stance  de  rentrie  dea  eours  dela  faculty  de  thdologie  protestante  de  PariSt 
le  9  novembre  1880.  Allocution  de  M.  le  doyen  Lichtenberger.  —  Legon 
Souwrture  de  M.  Ed.  Stapfer,  maitre  de  conferences.  —  Paris,  G.  Fisch- 
bacher,  1880,  45  pages. 
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ports  de  la  science  et  de  la  foi,  et^  d'autre  part,  ceux  des  etudes 
th^ologiques  et  du  pastorat. 

Les  attaques  que  ces  pages  sont  destinies  a  repousser  sont  de 
celled  auxquelles  donneratoujours  prise,  unefois  ou  Tautre,  toute 
hcvlik  de  th^logie  qui,  comme  celle  de  Paris,  entend  revendiquer 
la  liberty  de  son  enseignement  scientifique  et  unir  a  la  fermet^  de 
la  foi  religieuse  I'ind^pendance  dans  le  travail  de  la  pens^e. 
H.  Lichtenberger  aura-t-il  r6ussi  k  convaincre  les  adversaires,  ou 
du  moins  a  les  rassurer?  Nous  le  desirous  avec  lui,  sans  7  trop 
compter.  U  y  a  d'excellentes  choses,  et  fort  bien  dites,  dans  ces 
c  quelques  rapides  aper^us  »  sur  la  mani^re  dont  il  comprend  la 
preparation  au  saint  minist&re.  Mais  Texp^rience  montre  qu'on  ne 
doit  pas  se  promettre  grand  r^sultat  d*ezplications  et  de  declara- 
tions n6cessairement  g^n^rales  et  incompletes  comme  celles  qu'on 
peut  donner  dans  un  discours  de  circonstance  du  genre  de  celui-ci. 
£n  pareil  cas,  les  plus  eioquentes  paroles  ne  rasaurent  pour  un 
temps  les  esprits  inquiets  ou  pr^venus  que  dans  la  mesure  exacte 
de  la  confiance  qu'inspire  la  personne  de  celui  qui  les  prononce. 
De  14  ^  vaincre  les  preventions  et  les  defiances  et  k  creer  une  con- 
viction favorable  aux  principes  mis  en  cause,  il  y  a  souvent  fort 
loin.  La  meilleure  demonstration  sera  toujours  celle  c  d'esprit  et 
de  puissance;  ]» la  meilleure  apologie,  celle  des  faits,  des  resultats 
obtenus,  des  fruits  produits.  Mais  cette  apologie  n'est  pas  I'ceuvre 
d'un  jour.  II  y  faut  du  temps,  avec  beaucoup  de  travail  d'un  cdte 
et  quelque  peu  de  patience  de  I'autre.  Gelui-14,  le  travail,  nous  en 
sommes  convaincu,  ne  fera  pas  defaiut  du  c6te  de  la  faculte ;  celle- 
ci,  la  patience,  les  c  amis  du  second  degre,  »  comme  ceux  du 
premier,  seront  assez  equitables  pour  s'y  exercer  de  leur  cdte. 

La  legon  d'ouverture  du  cours  de  M.  Ed.  Stapfer  sur  I'bistoire 
du  texte  et  des  versions  du  Nouveau  Testament  est  de  nature  k 
instruire  et  k  interesser  d'autres  lecteurs  encore  que  les  seuls 
etudiants  en  theologie.  ElUe  offre,  sous  une  forme  claire  et  agreable, 
un  bel  exemple  de  science  critique  servant  k  eclairer  la  foi.  II  s'agit 
du  plus  anden  manuscrit  du  Nouveau  Testament,  le  Sinaiticus, 
que  tout  le  monde  conn^dt  de  nom,  mais  dont,  en  pays  frangais  du 
moins,  on  s'est  au  fond  fort  peu  occupe  jusqu'ici.  Le  savant  pasteur 
de  Paris  raconte  I'histoire  de  la  decouverte  de  ce  predeux  codex 
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et  en  appr^cie  ensuite  la  valeur,  surfaite,  on  le  sait,  par  celui 
qui  a  eu  le  bonheur  de  le  retrouver.  «  Faut-il  faire  du  SinaUicus 
la  base  d'une  Edition  critique  du  Nouveau  Testament?  A  cette 
question,  je  n'h^site  pas,  dit  M.  Stapfer,  k  r^pondre  par  la  negative. 
II  ne  faut  pas  se  laisser  s^duire  par  son  antiquity...  -»  a.  Le  Sinai- 
ticus  a  ^t§  ^crit  avec  une  grande  negligence  et  n'a  pas  ^t^  bien 
corrig^  plus  tard.  Le  copiste  qui  a  le  plus  travaill^  au  Nouveau 
Testament,  celui  qui  a  tout  ^crit,  sauf  sept  feuilles  et  le  Pasteur 
d'Hermas,  savait  k  peine  le  grec  et  ne  comprenait  pas  ce  qu'il  6cri- 
vait...  »  e:  Certainement  les  copistes  eux-m^mes  ne  pouvaient  alt4- 
rer  sciemment  le  texte,  mais  je  pretends  qu'ils  ^talent  dirig^s  par 
quelqu'un  qui  savait  fort  bien  le  grec,  qui,  sans  se  donner  la  peine 
de  relire  leur  texte  pour  corriger  les  fautes  grossi^res,  leur  faisait 
insurer  aux  bons  endroits  des  lemons  de  son  choix  et  profitait  pr6- 
cis^ment  de  leur  ignorance  pour  leur  faire  faire  les  changements 
qui  lui  plaisaient...  :»  o:  C'est  sous  la  domination  d'Athanase  et  du 
temps  de  son  triomphe  que  fut  ^crit  le  codex  SinaUicus,  et  ce 
manuscrit  renferme  de  graves  alterations  dogmatiques.  Toutes  les 
variantes  qu'il  contient  ne  sont  pas  accidentelles ;  un  certain 
nombre  sont  voulues  et  sont  destinies  k  defendre  le  dogme  de  la 
divinite  de  J^sus-Christ. . .  :»  a:  Je  ne  pretends  pas  qu'elles  (ces  al- 
terations) aient  ete  inventees  par  ceux  qui  ont  fait  6crire  les  ma- 
nuscrits  du  IV«  si^cle  (les  plus  importantes  se  trouvent  dej^  dans 
la  Peschito)y  mais  seulement  qu'elles  ont  ete  choisies  par  eux  de 
preference  k  toute autre...  2>  «  lis  etaient  sans  doute  de  trds  bonne 
foi  quand  ils  introduisaient  dans  le  Nouveau  Testament  ces  cor- 
rections maladroites  qu'il  suffit  de  citeraujourd'hui  pour  que  nous 
leur  donnions  leur  vrai  nom  :  falsifications  intentionnelles.  > 

€  ...Je  n'hesite  done  pas  k  dire  que  Tischendorf  a  commis  une 
erreur  en  donnant  au  SinaUicus  une  place  preponderante  danssa 
VIII«  et  derniere  edition  du  N.  T.  Ce  manuscrit  est  une  source 
importante  k  consulter,  mais  il  ne  doit  pas  etre  pris  pour 
base  d'une  edition  critique.  Je  preffere  la  VII®  edition,  parue 
avant  1859,  k  la  VIII«.  Ces  deux  editions  different  en  3369  pas- 
sages et  ce  chiffre  enorme  de  variantes  tient  uniquemeiit  k  I'im- 
portance  exageree  que  Tischendorf  a  donnee  k  la  decouvertedu 
SinaUicus.  Du  reste,  ce  savant  a  toujours  ete  trop  absolu  dansses 
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jugemcaits...  ]S)  S'^levant  ensuite  ^  des  considerations  plus  g^n^- 
rales  sur  la  critique  du  texte,  le  conf^rencier  tire  de  son  etude 
diverses  conclusions  qui,  pour  n'^tre  pas  nouvelles,  n'en  sont  pas 
moins  bonnes  k  noter.  cc  Ge  que  nous  venons  de  dire  du  plus  an- 
cien  des  manuscrits  du  N.  T.  montre  assezque  nous  ne  poss^dons 
pas  de  texte  providentiel  conserve  miraculeusement.  Le  texte  des 
livres  saints  a  ete  soumis,  d&s  Torigine,  k  toutes  les  chances  d'er- 
reurs  et  d'alterations  auxquels  ont  ete  soumis  les  ouvrages  de 
tous  les  auteurs  anciens...  Dieu  ne  nous  a  pas  donne  un  texte  im- 
muable,  sans  doute  pour  que  nous  ne  soyons  pas  tentes  de  nous 
faire  une  idee  fausse  de  Tinspiration  des  ecrivains  sacres.  Ces 
variantes,  ces  mille  manieres  differentes  d'ecrire  le  texte  nous 
invitent  k  distinguer  le  fond  de  la  forme  et,  pour  employer  une 
expression  de  saint  Paul,  le  tresor  du  vase  d'argile  ou  il  est  ren- 
ferme.  Le  fond  seul  est  immuable  et  lui  seul  importe...  Malgre 
les  140000  variantes  de  Tischendorf,  nous  avons  toute  la  pensee 
des  ecrivains  sacres.  Transmise  de  siede  en  siede  par  des  mains 
souvent  malhabiles,  quelquefois  malintentionnees,  elle  est  cepen- 
dant  parvenue  jusqu'^  nous,  elle  nous  a  ete  conservee  dans  son 
integrite  primitive ;  on  peut  dire  d'elle  que  Dieu  Ta  merveilleuse- 
ment  pr6servee...  II  n'y  a  pas  de  science  critique  qui  puisse  eflfacer 
du  recueil  inspire  les  grandes  doctrines  chretiennes.  i>  Gette  der- 
ni§re  afOrmaiion  rappelle  une  pensee  qui  se  rencontre  dans  I'allo- 
cution  de  M.  Lichlenberger  et  que  nous  nous  plaisons  k  reproduire 
en  terminant :  «  Gens  de  peu  de  foi  I  la  critique  ne  renverse  d'une 
maniere  durable  que  ce  qui  merite  de  disparaitre.  Si,  en  balayant 
la  poussi^re  qui  recouyre  les  marches  du  sanctuaire,  elle  rejette 
sans  le  savoir  quelques  grains  d'or,  vous  pouvez  vous  rassurer  : 
les  grains  d'or  de  Dieu  ne  se  perdent  point.  -» 


E.  DE  BuDfi.  —  Jean-Alphonse  Turrettini*. 

M.  Eugene  de  Bude  vient  d'enrichir  d'un  nouveau  portrait  sa 
Galerie  de  theologiens  genevoia.  Apres  Jean  Diodati  (1869), 

'  Vie  de  J.-A.  TurreHini.  ihMogien  genewns,  1671-1797,  par  E.  de  Bad^. 
—  Lausanne,  Georges  Bridel  ^ditear,  ^4  pages. 
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• 

Francois  Turrettini  (4871),  B6n6dict  Pictet  (4874),  est  venu  le 
tour  de  Jean-Alphonse  Turrettini.  ^ 

Le  m^rite  de  ces  publications  est  incontestable.  Elles  nous  font 
p^n^trer  d'une  mani^re  int^ressante  et  sympathique  dansTintimit^ 
de  ces  hommes  de  foi  et  de  science  qui  ont  fait  Pornement  de  PE- 
glise  et  de  FAcad^mie  de  Geneve.  Nous  les  suivons  de  pr^s,  depuis 
leur  enfance  jusqu'au  terme  de  la  carri^re,  a  travers  leurs  anuses 
d'^tude  et  de  voyage,  dans  leur  minist^re  et  leur  enseignement, 
leurs  travaux  et  leurs  controverses,  au  sein  des  assembles  ecc)^- 
siastiques,  parfois  au  milieu  des  troubles  civils.  Gr^ce  k  leur  cor- 
respondance,  nous  les  voyons  en  rapport  avec  leurs  contemporains 
plus  ou  moins  c^l^bres  de  la  Suisse  et  de  T^tranger,  et  m614s  i 
presque  tous  les  grands  int^r^ts  de  leur  temps,  surtout  en  mati^re 
de  th^logie  et  d'Eglise. 

Pour  tout  ce  qui  touche  k  la  partie  biographique,  —  et  c'est  li 
^videmment,  dans  la  pens6e  de  Tauteur,  la  partie  essentielle,  — 
le  volume  qui  vient  de  paraltre  est  digne  de  ses  ain^s.  Les  archi- 
ves publiques  et  privies  ont  ^t^  largement  mises  k  contribution. 
Nombre  de  pieces  in^dites  voient  ici  pour  la  premiere  fois  le  jour, 
k  la  grande  satisfaction  du  lecteur  d^sireux  de  se  renseigner  plus 
exactement  sur  la  vie  priv^e  et  publique  du  c61^bre  th^logien 
genevois,  sur  Tesprit  dont  il  6tait  anim4,  sa  physionomie  morale, 
le  cercle  oii  s'exergait  son  influence,  les  hommes  qui  furent  le 
plus  habituellement  et  le  plus  ^troitement  en  relation  personnelle 
avec  lui. 

S'il  nous  est  permis  d'exprimer  un  regret  k  cet  6gard,  c'est  que 
i'auteur  n'ait  pas  jug^  bon  de  puiser  encore  plus  aboodamment 
aux  sources  manuscrites  dont  ii  a  le  rare  privilege  de  pouvoir  dis- 
poser. Les  chapitres  sur  Turrettini  et  ses  correspondants  de 
Vitranger  et  de  la  Suisse^  Turrettini  et  Jes  rifugies  frangais, 
Turrettini  et  les  martyrs  pour  la  foi,  sent  certainement  d'entre 
les  plus  int^ressants  du  livre.  Leur  seul  tort,  c'est  de  n'^tre  pas 
trois  ou  quatre  fois  plus  ^tendus.  Avec  ses  ^chantillons  de  lettres 
de  Fontenelle  et  de  Leibnitz,  d'Osterwald  et  de  Werenfels,  de 
Bayle  et  de  Saurin,  de  Grousaz,  de  Poller,  etc.,  M.  deBud^,  qu'on 
veuitle  bien  nous  passer  ce  terme  familier,  vous  fait  venir  I'eau  k 
la  bouche,  et  comme  I'app^tit  vient  en  mangeant,  on  voudrait  ces 


Digitized  by 


Google 


thAologib  905 

extraits  plus  complets  et  plus  nombreux.  Ce  n'est  pas  \kf  estr-il 
besoin  de  le  dire,  affaire  de  pure  gourmandise  ou  de  simple  cu- 
riosity. Apr^s  tout,  ce  qui  int^resse  dans  J.-Alph.  Turretin,  ce 
qui  met  sa  personne  en  relief  et  donne  de  Timportance  k  tout  ce 
qui  le  touche,  c'est  le  mouvement  des  esprits,  c'est  revolution 
th^ologique  dont  il  a  ^t^  un  des  repr^sentants  les  plus  distingu^s 
et  les  plus  influents.  Quoi  de  plus  propre  k  nous  faire  respirer 
dans  I'atmosph^re  spirituelle  de  ce  temps-1^,  k  nous  initier  aux 
aspirations  et  aux  besoins  de  ceite  ^poque,  k  nous  faire  bien  com* 
prendre  I'oeuvre  de  Turreiin,  sa  raison  d'etre,  T^cho  qu'elle 
trouvait  au  pr^s  et  au  loin,  que  de  nous  r^v^ler  les  confidences, 
les  communications  de  toute  sorte,  les  observations  et  aussi  les 
compliments  que  lui  faisaient  dans  leurs  lettres  particuli^res  les 
hommes  de  sa  generation? 

11  s'en  faut,  et  de  beaucoup,  que  cette  epoque  de  crise  et  de 
tmnsformation  soit  connue  comme  elle  devrait  Tetre  pour  qu'il 
fiit  possible  de  comprendre  pleinement  Thistoire  de  TEglise  et  de 
la  iheologie  reform^e  au  XVIII«  si^cle,  en  particulier  dans  la 
Suisse  romande,  redevenue  pour  un  certain  temps,  depuis  la  re- 
vocation de  I'Edit  de  Nantes,  le  centre  du  protestantisme  de  Ian- 
gue  fran^aise.  A  vrai  dire,  nous  connaissons  beaucoup  mieux 
Fhistoire  de  la  vie  et  de  la  pensee  religieuse  en  Angleterre  et  en 
Allemagne,  pendant  cette  periode,  et  m^me  dans  la  France  catho- 
lique,  que  nous  ne  connaissons  celle  des  idees  et  des  croyances 
de  nos  peres.  II  y  a  14  une  veritable  lacune  k  combler.  Assure* 
ment,  les  dissertations  de  theologie,  les  traites  d'apologetique, 
les  commentaires,  les  sermons  et  catechismes  publies*dans  le 
cours  de  ce  siede,  k  Geneve,  Lausanne,  Neuch&tel  et  ailleurs, 
demeureront  toujours  les  premiers  documents  k  consulter.  Mais 
la  correspondance  aussi  complete  que  possible  d'un  homme 
tel  que  J.*Alph.  Turretin  formerait  une  source  d'information 
des  plus  precieuses,  d'autant  plus  precieuse  que  plusieurs 
des  amis  et  disciples  de  Turretin,  fort  estimes  de  leur  vivant 
et  ayant  exerce  une  incontestable  influence  par  leur  minis<- 
tere  ou  leur  enseignement,  ne  se  sont  guere  fait  connaltre  par 
des  ouvrages  imprimes.  On  ne  comprendra  reellement  Thistoire 
-du  mouvement  religieux  de  notre  siede,  particuUerement  celle 


Digitized  by 


Google 


296  BULLETIN 

du  r^veil  dans  nos  Eglises  r^form^es  fran^ises,  que  lorsqu'on 
sera  en  mesure  d'appr^ier  en  pleine  connaissance  de  cause, 
d'une  maniere  vraiment  historique,  la  th^ologie  de  Yige  pr^c^- 
den|^  cette  th^ologie  sinon  inaugur^e,  du  moins  representee  avec 
le  plus  d'edat  par  le  c^iebre  auteur  du  De  articuUs  fundament 
talihus  et  des  dissertations  de  theologia  naturale. 

Geux  qui  ont  lu  les  precedents  volumes  de  M.  de  Bude  se  seront 
demande  comme  nous  avec  une  certaine  curiosite,  en  ouvrant 
cette  nouvelle  biographie,  quelle  position  Tauteur  prendrait  vis4- 
vis  de  la  theologie  de  J.-Alph.  Turretin.  Nous  nous  souvenions 
de  certaine  page  de  la  Vie  de  Frangois  Turrettini  ou  il  est  dit : 
«  £n  nous  rappelant  les  belles  paroles  que  Francois  Turrettini 
pronongait  sur  son  lit  de  mort,  et  les  recommandations  solennelles 
qu'il  fit  k  son  fiis  dese  toujours  souvenir  de  la  verite  evangeiique;. 
nous  ne  pouvons  nous  defendre  d'un  sentiment  de  tristesse  en 
songeant  k  la  maniere  dont  ce  jeune  adolescent,  une  fois  devenu 
homme,  oublia  les  exhortations  patemelles.  ]»  Un  autre  passage 
encore  nous  revenait  k  la  memoire,  c'est  celui  oil  J.-Alph.  Tur- 
rettini est  oppose  k  son  cousin  Benedict  Pictet  «  qui  fut  un  digne 
successeur  de  son  oncle  dans  le  camp  de  la  franche  orthodoxie,  et 
qui  soutint  courageusement  k  Geneve  les  traditions  calvinistes, 
tandis  que  par  un  etrange  contraste  le  fils  meme  de  Francois 
Turrettini,  deviant  de  la  ligne  de  conduite  de  ses  peres,  melait  k 
la  theologie  des  elements  rationalistes,  et  se  faisait  un  nom  ceie- 
bre  dans  le  mouvement  philosophique  du  XYIII^  siede.  :»  II  pou- 
vait  sembler  d'apres  cela  que  Jean-Alphonse  serait  traite  avec 
severite*  tout  au  moins  avec  quelque  froideur.  Nous  nous  h^tons 
de  dire  qu'il  n'en  est  rien.  En  apprenant  k  connattre  de  plus  pres 
son  personnage,  M.  de  Bude  s'est  afifectionne  k  \m,  et,  reconnais- 
sant  en  lui  un  pieux  Chretien,  il  en  est  venu  k  juger  aussi  sa  theo- 
logie non  seulement  avec  indulgence,  mais  presque  avec  faveur. 

€  En  comparant,  dit-il,  Turrettini,  au  point  de  vue  de  la  doc- 
trine, avec  ses  devanciers  qui  poussaient  I'orthodoxie  k  un  point 
extreme,  et  avec  ses  successeurs  qui,  usant  de  lalibertejqu'il  leur 
avait  donnee  (en  faisant  abolir  les  formulaires  de  consecration),  se 
lancerent  tete  baissee  dans  Theterodoxie,  on  I'a  sumomme  avee 
malice  « le  dernier  des  bons  et  le  premier  des  mauvais.  »  Ce  jug e- 
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ment  n'est  pas  juste,  en  ce  sens  que  Turrettini,  tout  en  rompant 
avec  la  vieille  orthodoxie  et  en  r^clamant  pour  chacun  la  liberty 
de  croyance,  a  toujours  hautement  proclam^  les  principes  de  la 
foi  ^vang^lique.  II  n'est  done  point  le  p^re  du  parti  liberal,  qui  I'a 
souvent  revendiqu6  commetel,  bien  k  tort  et,  sans  nul  doute,  pour 
compter  dans  son  histoire  un  homme  d'une  trempe  sup^rieure^ 
Bien  au  contraire,  Turrettini  n'a-t-il  pas  sans  cesse  lutt6  centre 
les  rationalistes  ?  )»  L'auteur  n'h^site  m^me  pas  k  lui  d^iivrer  un 
brevet  d*evangeli8me.  «  Malgr6  les  divergences  de  vues  que  J.-A^ 
Turrettini  pr^sente  avec  les  hommes  du  Consensus^  pour  lesquels 
il  6tait  h^r^tique,  nous  n'h^sitons  pas  k  dire  qu'avec  ses  opinions 
thtologiques  il  aurait  k  notre  ^poque  appartenu,  sans  aucun  doute, 
au  parti  franchement  ^vang^lique.  » 

Evang^lique  ou  liberal,  nous  ne  nous  chargeons  pas,  pour  notre 
part,  de  trancher  cette  question,  qu'un  th^ologien  de  profession 
aurait  difficilement  pos6e.  Qu'est-ce,  d'ailleurs,  qu'un  liberal,  et 
surtout  que  faut-il  entendre  par  un  ^vang^lique  ?  Tout  depend  de 
la  mani^re  dont  on  d^finit  ces  noms  de  parti  singuli^rement  6las- 
tiques.  Mais  si  nous  conc^dons  k  I'honorable  biographe  qu'il  a 
peut-itre  raison  sur  ce  point,  nous  avouons  ne  pas  bien  saisir  ce 
qu'il  dit  un  instant  apr^s  :  «  Turrettini  a  remplac4  par  la  tendance 
morale  la  tendance  intellectuelle  de  son  temps ;  c'est  un  peu,  pour 
le  dire  en  passant,  la  position  prise  par  Yinet  par  rapport  aux 
doctrines  du  R^veil.  i>  Malgr^  Timportance  attach^e  par  lui  k  la 
morale,  au  c6t^  pratique  du  dogme,  Turrettini  n'a  pas  cess^  d'etre 
enth^logie  un  champion  de  cet  intellectualisme  qui  ^tablit  entre 
le  rationalisme  et  I'orthodoxie  une  parents  infiniment  plus  ^troite 
qu'on  ne  veut  bien  le  reconnaitre.  Comme  le  dit  fort  bien  M.  von 
der  Goltz,  que  cite  plus  loin  M.  de  Bud6  :  «  C'est  en  vain  qu'on 
chercherait  chez  Turretin  cet  ^l^ment  mystique  dans  le  bon  sens 
de  ce  mot,  cet  ^l^ment  d'onction  qui  vient  du  coeur,  par  lequel 
ToBuvre  tout  enti^re  de  Spener  ( et  nous  pouvons  bien  ajouter  : 
celle  de  Vinet)  est  6minemment  caract6ris6e.  La  r6forme  que  ten- 
dait  k  produire  Turretin  6tait  plutdt  une  afl&ire  de  raisonnement 
qu'un  r^veil  de  la  vie  intime  de  la  pi^t^.  ]» 

Turrettini  a  «  toujours  cru  aux  grandes  v^rit^s  chr^tiennes,  » 
il  a  c  toujours  hautement  proclam^  les  principes  de  la  foi  ^vang6- 
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lique,  »  —  assur^ment.  II  n'en  est  pas  moins  vrai  que  chez  lui, 
lorsqu'on  ]e  compare  aux  th^logiens  de  la  R^forme,  le  centre  de 
gravity  de  la  th^ologie  s!est  sensiblement  d^plac^.  Sea  e:  articles 
fondamentaux  »  sont  tout  autre  chose  que  ce  qu'on  entendait 
autrefois  et  ce  qu'on  entend  de  nouveau  aujourd'hui  par  les  doc- 
trines centrales  de  TEvangile.  Ce  qui  est  au  premier  plan,  c'est  la 
th^ologie  dite  naturelle.  Quant  k  la  predication^  «  il  estimait  que 
le  pasteur  ordinaire  d'une  Eglise  doit  se  regarder,  non  pas  tant 
comme  un  orateur  que  comme  un  maitre  appel6  k  expliquer  un 
€ours  de  religion,  sans  se  piquer  d'autre  chose  que  de  clart^, 
d'ordre  et  de  solidit^i  r^servant  les  grands  discours  pour  les  jours 
plus  eolennels.  »  Aux  jours  de  f4te  et  de  communion,  les  grands 
discours,  les  «  pieces  ]»  portant  sur  ce  qu'on  appelait  majestueuse- 
ment  ^  les  myst^res  de  notre  tr^s  sainte  religion ;  i>  en  temps  or- 
dinaire €  des  sermons  de  morale  et  de  perp^tuel  circuit,  comme 
fi'exprime  quelque  part  le  mystique  vaudois  Dutoit-Membrini; 
sermons  de  raison,  auxquels  on  coud  le  nom  de  notre  Seigneur^ 
sans  annoncer  le  vivant  de  sa  doctrine,  ni  Tessence  du  christia- 
nisme.  d  C'est  bien  1^  la  pratique  dont  Turretin  a  donn^  le  ton  et 
qui  s'est  promptement  g^n^ralis^e  sous  Tinfluence  de  ses  disciples. 
Tout  cela  ne  prouve  rien,  sans  doute,  centre  la  pi^t^  personnelle 
du  c^l^bre  th^ologien ;  car  foi  et  th^ologie  sont  deux.  L'orthodoxie 
confessionnelle  avait  fait  son  temps.  Avoir  eu  la  sincerity  et  le 
courage  de  se  Tavouer  k  lui-m^me  et  de  ne  pas  le  cacher  aux 
autres,  est  le  grand  m^rite  de  J.-Alph.  Turrettini.  Ce  n*est  pas  a 
nous  qu'il  appartient  de  lui  faire  le  proems,  s'il  ne  lui  a  pas  ^t^ 
donn^  de  cr^er  de  toutes  pieces  une  th^ologie  nouvelle,  r^pondant 
A  la  fois  aux  nouveaux  besoins  des  esprits,  aux  donn6es  capitales 
du  vieil  Evangile  et  aux  ^ternels  postulats  de  la  conscience  reli- 
gieuse.  Apr^s  un  si^cle  et  demi,  et  malgr6  le  R^veil,  nous  en 
sommes  encore  k  Tattendre  «t  k  la  chercher,  cette  th^logie-1^. 

En  fait  de  remarques  de  detail,  nous  nous  bornons  aux  deux 
suivantes.  II  y  a  d'abord,  k  la  page  89,  dans  le  r^sum^  des  idto 
de  Turretin  sur  la  liberty  et  la  grftce,  un  lapsus  qui  denature  en- 
ii^rement  la  pens^e.  Au  lieu  de  :  e  tout  ce  qui  est  bon  en  nous 
doit  etre  attribu^  k  nous ,  »  lisez  :  «  doit  6tre  attribu6  k  Dieu.  » 
—  Ailleurs,  ensuite  de  je  ne  sais  quelle  distraction,  il  est  arrive  k 
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Fauteur  de  confondre  deux  ouvrages  absolument  diff(§rents  de 
J.-Alph.  Turrettini.  «  Turrettmi,  lisons-nous  k  la  page  167,  a  eu 
Pennui  de  voir  son  Histoire  ecclesiastique  contrefaite.  Get  ouvrage 
apocrypheparutsousce  titre  :  De  Sacrce  Scripturceinterpretandce 
Meihodo.  ^  Et  M.  de  Bud^  parle  avec  d^dain  de  cette  pr^tendue 
conlrefa^on,  de  cette  «  indigne  supercherie.  »  Le  fait  est  qu'il  n'y 
a  aucun  rapport  entre  ces  deux  livres.  UHistorice  ecclesiasticoe 
compendium  (1734,  autre  Mition  1736),  que  Thonorable  bio- 
graphe  appelle  «  sans  contreditle  meilleur  des  ouvrages  de  Turret- 
tini, t  est  aujourd'hui  compl^tement  oubli^,  tandis  que  le  traits 
d'hermeneutique  qui  fut  public  en  Hollande  en  1728,  sans  Taveu 
de  Tauteur,  sur  des  notes  prises  k  ses  lemons,  a  ^t6  r^^dit^  par 
Teller  en  1776 ,  et  continue  k  6tre  cit6  avec  61oge  comme  un  des 
premiers  essais  d'une  th^orie  de  Tinterpr^tation  «  historico-gram- 
maticale.  :»  Chose  curieuse,  en  Allemagne,  c'est  par  cet  ouvrage- 
Ik  (non  pas  apocryphe,  mais  de  seconde  main),  c'est  comme  pr6- 
curseur  des  Semler  et  des  Ernesti,  que  J.-Alph.  Turretin  est  sur- 
tout  connu. 

Nous  terroinons  cette  annonce  par  ou  nous  I'avons  commenc^e : 
en  remerciant  M.  de  Bud^  du  soin  pieux  et  diligent  qu'il  a  mis  k 
recueillir  les  souvenirs  de  cette  belle  vie.  Son  livre  fournira  d'utiles 
mat^riaux  aux  historiens  de  TEglise  et  de  la  th^ologie  qui  auront 
a  s'occuper  de  cet  Eloquent  et  infatigable  ap6tre  de  la  tolerance 
€t  de  la  gr^ce  universelle. 


G.  FiNSLER.  —  Histoire  du  mouvement   THiOLOGiQUE  et 

ECCLESIASTIQUE   DANS   LA   SUISSE   ALLEMANDE  *. 

Le  mouvement  th^ologique  qui  s'est  pvoduit  dans  les  Eglises 
protestantes  depuis  40  a  50  ans  a  suivi  dans  la  Suisse  allemande 
une  marche  k  bien  des  egards  diff§rente  de  celle  que  Ton 
constate ,  pendant  le  m^me  espace  de  temps,  soit  en  Allemagne, 
8oit  dans  la  Suisse  romande.  C'est  de  TAlleniagne,  sans  aucun 

*  Geschichte  der  thedlogisch-kirchlichen  Enttoicklung  in  der  detUsch-refar' 
mierten  Schweiz  sett  den  dreissiger  Jahren.  Von  Dr.  G.  Pinsler,  Antistes, 
Pfiirrer  am  Grossmiinster  in  Zdrich.  —  Zurich,  1881,  Y  et  IdO  pages,  in-8. 
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doute,  qu'est  venue  la  prindpale  impulsion.  Mais,  tombant  dans 
un  milieu  d^mocratique  et  fonci^rement  r^form^,  et  s'emparant 
d'esprits  plus  pratiques  et  plus  posiiifs,  les  id6es  d'Outre-Rhin 
n'ont  pas  tard4  k  prendre  une  direction  et,  dirai-je,  une  allure 
particuli^res.  Du  domaine  de  la  ih^orie,  dies  ont  pass^  prompte- 
mentdans  celuides  faits.  Des  cabinets  d'^tude,  des  auditoiresaca- 
d^miques,  des  lourds  volumes  od  elles  n'^taient  accessibles  qu'a 
une  petite  minority  d'initi^s ,  elle  ont  p^n^tr^  dans  les  temples  et 
les  ^coles,  dans  les  synodes,  dans  les  grands  et  petits  conseils,  dans 
la  presse  politique  etj  usque  dans  les  moindres  feuilles  locales.  On 
les  a  traduites  k  I'usage  des  laiques  et  des  profanes.  Elles  sont  pour 
ainsi  dire  descendues  dans  la  rue.  NuUe  part  le  choc  des  id^es  n'a 
M^  plus  violent,  la  lutte  plus  4pre  et  plus  passionn^e,  la  transfor- 
mation des  vieilles  Eglises  de  la  R^forme  plus  complete.  Aujour- 
d'hui  dans  la  plupart  des  cantons ,  une  pdriode  de  calme  relatif  a 
succed^  k  la  temp^te.  On  dirait  une  sorte  de  tr^ve-Dieu  pendant 
laquelle  les  partis  en  presence  font,  de  plus  ou  moins  bon  cceor, 
I'apprentissage  de  cette  Gleichberechtigung^  de  cette  ^galit^  de 
droits  au  sein  de  TEglise,  qu'ont  proclam^e  des  lois  ecd^siastiques 
de  date  r^cente. 

Le  moment  6tait  bien  choisi  pour  passer  en  revue  le  cheminpar- 
couru.  Personne  peut-6tre,  en  Suisse,  n'^tait  mieux  qualifi^  pour 
faire  Phistoire  de  ces  6volutions  th^ologiques  et  eccl^iastiques  que 
le  v^n^rableet  conciliant  antist^s  de  PEglise  de  Zurich.  M.  Finsler 
ne  dit  pas,  mais  pourrait  dire,  en  parlant  de  plus  d'un  Episode  de 
cette  histoire  :  quorum  pars  magna  fui,  Et  cependant,  c'est  bien 
de  Vhistoire  quHl  nous  donne,  histoire  aussi  objective  que  cela  est 
humainement  possible,  sans  devenir  incoloreet  sans  reniersonca- 
ract^re  et  ses  principes.  Esprit  calme  et  lucide,  poss^dant  parfaite- 
ment  son  sujet,  Tauteinr  a  su  tirer  des  mat^riaux  de  toute  sorte 
qu'il  avait  sous  la  main  et  dans  sa  m^moire  un  r^cit  serr6  et  bien 
ordonn^,  d'une  lecture  facile  et  attachante.  Rien  d'essentiel  n'est 
omis,les  principaux  courants  d'id^es  sont  caract^ris^savec  nettet^, 
toutes  les  publications  de  quelque  importance,  p^riodiques  et  au- 
tres,  sont  signal^set  parfois  analys^es;  les  personnalit^  sailiantes, 
les  repr^sentants  les  plus  autoris^s  de  chaque  opinion  et  de  chaque 
parti  nous  parlent  autant  que  possible  leur  propre  langage.  On 
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4prouve  un  int^r^t  croissant  k  voir  se  d^rouler  les  divers  actes  de 
'ce  drame  qui,  certes,  ne  laisse  pas  que  d'avoir  son  c6t6  tragique 
«t  qui,  pour  dire  resserrd  sur  une  scdne  un  peu  dtroite,  n'en*est 
peut-dtre  que  plus  f6cond  en  enseignements. 

Nous  n'entreprendrons  pas  d'en  faire  Tanalyse.  Rappelons  seule- 
inent  quelques  dates  qui  ont  fait  dpoque  et  quelques  noms  qui  sont 
devenus  des  drapeaux.  De  1830^  1840,  le  rationalisme  et  le  supra- 
naturalisme,  qui  s'6taient  partagd  jusque-1^  le  pouvoir,  voient  sur- 
gir  successivement,  non  sans  quelque  surprise,  une  orthodoxie  ra- 
jeunie,  m^Ue  de  nombreux  dldments  pidtistes,  et  une  thdolog^e 
nouvelle  representee  par  ceux  qui  avaient  entendu  Schleiermacher 
elN^ander  k  Berlin,  ou  Nitzsch  k  Bonn.  (Parmi  eux  le  professeur 
Alex.  Schv^eizer  et  le  pasteur  Jean  Hirzel.) 

En  1844,  par  consequent  plusieurs  anndes  apr^s  la  fameuse  af- 
faire de  Strauss,  parait  la  Freie  Theologie  de  M.  Biedermann,alors 
pasteur  dans  BMe-Campagne,  depuis^l850  professeur  k  Zurich.  G'e- 
tait  comme  une  fusde  annon^ant  Pentree  en  campagne  d'un  nou- 
veau  corps  d'armde  qui  marchait  sous  les  enseignes  de  Hegel.  Des 
I'annee  suivante,  trois  nouveaux  journaux  font  simultanement  leur 
apparition,  tous  trois  publies  k  Zurich  :  VEglise  du  present^  or- 
gane  de  la  jeune  ecole  speculative,  redige  par  MM.  Biedermann  et 
Fries ;  VAvenir  de  VEglisey  dirige  par  le  professeur  Ebrard,  alors 
k  Zurich  et  depuis  k  Erlangen,  et  representant  les  differentes 
nuances  de  Torthodoxie ;  la  Feuille  eccUsiastique  de  la  Suisse 
reformeey  fondee  par  le  professeur  Hagenbach,  de  Bdle,  laquelle, 
conformement  k  Fesprit  irenique  de  son  redacteur  en  chef,  aurait 
voulu  rester  etrangere  k  la  poiemique  theologique,  mais  ne  tarda 
pas  ^y  etre  impliquee  et  devint  de  plus  en  plus  I'organe  attitre  de 
la  Vermittelungstheologie,  Elle  s'est  maintenue  jusqu'en  1868, 
tandis  que  les  deux  autres  revues  cesserent  de  paraitre  au  boutde 
pea  d'annees. 

Apres  remotion  causee  par  I'appel  k  Berne  du  professeur  Zeller, 
en  1847,  la  lutte  theologique  semble  se  calmer;  les  questions  so- 
ciales  sont  au  premier  plan,  et  on  se  tend  la  main  sur  le  terrain  de 
la  vie  pratique.  Gependant  le  signal  de  la  reprise  des  hostilites  est 
donne  k  BUe ,  en  1858 ,  par  la  deposition  du  ministre  Rumpf  qui 
du  camp  hyperorthodoxe  avait  passe  avec  eclat  au  bord  oppose,  k 
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Zurich  par  une  motion  dirig^e  en  synode  contre  le  professeur  Bie» 
dermann  et  son  enseignement  religieux  au  gymnase.  En  1850,  le 
parti  liberal  se  donne  un  organe  dans  les  Voix  du  temps,  r^dig^es 
avec  un  rare  talent,  dans  un  langage  affranchi  des  formules  de  la 
dialectique  h^g^lienne,  par  le  pasteur  H.  Lang,  alors  k  la  tMe  d'une 
paroisse  rurale  du  canton  de  Saint-Gall,  mort  4  Zurich  en  Janvier 
1876.  Ses  principaux  collaborateurs  sont  le  professeur  Bieder- 
mann  et  le  pasteur  Henri  Hirzel  de  Zurich.  La  lutte  devient  plus 
ardente  que  jamais,  lutte  sans  tr^ve  ni  merci  du  c6t6  des  lib^raux 
qui  en  voulaient  aux  ind^pendants  plus  encore  qu'aux  orthodoxes. 
La  rSfarme  preud  pied  non  seulement  k  Zurich ,  ou  elle  a  pour 
ainsi  dire  son  quartier  g^n^ral ,  mais  dans  d'autres  cantons  voi* 
sins,  notamment  k  Saint-Gall.  A  Berne,  dont  la  faculty  de  th^* 
logic  (professeur  Immer)  avait  ^t^  plus  d'une  fois  en  butte  k  des 
attaques  venues  de  la  droite,  les  d^bats  suscit6s  par  un  manual 
d'instruction  religieuse  de  M^  Ed.  Langhans,  professeur  k  I'^cole 
normale,  am^nent  une  scission  parmi  les  amis  du  progr^  th^lo- 
gique.  lis  aboutissent  a  la  constitution  d'un  parti  liberal  ayant 
pour  organe  les  FeuUles  de  la  refarme  et  pour  chefs  MM.  FrSd. 
Langhans  (f  1880)  et  Bitzius  (aujourd'hui  conseiller  d'etat). 

De  leur  cdl^,  les  orthodoxes  ne  restent  pas  en  arri^re.  La  So- 
ci^t^  6vang61ique  de  Zurich  £aut  venir  de  I'Allemagne  le  docteur 
Held  pour  I'attacher  comme  privat  docent  a  la  faculty  de  th^olo- 
gie.  En  1861  la  reunion  de  TAUiance  ^vang^lique  k  Geneve  foumit 
k  M.  Riggenbach,  professeur  k  Bile,  autrefois  adepte  de  T^cole 
speculative  et  compagnon  d'armes  de  M.  Biedermann,  Toccasioii 
de  soumettre  le  «  rationalisme  actuel  en  Suisse  »  k  une  s^v^re  criti- 
que. Des  conferences  apolog^tiques  se  donnent  avec  succ^  en  di- 
vers lieux,  notamment  k  B4le.  (MM.  Riggenbach,  Auberlen,  Gess, 
etc.)  L'ann^e  1867  voit  paraitre  un  nouvel  organe  anlir^formiste, 
VAmi  de  VEglise^  r^dig^  entre  auires  par  M.  Riggenbach  et  M.le 
doyen  Guder  de  Berne ,  qui  ne  tarde  pas  k  supplanter  le  Kirchen" 
blatt  de  Hagenbach  et  accentuede  plus  en  plus  la  note  orthodoxe. 

La  reformey  quoique  ostensiblement  favoris^e  par  plusieurs 
gouvernements  cantonaux,  n'^tait  cependant,  pour  le  moment,, 
que  toier^e  dans  TEglise.  II  s'agissait  pour  elle  de  faire  reconnai- 
tre  son  droit  k  Texistence  par  les  carfs  eccl^siatiques.  Encore  idy, 
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c'est  le  synode  de  Zurich  qui  a  fait  les  premiers  pas.  L'indig^nat 

eccl^iastique  a  6t6  reconnu  k  la  Hforme ,  d'abord  en  fait ,  par  le 
rejet  en  1865  d'une  proposition  tendant  k  soumettre  k  des  mesures 
disciplinaires  le  pasteur  V6gelin  k  Uster,  accuse  d'avoir  scandalise 
)e  public  par  ses  predications ;  puis,  en  principe,  par  Tadoption,  en 
1868,d*unenouvelle  liturgie  renfermant  des  forinulaires  parall^les 
pour  divers  actes  du  culte  tels  que  les  sacrements.  D6s  lors,  plu- 
sieursEglises  cantonales  sont  entries  les  unes  apr^s  les  autres  dan» 
cette  m^me  voie.  La  plupart  des  lois  ecciesiasiiques  oudes  liturgies 
^labor^es  ces  derni^res  ann^es  reposent  sur  le  principe  de  la  co- 
eiistencedes  diverses  tendances  dogmatiques  dans  TEglise.  Seul  le 
canton  de  Schaffouse  a  echapp^  k  ces  luttes.  Les  ministres  y  pro- 
mettent  jusqu'^  ce jour,  lors  de  leur  introduction  dans  ie  corps 
pastorstl,  de  {H'^cher  la  parole  de  Dieu  —  non  pas  seulement  d'apr^s 
€  les  principes  i>  o\3l€  I'esprit  ]>  de  TE^lise  ^vang^lique  reform^e, 
mais  —  conform^ment  aux  livres  symboliques  et  en  particulier  k 
la  Confession  helv^tique. 

Une  demi^re  date  memorable,  dans  cette  histoire,  c'est  Tann^e 
1871.  Cette  ann6e-la,  en  eflFet,  les  groupes  distincts  qui  s'6taient 
formes  dans  les  divers  cantons  se  sont  r^unis  pour  constituer  des 
associations  intercantonales.  Ceux  de  la  €  r^forme  ]»  ont  fonde 
ri/nion  smsse  du  christianisme  liberal;  leurs  deux  organes 
principaux  se  sont  fondus  en  un  seul,  la  Riforme  (qui  a  fait  de 
nouveau  place,  cette  ann^e  m^me,  k  deux  journaux,  Tun  plus  po« 
pulaire  qui  a  repris  Tancien  titre  de  Feuilles  de  la  r^forfne^  I'autre 
plus  scientifique  qui  s'intitule  Yoix  du  temps),  Les  orthodoxes 
ont  forme  V  Union  SvangSlique  nationale  ayant  pour  organe  VAmi 
de  VEglise.  Enfln  ceux  du  tiers-parti  ont  constitue  une  Societe 
ecclesiastique  Suisse  qui  a  adopts  pour  son  organe  la  Feuille  po- 
pulaire  de  la  Suisse  rSformeey  publico  k  Berne  depuis  1869. 

Voici  quelle  est,  d'apr^s  M.  Finsler,  la  situation  actuelle  des 
trois  partis.  Cette  citation,  independamment  de  son  interet  intrin^ 
s^ue,  pourra  servir  k  caracteriser  I'esprit  qui  a  preside  k  la  re^ 
daction  de  tout  ce  travail. 

€  Le  parti  orthodoxe,  cela  va  de  soi,  continue  k  attacher  une 
importance  majeure  k  la  doctrine  ecclesiastique  et,  contestant  la 
distinction  entre  la  forme  et  le  fond,  il  est  dispose  k  ne  voir  dans 
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la  critique  du  dogme  qu'une  mani^re  d'en  vider  le  contenu.  A  vrai 
dire,  il  n'existe  plus  d'brthodoxie  proprement  symbolique  ou  con- 
fessionnelle,  mais  bien  une  orthodoxie  biblique  k  laquelle  le  sym- 
bole  dit  des  ap6tres  tient  lieu  de  r^le  de  foi.  Quant  k  la  critique 
biblique,  les  repr^sentants  de  cette  tendance  ne  s'en  defendant 
pas  toujours  en  principe.  Seulement,  les  consequences  que  peuvent 
^ntrainer  les  r^sultats  de  P^cole  critique  modeme  inspirent  k  bon 
nombre  d'entre  eux  de  la  m^fiance  k  Tendroit  de  la  critque  en 
:general.  D'autres,  sans  se  laisser  d^concerter  dans  leur  foi,  font  k 
la  critique  de  tr§s  notables  concessions.  La  tendance  orthodoxe, 
Me  aussi,  ne  consid^re  pas  le  dogme,  comme  tel,  comme  ^tant  ce 
^jui  sauve,  ni  la  predication  dogmatique  comme  MiOante  en  elle- 
m^me.  Chez  elle  aussi,  —  du  moins  chez  ses  repr^sentants  unpeu 
marquants,  —  on  constate  le  besoin,  d'une  part,  de  motiver  le 
dogme,  en  s'appropriant  m^me  au  besoin  des  conceptions  mo- 
idernes  (par  exemple  en  ce  qui  concerne  la  signification  de  la  mort 
de  J^sus),  d'autre  part,  de  proc^der  autant  que  possible  psycholo- 
^quement  ou  de  faire  ressortir  le  c6te  moral  du  christianisme. 
Aussi  cette  tendance,  dans  beaucoup  de  ses  adeptes,  tout  en  accen- 
luant  fortement  le  J^sus  dogmatique ,  ne  se  montre-t-elle  rien 
moins  qu'insensible  k  Timportance  d'une  conception  historique 
40  J^sus.  Le  parti  comptedans  son  sein  des  hommes  disposant  de 
4ous  les  avantages  formels  que  donnent  de  fortes  etudes  et  travaille 
pour  sa  part  k  renouveler  la  th^ologie  et  k  lui  donner  plus  de  pro- 
fondeur.  Tout  ceci  n'exclut  pas,  sans  doute,  qu*il  n'y  ait  encore 
bien  des  gens  de  ce  bord  qui  se  meuvent  dans  des  emigres  quei- 
xjue  peu  us6es,  que  chez  plusieurs  ne  se  manifesto  un  esprit 
.etroit  et  exclusif,  qui  repousse  la  th^ologie  modeme  par  des  motifs 
Ae  sentiment  bien  plus  que  pour  des  raisons  fond^s  sur  unedaire 
intelligence  des  choses  th^ologiques. 

»  Le  parti  dit  de  la  r^forme  a  pour  point  d'appui  scientifique 
ia  Dogmatique  chretienne  de  M.  Biedermann.  Quant  k  la  concep- 
lion  historique  du  christianisme,  les  uns  se  rattachent  a  Keim 
(Geschichte  Jesu  von  Nazara)^  les  autres  suivent  plut6t  les  opi- 
nions expos^es  par  M.  Volkmar  dans  sa  Religion  de  Jesus  et  dans 
:£es  Evangiles  ou  Marc  et  la  Synopse, 

»  La  publication  de  VAncienne  et  la  nouvelle  foi  de  Srauss 
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(1872)  n'a  pas  6t6  sans  exercer  quelque  influence  sur  la  tenue  et 
la  direction  de  ce  parti.  A  tout  prendre,  le  livre  en  question  con- 
stituait  pourlui  un  ^v^nement  peu  agr^able.  Aussi. certains  de  ses 
adversaires  ne  se  sont-ils  pas  fait  faute  d*en  t^moigner  une  joie 
maligne,  en  proclamant  d'un  air  de  triomphe  que  ce  livre  ne  fai- 
sait  que  tirer  les  consequences  auxquelles  ceux  de  la  reforme 
cherchent  k  ^chapper.  Mais  beaucoup  d'autres  comprirent  que 
par  le  jugement  de  reprobation  que  Strauss  avait  prononc^  contre 
la  thedogie  lib^rale,  c'etait,  en  r^alite^  le  christianisme  lui-m^me 
qui  se  trouvait  atteint,  le  christianisme  dont  Strauss  n*avait  fait, 
aprfes  tout,  que  la  caricature.  Le  pasteur  H.  Lang  de  Zurich  prit 
avec  chaleur  la  defense  de  la  th^ologie  de  la  rSforme.  II  n'en  est 
pas  moins  vrai  que  Strauss,  en  se  produisant  sur  la  sc^ne  avec  un 
<  Nous  »  bien  autrement  imposant  que  le  leur,  fit  faire  des  re- 
flexions aux  liberaux.  lis  s'apergurent  qu'ils  s'etaient  fait  des 
illusions  en  s'imaginant  pouvoir  gagner  aisement  au  christianisme 
ce  «  peuple  qui  languit  de  soif  aprfes  la  v6rit6,  »  et  que  si  les 
«  nous  >  de  Strauss  applaudissaient  k  leurs  negations,  ils  ne  se 
souciaient  gu^re,  en  revanche,  de  leurs  affirmations. 

»  D6ji  en  4859  le  Kirchenhlatt  (rorgane  du  tiers-parti,  redige 
par  MM.  Hagenbach  et  Finsler)  avait  dit,  en  parlant  de  ses  adver- 
saires du  camp  reformiste  :  «  Peut-etre  le  moment  viendra-t-il  oii, 
)  sans  prejudice  de  Topinion  qu'iis  ont  d'eux-memes,  ils  revien- 
J  dront  de  Tidee  que,  par  le  pont  qu'ils  ont  jete,  le  monde  entrera 
»  sans  deiai  dans  le  royaume  de  Dieu.  Eux  aussi  devront  se  resi- 
»  gner  k  faire  ce  que  font  d^autres  gens,  moins  avances  qu'eux,  k 
B  savoir  amener  des  pierres  destinees  k  Pedifice  du  r^gne  de  Dieu 

>  et  attendre  la  benediction  de  Gelui  qui  seul  donne  Taccroisse- 

>  ment.  »  Maintenant  (en  1875),  Lang  ecrivait  dans  le  journal  la 
Reforme  un  article  intitule  :  <;:  Apprends  a  attendre,  j>  ou  on  lit  ce 
qai  suit  :  (l  Nous  nous  etions  fait  du  christianisme  une  si  belle 
»  image.  II  nous  semblait  si  simple,  si  riche,  si  profond,  que  nous 
»  ne  savions  quel  conseil  donner  k  notre  generation,  si  ce  n'est  de 
»  renouveler  et  de  retremper  sa  vie  interieure  k  cette  source  di- 
^  vine,  tout  en  reservant,  cela  va  sans  dire,  sa  liberte  vis-A-vis  de 
»  tout  culte  de  la  lettre.  Mais  voici  qu'aupr^s  des  sommites  de  la 
^  science,  aupr^sde  ceux  qui  donnent  le  ton  k  I'opinion  publique, 
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:»  nous  rencontrons  une  opposition  am^re  et  passionn^e  k  tout  ce 
]»  qui  s'appelle  chr^tien,  une  fagon  de  trailer  le  christianisme  et 
1^  ses  documents  litt^raires  qui,  non  seulement  r^volte  tout  senti- 
:»  ment  de  pi^t^,  mais  fait  pousser  des  cris  k  la  voix  de  la  justice 
i>  et  de  r^quit^.  )> 

2>  Lang  chercha  ^galement  k  maintenir  ses  positions  vis-^«vis 
de  VHistoire  du  materialisme  d'Albert  Lange  et  de  la  Decompo- 
sition spontanee  du  christianisme  de  Hartmann.  Tout  poussait  a 
faire  valoir  les  ^l^ments  positifs  de  la  reforme  et  k  t^moigner  aux 
adversaires  th^ologiques  plus  d'^gards  que  par  le  pass6.  Par  oppo- 
sition k  la  philosophie  de  IVinconscient,  y>  on  fit  ressortir  davant^e 
'  rid^e  de  finality,  T^l^ment  t^l^ologique.  L'immortalit^,  jusque-la 
ni^e  sansfagon  paries  uns,  d^clar^e  question ouverte  pard'autres, 
trouva  de  nouveau,  k  la  suite  de  M.  Kambli,  pasteur  ^  Horgen,  un 
nombre  croissant  de  partisans  et  de  d^fenseurs.  R^cemment,  en 
regard  dela  t^cbe  negative  qui  consiste  k  (l  faire  voir  dans  la  Bible 
s»  une  oeuvre  humaine  et  k  r^agir  centre  Tidoldtrie  dont  elle  est  Tob- 
j>  jet,  j>  les  reformisteSy  dans  une  de  leurs  «  di^tes,  d  ont  proclam^ 
que  la  connaissance  de  la  Bible  est  un  postulat  indispensable  de 
la  culture  de  notre  ^poque.  «  En  elie,  toute  v6rit6  religieuse  a 
2^  trouv6  son  expression  classique  que  rien  ne  saurait  egaler  en 
2»  profondeur  ni  en  beauts.  Elle  constitue  la  digue  la  plus  puis- 
:p  sante  centre  le  manque  de  conscience  patronn6  par  une  philo- 
:»  sophie  faussement  ainsi  nomm^e.  On  y  trouve  enabondance  les 
»  ^Idments  d'une  solution  Equitable  de  toutes  les  questions  so- 
i>  ciales.  Elle  est  en  particulier  le  t^moignage  le  plus  Eloquent  k 
y^  Tappui  de  la  v^rit^  de  notre  cbristianisme  protestant.  C'est 
]»  pourquoi  nous  aurons  encore  k  Tavenir  k  chercher  dans  la  Bible 
-»  les  racines  de  notre  force,  d 

y>  D'une  mani^re  g^n^rale,  une  certaine  mitigation  s'est  pro- 
duite  peu  a  peu  dans  une  fraction  de  ce  parti,  la  surtout  ou  la 
reforme  n'avait  plus  k  combattre  pour  le  droit  a  Texistence.  La 
participation  directe  aux  aifaires  eccl^siastiques,  k  I'administra- 
tion  m^me  de  TEglise,  en  a  amen^  un  bon  nembre  a  voir  bien 
des  choses  sous  un  autre  jour.  Ce  qui  n'a  pas  moins  contribu^  a 
modifier  leurs  allures,  c'est  d'une  part  la  presence  de  rennemi 
commun,  le  materialisme,  de  I'autre  le  fait  qu'ils  en  sent  venus  a 
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mieux  comprendre  qu'il  n'est  pas  permis,  comme  cela  6tait  si 
souvent  arrive,  de  donner  sa  propre  mani^re  de  voir  pour  la  seule 
conception  possible  du  christianisme.  a  La  th^ologie  iib^rale, 
»  disait  nagu^re  dans  la  Reforme  le  pasteur  Furrer  (le  succes- 
»  seur  de  Lang  k  Zurich),  la  th^ologie  lib^rale  a  couru  pendant  un 
9  certain  temps  le  danger  de  ne  considerer  toute  la  religion  que 
9  comme  un  proces  intellect uel  et  de  m^connaitre  le  myst^re  de 
i»  rindividualit^  religieuse.  Bien  des  signes  indiquent  quece  point 
3)  de  Yue  exclusif  sera  de  plus  en  plus  d^pass^.  G'est  que,  au  fort 
»  de  lalutte,  mainle  v6rit6  religieuse  6tait  revoqu^e  endoute  parce 
i>  qu'elle  s*^tait  comme  fig^e  en  une  lettre  morte.  Maintenant  que 
i>  nous  avons  conquis  la  liberty,  nous  envisageons  le  pass4  d'un 
"» regard  moins  pr^venu,  et  nous  d^couvrons  plus  d'un  fait^  n^- 
»  glig^  a  tort,  auquel  s'applique  cette  parole  :  Ne  le  d^truis  pas, 
»  car  il  y  a  1^  une  benediction.  » 

]»  Les  formules  h^geliennes  sont  devenues  etrang^res  h  une 
notable  portion  de  ce  parti,  si  bien  qu'on  a  vu  un  autre  coUabo- 
rateur  du  m^me  journal  faire  la  declaration  que  voici  :  «  La  phi- 
))  losophie  qui  s'efforce  de  trouver  Dieu  par  la  voie  de  la  theorie 
»  et  du  raisonnement,  et  de  Tenfermer  dans  une  idee,  aboutit 
D  toujours  k  une  formuie  creuse,  k  une  abstraction  des  plus  gene- 
»  rales,  qui  pent  tout  aussi  bien  etre  tout  et  n'fitre  rien.  »  II  ne  se 
gene  meme  pas  de  faire  k  la  philosophie  hegeiienne  le  reproche 
d'avoir,  semblable  en  cela  k  la  theologie  chretienne,  meconnu 
entiferement,  au  grand  prejudice  de  I'autonomie  de  la  vie  reli- 
gieuse, la  difference  entre  Texperience  religieuse  et  son  interpre- 
tation symbolique,  entre  la  verite  religieuse  et  la  verite  dialecti- 
que,  et  d'avoir  congu  la  religion  uniquement  comme  «  Tavant- 
»  degre  representatif  »  {vorstellungsmcessige  Vorstufe)  de  la  pen- 
see  pure.  » 

:»  Ce  n'est  pas  k  dire,  pourtant,  que  ces  vues  soient  celles  du 
parti  dans  son  ensemble,  et  encore  moins  que  ce  dernier  ait  change 
de  point  de  vue  en  principe.  Au  contraire,  ce  point  de  vue  est 
encore  maintenu  frequemment,  avec  decision  et  rigueur,  dans  la 
predication  et  dans  I'instruction  religieuse.  Sur  un  point  meme, 
quelques  amis  de  M.  Biedermann  Tout  encore  depasse.  Suivant 
I'exemple  de  Lang  (Essai  d'une  dogmaitque  chretienne ),  ils 
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ont  cherch^  k  rendre  sensible  au  peuple  la  priority  du  €  principe) 
Chretien  par  rapport  kla.  a.  personne  i»  de  Christy  en  traitant  dans 
leurs  cat^chismes  ou  leurs  manuels  d'instruction  religieuse  toute 
la  doctrine  du  salut  dans  une  premiere  partie,  renvoyant  ce  qui 
concerne  la  personne  de  Christ  dans  la  seconde  partie,  au  chapi- 
tre  de  TEglise. 

i>  Ce  point  cardinal  de  la  tendance  lib^rale  constitue  pour 
nombre  de  ses  adeptes  un  dangereux  ^cueil.  En  effet,  lorsqu'on 
rel^che  pareillement  le  lien  qui  existe  entre  le  principe  et  la  per- 
sonne, on  risque  fort  de  faire  descendre  de  nouveau  le  Christ  au 
niveau  rationaliste  d'un  simple  module.  II  devient  simplement  le 
premier  enfant  de  Dieu  dans  la  s^rie  de  tous  ceux  qui  suivent.  Le 
(K  christianisme  de  Christ,  u^  dont,  apr^s  Lessing,  les  hommes  de 
ce  bord  parlent  avec  tant  de  predilection,  se  r^duit  alors  volon- 
tiers  k  des  id^es  religieuses  g^n^rales,  ce  qui  explique  pourquoi 
dans  la  terminologie  du  parti  le  mot  religieux  se  substitue  si  sou- 
vent  k  celui  de  Chretien,  II  va^  du  reste,  de  soi  que  les  vari^t^ 
abondent,  selon  la  diversity  des  aptitudes,  tant  th^ologiques  que 
pratiques.  Pareillement,  la  capacity  ou  la  bonne  volenti  de  se 
SQumettre  k  Tordre  ^tabli  dans  TEglise,  de  s'y  soumettre  au  sens 
ext^rieur  et  int^rieur  du  mot^  est  r^partie  par  doses  tr^s  in^gales. 
Chez  plusieurs  cette  dose  se  r^duit  a  un  minimum. 

»  A  tout  prendre,  la  reforme  a  su  retenir  bien  des  gens  qui, 
autrement,  se  seraient  desaffectionn^s  et  du  christianisme  et  de 
TEglise.  EUe  renferme  dans  ses  cadres  des  hommes  d'un  grand 
m^rite,  qui  unissent  k  la  culture  scientifique  un  int^r^t  enthou- 
siaste  pour  le  minist^re  pastoral. 

2»  La  tendance  dite  de  conciliation,  a  son  tour,  ne  pose  pas  un 
principe  sp^culatif  determine,  servant  de  crit^re  et  de  mesure 
pour  toutes  choses.  Le  caract^re  qui  lui  est  propre  est  plut6t  celui 
de  la  reflexion  th^ologique.  En  dogmatique  elle  s'appuie,  dans 
nombre  de  ses  repr^sentants^  sur  la  Glauhenslehre  de  M.  Alex. 
Schweizer.  II  ne  s'agit  pas  tant,  pour  elle,  de  d^gager  la  «  pens6e 
D  pure  i»  de  la  forme  de  la  c  representation,  »  parce  qu'elle  ne 
connalt  pas  I'antith^se  philosophique  qu'etablit  entre  elles  recole 
liberale.  C'est  pourquoi  elle  ne  saurait  s'approprier  une  diffe- 
rence aussi  tranch^e  entre  le  c  principe  :s>  et  la  «  personne. »  EUe 
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ne  peut  concevoir  le  principe  de  la  redemption  pris  en  soi,  mais 
seulement  tel  qu'il  se  realise  dans  la  figure  historique  de  J^sus- 
Christ.  kvLSsi  accentue-t-elle  davantage  Tid^e  de  la  r^v^lation  de 
Dieu  en  Christ.  Elle  croit  a  Thabitation  (Einwohnung)  de  Dieu 
en  Christ.  Christ,  pour  elle,  n'est  pas  seulement  le  premier  en 
rang  des  enfants  de  Dieu,  mais  Celui  k  la  personne  de  qui  est 
li^  pour  tons  les  temps  la  mediation  du  salut.  Plusieurs  de  ses 
adherents  vont  assez  loin  en  mati^re  de  critique  historique;  d'au- 
tres  sont  &  cet  6gard  plus  r6serv6s.  Tou jours  est-il  que  ce  n'est 
pas  la  dogmatique  qui  leur  sert  de  point  de  depart,  mais  la  per- 
sonne historique  de  J^sus.  lis  s'efforcent  d'en  sender  toute  Tim- 
portance  et  la  signification,  et  partent  de  1^  pour  chercher  k  com- 
prendre  Toeuvre  du  salut.  La  riche  diversity  de  conceptions  qui 
r^e  dans  le  Nouveau  Testament  est  pour  eux  un  moyen  de  res- 
saisir  le  contenu  religieux,  la  substance  vitale  du  dogme  et  de  le 
mettre  k  la  port^e  du  grand  nombre  sous  une  forme  qu'il  puisse 
entendre  et  goiiter.  De  la  le  reproche  auquel  ils  se  voient  exposes 
du  c6t6  des  uns,  d'aller  trop  loin  dans  la  critique  de  la  doctrine 
eccl^siastique,  tandis  qu'ils  ne  vont  pas  assez  loin  au  gr6  des  autres. 
»  Au  reste,  quelque  fond6  que  nous  soyons  k  maintenir,  encore 
aojourd'hui,  cette  distinction  entre  les  trois  tendances,  il  est  cer- 
tain que  dans  chacune  d'elles  il  existe  toute  une  s^rie  de  degr^s 
et  de  nuances.  Cela  est  si  vrai  que  certains  repr^sentants  de  Tun 
des  camps  se  trouvent  places  sur  les  confins  de  Tautre,  et  n'ont 
mSme,  pour  les  emp^cher  d'y  passer  tout  k  fait,  que  des  motifs 
de  convenance  personnels  ou  des  considerations  de  nature  prati- 
que. C'est  1^  un  fait  dont  on  ne  tient  gu^re  compte,  mais  qui  a 
Men  son  importance  :  il  contribue  pour  sa  part  k  ce  qu'on  recule 
devant  une  rupture.  »  H..  V. 

FAITS  DIVERS 

Prospectus  d'un  Rapport  annuel  sur  la  LmiRATURE 

TH^OLOGIQUE. 

De  ce  prospectus ,  signd  des  noms  de  Teditear,  J.-Ambr.  Barth,  k 
Leipzig,  et  da  redacteur,  Bernh.  Pttnjer,  professeur  k  I6na,  noas  ex- 
trayons  ceqoi  suit: 
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«  D'ann^e  en  annee,  la  litteratare  th6o1ogiqae  prend  nn  plus  grand 
developpement,  et  la  separation  des  differentes  disciplines  augmente 
en  proportion.  De  \k,  poar  le  theologien  qui  consacre  son  labear  i 
Tun  on  k  Tautre  de  ces  domaines,  pour  Tecclesiastique  preoccupe  de 
son  oeuvre  pratique,  pour  le  lai'que  cultive  qui  desire  s'orienter  dans 
les  grandes  questions  qui  s'agitent  en  theologie,  une  difficult^  crois- 
sante  de  se  tenir  au  courant  des  recherches,  de  se  rendre  compte  de 
r^tat  des  questions,  ou  de  reunir  d'une  mani^re  complete  les  mat6- 
riaux  n^cessaires  k  T^tude  de  tel  sujet  particulier. 

>  Pour  remedier  k  cette  difficulte,  on  se  propose,  k  Texemple  de 
ce  qui  se  fait  pour  d'autres  sciences,  de  publier  un  Rapport,  soit  Bul- 
letin th^ologique  annuel  (Theologischer  Jahresbericht),  passant  en  revue 
les  publications  th6ologiques  de  Tann^e  6coul6e. 

»  Ce  Rapport  annuel  ne  fera  pas  double  emploi  avec  les  organes  dej^ 
existants  qui  publient  des  bulletins  bibliographiques  oa  recemioM. 
II  s*en  distinguera  k  trois  ^gards  :  1°  k  cdte  de  la  critique ,  Vanalyse 
des  ouvrages  occupera  une  plus  large  place;  2<>  on  visera  k  6tre  rela- 
tivemeut  complet ;  3^  le  rapport  sera  dispos6  dans  un  ordre  systema- 
tique. 

>  II  sera  tenn  un  compte'  absolument  complet  de  la  litterature  pro- 
testante  allemande  en  ce  qui  concerne  les  disciplines  de  theologie  scten- 
tifique.  En  revanche,  pour  ce  qui  est  des  travaux  portant  sur  les 
sciences  auxiliaires,  tant  philologiques  que  philosophiques,  ainsi  que 
de  la  litterature  homiietiqne  et  d'edification  et  des  publications  de 
provenance  catholique  et  etrang^re,  on  se  bornera  aux  Merits  que  le 
rapporteur  de  la  branche  respective  jugera  particulierement  dignes 
d'interfit. 

»  La  principale  originality  de  la  nouvelle  revue  consistera  en  ce 
que  la  litterature  relative  k  chaque  discipline  fera  Tobjet  d'un  travail 
suivi,  r^dige  sur  un  plan  rationnel,  par  un  seul  et  mSme  rapporteur 
choisi  parmi  les  hommes  speciaux.  Le  Rapport  sera  accompagne  de 
courtes  notices  sur  les  6crivains  d'une  certaine  notoriete  qui  seront 
decides  pendant  rann^e  ecoul6e. 

>  Yoici  les  noms  des  theologiens  qui  ont  promis  leur  collaboration : 
Ancien  Testament :  M.  Siegfried,  prof.,  k  lena.  —  Nouveau  Testament: 
M.  Holtzmann,  prof.,  k  Strasbourg.  —  Histoire  de  TEglise,  jusqu'au 
concile  de  Nic6e :  M.  H.  Liidemann,  prof.,  k  Kiel ;  —  de  Ik  ^  la  Refor- 
mation :  M.  Paul  Bohringer,  pasteur,  k  B^le;  —  depuis  la  Reformation 
jusqu'k  1700 :  M.  Benrath,  prof.,  k  Bonn ;  —  temps  modernes :  M.Wer' 
ner,  pasteur,  k  Guben.  —  Dogmatique  :  M.  Lipsius,  prof.,  k  lena.  - 
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Morale :  M.  Gass,  prof.,  h  Heidelberg.  —  Philosophie  religiease,  etc, : 
M.  Punjer,  prof.,  k  I6na.  —  Th6ologie  pratique :  M.  Bassermann,  prof., 
h  Heidelberg,  —  Droit  eccl^siastique :  M.  Seyerlen,  prof.,  k  I6na.  — 
Sermons  et  edification  :  M.  Dreyer,  pasteur,  k  Gotha. 

>  Le  Rapport  annuel  parattra  autant  que  possible  le  l"""^  avr il  de  cbaque 
ann§e  (la  premiere  fois  en  .1882,  pour  la  litt^rature  de  Tannic  1881). 
II  paraitra  en  un  volume  de  20  feuilles  grand  in-8,  impression  com- 
pacte.  Le  prix  sera  de6k  7Va  marcs.  > 
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DE  LA 

THEORIE  DU  SACRIFICE  LEVITIQUB 

b'APRfiS 

BiEHR  ET  GEHLER 


Rapport  presente  a  la  Societe  theologique  neucMteUnse 
en  mars  1876. 


Les  deux  savants  que  nous  venons  de  nommer,  morts  dans 
les  cinq  derni6res  anndes  apr6s  avoir  rendu  les  services  les 
plus  signal6s  k  la  th6ologie  de  I'Ancien  Testament,  seraient 
sans  doute  fort  dtonn^s,  s'Us  reparaissaient  sur  la  sctoe,  de 
constater  que  leurs  noms  appartiennent  d^jk  k  uneSpoque 
ancienne.  De  nouveaux  astres  se  sont  leves  k  I'horizon ;  de 
nouvelles  id6es  ont  fait  sensation ;  la  critique  de  TAncien  Tes- 
tament traverse  une  crise  toute  semblable  k  celle  que  Tdcolo 
de  Baur  avait  amende  dans  celle  du  Nouveau,  et  si  jamais  no* 
vateurs  ont  pu  dire  k  propos  des  travaux  de  leurs  devanciers : 
c  Nous  avons  change  tout  cela,  »  ce  sont  bien  MM.  Reuss  et 
Wellhausen. 

Malgr6  Pactualit^  du  sujet,  ce  n'est  pourtant  pas  la  question 
du  rapport  de  la  loi  au  prophdtisme  qui  nous  occupera  dans 
ces  pages,  Sorites  d'ailleurs  avant  la  grande  bataille  qui  se 
livre  aujourd'hui ;  mais  un  point  tr6s  particulier  de  la  th6olo* 
gie  de  I'Ancien  Testament,  sur  lequel  B^ehr  et  Oehler  nous 
paraissent  s'dtre  compl^teraent  m^pris,  sans  que  nous  vou- 
lions  afiEaiblir  la  valeur  de  leur  oeuvre  dans  ses  autres  parties* 

TEiOL,   ET  PHIL.  1881.  21 
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BsBhr,  jadis  pasteur  dans  le  grand-duchd  de  Bade,  docteur 
en  th^ologie,  et  conseiUer  a  la  section  ecclSsiastique  du  minis- 
tere  de  I'lrUMeur,  restera  cS16bre  sartoutcommefondateurou 
restaurateur  de  la  science  appelSe  :  Symbolique  du  cuUe  mo- 
saique, 

Cette  science  n'^tait  pas  absolument  nouvelle.  Elle  avait  et6 
invent6e  et  cultiv6e  d6ji  au  XVIP  si6cle  par  Cocceius,  Tauteur 
de  la  th^ologie  dite  f^d^rale.  Malheureusement  pour  la  science 
et  pour  lui,  Cocceius,  dit-on,  crut  qu'k  faire  de  la  typologie, 
on  n'en  saurait  trop  faire ,  et  par  exc^s  de  predilection  pater- 
nelle,  il  tua  pour  deux  si^cles  sa  fiUe  nouveau-n6e. 

Les  partisans  de  cette  m^thode  se  sent  d*ailleurs  propag^ 
jusqu'^  aujourd'hui,  surtout  dans  les  cercles  pi^tistes,  sans 
faire  la  reflexion  bien  simple  qu'en  mettant  tout  ie  Nouveau 
Testament  dans  T Ancien,  on  se  prive  de  Tavantage  d'avoir  deux 
testaments. 

A  I'opposite  de  la  typologie  cocc^ienne,  on  avait  vu  dans  le 
si^cle  pass6  surgir  TinterprStation  rationaliste,  sottement  po- 
sitiviste,  burlesquement  utilitaire  des  symboles  l^vitiques,  et 
quiy  comme  la  premiere,  a  produit  quelques  curiosa  demeur^s 
c616bres. 

Baehr  fut  done  le  veritable  fondateur  de  la  c  Symbolique  du 
culte  mosaique,  »  qui,  entre  ses  mains,  est  devenue  bien  r^el- 
lement  une  science  nouvelle.  Son  livre  fut  comme  une  r6v61a- 
tion.  Ce  qu'il  y  a  d'essentiel  dans  cette  mati^re  a6t^  d^couvert 
et  dit  par  lui,  et  c'est  avec  une  admiration  m^l^e  de  conflance 
que  lelecteur  le  suit  pas  k  pas  dans  les  labyrinthes  de  TExode  et 
du  L6vitique,  et  voit  les  details  les  plus  insignifiants  en  appa- 
rence  s'illuminer  d'un  6clat  inattendu  et  vraiment  surnaturel. 
II  n'est  pas  de  meilleur  trait6  d'apologStique  que  le  livre  de 
Bsehr,  et  nous  ne  serons  pas  accuse  d'exag^ration  si  nous 
disons  que  I'auteur  fut  un  des  gSnies  scientifiques  du  si^cle. 

Mais  si  grande  qu'ait  €16  notre  conflance  envers  I'auteur 
dans  les  parties  de  son  ouvrage  traitant  des  lieux  sacresy  des 
personnes  sacreesj  des  temps  sacresy  notre  deception  n'a  6t6 
que  plus  forte  en  arrivant  k  celle  intitul^e :  les  actes  sacres^  et 
sp6cialement  k  Texpos^  de  la  th^orie  du  sacrifice.  Ici  d^id^- 
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ment  le  fil  nous  est  tomb^  des  mains,  et  nous  avons  dt  nous 
frayer  notre  voie  nous-m^me. 

Apr^s  ce  que  nous  venons  de  dire  de  Timpression  g6n6- 
rale  que  nous  avons  reQue  de  Touvrage  de  Bsehr,  nos  re- 
serves et  nos  critiques  ne  paraitront  pas  inspirSes  par  le  parti 
pris.  Mais  comrae  la  th6orie  du  sacriftce  I^vitique  est  un  point 
central  dans  la  symbolique,  et  que  la  m6connaissance  du  point 
de  vue  biblique  en  cette  mati^re  aura  certainement  son  reten- 
tissement  dans  la  dogmatique  chr^tienne,  nous  avons  cru 
faire  une  ceuvre  utile  en  rappelant  succinctement  ici  les  princi- 
paux  traits  de  la  doctrine  de  Baehr,  que  nous  ferons  suivre  de 
nos  observations  critiques. 

Au  nom  de  Bsehr  s'est  naturellement  associe  dans  notre 
esprit  celui  de  Oehler,  auteur  d'une  Theologie  de  VAncien  Tes- 
tament *  qui  a  paru  apr^s  sa  mort,  et  que  nous  avons  eu  le 
privilege  d'entendre  pendant  un  semestre  d'hiver  h  Tubingue. 
D'aiileurs  de  larges  fragments  de  ce  cours  se  trouvaient  d6}k 
diss^min^s  dans  la  Realencyclopcedie  de  Herzog,  dont  notre 
auteur  6tait  un  des  collaborateurs  les  plus  actifs  et  les  plus 
appr6ci6s.  Oehler  fut  un  des  plus  dignes  et  des  plus  utiles 
savants  qu'ait  produits  I'Allemagne  contemporaine.  Humble, 
consciencieux  et  degag6  de  tout  pr6jug6  soit  de  droite  soit  de 
gauche,  il  a  occupy  une  place  qui  est  malheureusement  de- 
meurSe  vacante  apr^s  lui. 

Nous  ne  croirons  pas  lui  faire  injure  en  disant  qu'il  fut  un 
r6p6titeur  de  premier  ordre.  Ses  61^ves  allemands  trouvaient 
qu'il  manquait  d'esprit  scientifique,  de  Wissenschaftlichkeit. 
Pendant  longtemps  nous  nous  sommes  absolument  refus6  k 
souscriredi  ce  Studentenurtheily  qui  nous  paraissait  s'expliquer 
suffisamment  par  Tabsence,  chez  le  v6n6rable  professeur  wur- 
tembergeois,  de  Target  philosophico-th6ologique,  sibboleth 
indispensable  dans  le  royaume  de  la  Wissenschaft.  Toutefois, 
en  retrouvant  sous  sa  forme  derni6re  le  cours  que  nous  avions 
cntendu  quinze  ans  auparavant,  nous  nous  sommes  plus  faci- 
lament  rendu  compte  d'une  impression  qui  tout  d'abord  ne 
nous  avait  paru  proc^der  que  d'un  mauvais  naturel.  Nous 

*  Traduction  fran9aise  par  M.  Henri  de  Bougemont. 
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avons  id  nous  avouer  qu'en  effet  Oehler  manquait  de  ce  doa 
que  Baehr  poss6dait,  la  faculty  de  gdnSralisation,  le  gSnie 
crdateur,  Tesprit  scientifique  enfin,  sans  lequel  on  n'esi  qu'un 
^rudit,  et  dont  I'absence  se  ddnoncera  jusque  dans  les  details 
de  Texposition,  reconverts  parfois  de  cette  gaze  l^re  qui  est 
la  ressource  des  esprits  ind^cis  et  surcharges. 

Quoi  qu*il  en  soit  de  cette  impression,  je  me  vols  oblig6  de 
joindre  Oehler  It  Baehr  dans  ma  critique,  vu  que  tous  les  deux 
ont  ddfendu,  sur  le  sujet  qui  nous  occupe,  le  m^me  point  de 
vue  contre  Hengstenberg  et  Kurz,  champions  de  la  doctrine 
tenue  jusqu'ici  pour  orthodoxe.  Nous  aurons  d'abord  k  exposer 
Tid^e  du  sacrifice  l^vitique  d'aprte  Baehr  et  Oehler ;  puis  Tin- 
terpr^tation  que,  conform6ment  h  cette  pr^misse,  lis  donnent 
des  elements  principaux  du  sacrifice  l^vitique.  Nous  ne  les 
suivrons  pas  plus  loin  dans  la  th6orie  du  sacrifice,  puisque 
leur  syst^me  se  caractdrise  d'une  mani^re  sufQsante  dans  les 
deux  points  que  nous  venons  dUndiquer. 

I 

Idee  du  sacrifice  mosalque  d*apres  Bcehr  et  Oehler, 
(Symboliqae  de  Bffihr,  torn.  II,  pag.  199.] 

L'idSe  centrale  du  sacrifice  mosa'ique  et  commune  St  toutes 
les  variStds  qu'il  nous  pr6sente,  doit  6tre  cherch^e  tout  d'abord 
dans  le  nom  donn6  k  ce  rite.  "jSlp  est  la  designation  de  Tof- 
frande,  et  3''lpn  le  verbe  signifiant  I'acte  du  sacrifice  lui- 
m6me.  Le  verbe  !in{?  d6signe  Tessence  m6me  de  la  fonction 
sacerdotale,  qui  est  de  s^approcher  de  la  Divinity  ;  et  il  rSsulte 
de  cette  similitude  des  noms  que  Tidde  du  sacrifice  et  celle  da 
sacerdoce  sont  intimement  correlatives,  et  dans  un  certain 
sens  identiques  I'une  k  I'autre. 

Coiisidere  sous  sa  designation  generale,  le  sacrifice  sera  le 
fait  par  lequel  la  communion  de  Thomme  avec  Jehova,  le 
saint  dlsrael,  pent  etre  procuree;  ce  sera,  en  un  mot,  un 
moyen  de  sanctification.  II  s'ensuit  encore  que  la  signification 
pure  et  simple  de  present  attribuee  d^ordinaire  aujourd*hui 
au  mot  p3p>  amoindrit  et  fausse  Tidee  du  sacrifice. 


Digitized  by 


Google 


d'aprAs  bjshr  et  cehlsr  317 

Mais^  demanderons-  nous  ensuite,  quel  est  I'^l^ment  qui  fait 
du  sacrifice  un  moyen  de  comniunion  avec  J^hova  comme  avec 
le  Sainty  et  comment  le  sacrifice  peut-il  devenir  lui-m6me  un 
moyen  de  sanctification  ?  Personne  ne  contestera  que,  dans  le 
culte  mosa'lque,  les  sacrifices  sanglants  ne  soient  les  plus  im- 
portants.  II  en  r^sulte  que  c'est  dans  ceux-lk  que  Tidde  et  le 
sens  du  sacrifice  s'expriiheront  de  la  mani^re  la  plus  adequate. 
Heureusement  nous  avons  dans  la  loi  elle-m6me,  sur  leur 
essence  et  sur  leur  but,  une  declaration  directe  qui  nous 
dispense  de  toute  comparaison  ult^rieure.  C'est  le  passage 
lAv.  XVII,  11,  qui  motive  Tinterdiction  faite  k  Tlsra^lite  de 
manger  du  sang,  en  ces  termes :  «  Car  T^me  (S$&3)  de  la  chair 
est  dans  le  sang,  et  je  vous  Tai  donn6  k.  Tautel  en  expiation 
pour  vos  ^mes  (D3T1CJB3""  i^J)  nB3?),  car  le  sang  expie  par 

rdme  (e^&aa). » 

Bsehr  constate  que  ce  passage  est  la  clef  de  la  th^orie  du 
sacrifice  mosaKque,  et  pense  que  Ton  edt  6vite  le  chaos  dans 
lequel  les  auteurs  d'hypoth^ses  sont  tomb^s,  si  Ton  ttt  parti 
de  cette  donn^e.  Or  non  seulement  on  ne  I'a  pas  fait,  mais 
c'est  h  peine  si  la  valeur  de  ce  texte  a  ^t^  soupconn6e  dans  les 
discussions  sur  la  mati^re. 

1.  Le  premier  point  k  considSrer  dans  ce  texte,  c'est  Tim- 
portance  qui  y  est  donnSe  au  sang  comme  agent  de  Texpia- 
tion  ;  il  n'y  est  question ,  ni  du  don  de  Tanimal  devant  servir 
d'hostie,  ni  de  la  mort  comme  moyen  d'expiation,  mais  seule- 
ment du  sang,  d6sign6  6videmment  par  \k  comme  r616ment 
central  du  sacrifice. 

C'est  ce  que  prouve  d'ailleurs  le  rituel  m6me,  od  nous 
voyons  la  manipulation  du  sang  *  remise  exclusivement  au 
prdtre,  tandis  que  les  autres  actes  peuvent  6tre  accomplis  par 
Tofficiant.  La  tradition  judaique  est  d'accord  avec  cette  con- 
ception, en  ce  qu'elie  declare  que  I'aspersion  du  sang  est 
rtzdix^principium  praecipuum  sacrificii,  C'est  un  canon  judai- 
que constant  que  celui-ci :  Nulla  est  expiatiOy  nisi  per  san- 
guinem  (comp.  H6br.  IX,  22).  L'aspersion  du  sang  d^  lors  se- 

'  Nona  tradQisons  litt^ralement  le  terme  oiiginal :  BMmanipukUian. 
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nomme  aussi  datiOy  parce  que  I'acte  tout  entier  du  sacrifice  y 
est  concentre. 

Ce  n'est  done  pas  (ainsi  conclut  d6j&  I'auteur,  un  peu  pr6ci- 
pitamment  selon  nous)  I'immolation  ou  la  mort  de  Tanimal 
qui  est  le  centre  du  sacrifice,  mais  la  manipulation  du  sang. 
C'est  la  confusion  ou  I'identification  des  deux  notions  de  sang 
et  de  mort  qui  a  amen^  le  plus  d'obscurit6  dans  les  discussions 
sur  le  sacrifice ;  et  il  n*est  pas  possible  d'arriver  k  quelque 
r^sultat  utile  h  moins  de  les  distinguer  clairement  Tune  de 
I'autre,  et  de  retenir  que  le  sang  est  radix  et  principium  sa- 
crifidi. 

2.  Le  second  point  k  consid^rer  concerne  le  but  et  Teffet 
du  sang  de  Thostie ;  c*est  ce  que  notre  texte  exprime  par  le 
mot  ISp. 

La  signification  fondamentale  de  ce  mot  est^  de  Taveudetout 
le  monde :  couvrir,  zudecken,  bedecken. 

Ce  sens  fondamental  se  trouve  seulement  au  Kal.  (Gen. 
Yly  14.)  Au  Pihel,  Pusage  de  la  langue  a  fix6  le  sens  d'expier ; 
mais  expier  ne  peut  signifier  autre  chose  que  :  couvrir  ce  que 
Dieu  ne  veut  pas  se  montrer  ou  se  laisser  voir  k  lui-m6me.  Ce 
qui  est  convert  n'est  plus  visible ;  cela  est  comme  disparu, 
n'existant  plus.  Dans  Fusage  de  la  langue  hebraique,  couvrir 
signifie  d6s  lors  enlever^  dStruire.  (Comp.  J6r.  XVIII,  23.) 

L'expiation  consiste  done  en  ce  que  Tobjet  oppose  a  Dieu, 
ce  qui  emptohe  la  communion  avec  lui,  est  enlev6,  d6truit, 
andanti.  D'apr6s  notre  texte,  Texpiation  fait  le  fond  du  sacrifice 
16vitique  et  elle  ne  saurait  en  6tre  s^par^e.  Aussi  vrai  le  sang 
est  le  centre  du  rite  et  doit  6tre  r^pandu  dans  chaque  sacrifice, 
aussi  vrai  tout  sacrifice  est,  d'une  mani^re  ou  d'une  autre, 
expiatoire,  et  Ton  voit  ici  combien  Ton  a  tort  d'attribuer  cette 
quality  aux  sacrifices  pour  le  p6ch^  et  pour  le  d61it,  k  I'exclu- 
sion  des  holocaustes  et  des  sacrifices  de  reconnaissance. 

3.  Cependant  notre  passage  ne  nous  presente  pas  seulement 
l'expiation  comme  but  du  sacrifice;  il  determine  aussi  de  qui 
l'expiation  precede  et  k  qui  elle  profite : 

c  Je  vous  ai  donn^  le  sang  sur  I'autel  en  expiation  pour  vos 
&mes, }»  c'est-li*dire :  J'ai  r6serv6  le  sang  pour  cela ;  j'en  ai 
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ordonnd  ainsi ;  j'ai  rattach^  Texpiation  au  sang.  C'est  done  de 
J6hova  que  proc6de  Texpiation,  et  elle  a  pour  objet  Tdme  de 
i'homme. 

En  effet,  le  sujet  de  1&3,  pour  autant  qu'ii  s'agit  du  rap- 
port entre  Dieu  et  Thomme  et  non  pas  du  rapport  des 
hommes  entre  eux,  est  toujours  JShova  lui*m6me  :  J^r.  XVIII, 
23 ;  N6h.  Ill,  37  ;  Ps.  LXXXV,  3 ;  XXXU,  1 ;  Deut.  XXI,  8 ;  et 
s'il  est  dit  dans  notre  texte  que  le  sang  expie,  cela  doit  s'en- 
tendre,  d'aprfes  ce  qui  pr6c6de,  en  ces  termes  :  «  Je  vous  Tai 
donn^  pour  I'expiation. :»  Le  sang  est  dans  la  main  de  J6hova, 
d'apr^s  sa  volenti,  le  moyen  de  Texpiation,  ilTa  donn6  comma 
tel. 

L'objet  du  1&3  qui  ne  se  construit  pas  avec  Taccusatif, 
mais  avec  une  proposition  (gOnOralement  7])),  est  toujours 
rhomme  ou  le  pdch6  Qip  ou  ni^tDn)  attach^  k  YSune  hu- 
maine.  Ce  sont  parfois  aussi  des  objets  inanim6s,  ceux  en  par- 
ticulier  qui  appartiennent  au  culte  et  sont  souillOs  par  le 
voisinage  du  p6ch6  de  Thomme,  mais  ce  n'est  jamais  Dieu  ou 
quoi  que  ce  soit  qui  appartienne  k  Dieu.  U  n'est  jamais  dit : 
^)ilV    i?l?    IBD,  mais   souvent  en  revanche  :  V/^  1BD 

L'impossibilitO  de  construire  le  verbe  1&3  avec  le  nom  de 
Jehova  i  esulte  du  sens  m6me  du  mot,  tel  que  nous  venons  de 
raablir. 

Un  synonyme  de  IBS,  qui  n'est  pas  rare,  est  ^^D^,  d61ivrer 
du  p6ch6.  (Comp.  L6\.  XIV,  49  et  53.)  Les  Septante  Font 
traduit  par  i^iidaxo}^. commQ  1&3  lui-m6me,  ou  encore  par 

4.  Enfin  notre  texte  nous  enseigne  la  raison  du  fait  que  nous 
venons  d'exposer ,  I'expiation  par  le  sang.  C'est  que  I'dme  de 
la  chair,  lt7!in  19SI2>  est  dans  le  sang^  car  le  sang  expie  par 
rame,  BJB33. 

Si  simples  et  si  clairs  que  soient  ces  mots,  continue  notre 
auteur,  ils  ont  616  rarement  bien  entendus. 

La  traduction  de  Luther  porte :  c  Denn  das  Blut  ist  die  Ver- 
sohnung  fur  das  Leben.  »  Selon  cette  version  Vit2'2  serait  mis 
pour :  au  lieu  de  la  vie;  ou  selon  les  Septante,  pour :  dwi  'i^ox^s* 
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Mais  jamais  !3  n'a  signifi^  :  au  lieu  de  ;  il  d6signe  toujours  le 
moyen,  et  dans  notre  texte,  le  moyen  par  lequel  Texpiation  a 
lieu.  La  tradaction  de  Gesenius  et  de  De  Wette :  c  Denn  das 
Blut  versdhnt  das  Leben,  ]>  est  toat  aussi  fautive,  puisque 
Tobjet  de  Texpiation  se  construit  toujours  avec  7JJ,  corame 
c'est  le  cas  dans  notre  texte. 

Nous  traduisons  done  litt6ralement  et  correctement  en 
disant :  «  Car  le  sang  expie  par  V^Ltne,  »  ce  qui,  rapproch^  des 
mots  du  commencement  du  verset  :  c  T^me  de  la  chair  est 
dans  le  sang,  d  a  n6cessairement  ce  sens-ci :  C'est  parce  que 
I'dme  est  dans  le  sang  que  le  sang  expie  par  T&me.  Ce  n'est 
done  pas  F^lSment  materiel  du  sang  qui  le  rend  propre  k 
I'expiation ;  mais  c'est  le  0^93  qui  est  116  avec  lui,  qui  est  en 
lui,  dont  le  sang  est  le  porteur  et  Tinstrument,  c'est  I'dme  qui 
lui  donne  cette  efficacit6  expiatoire. 

Cette  consideration  est,  toujours  selon  Bsehr,  d'une  supreme 
importance  pour  I'intelligence  du  sacrifice.  Car  si  c'est,  comme 
nous  I'avons  vu,  le  sang  qui  en  fait  I'^l^ment  central,  mais 
que  cela  m6me  n'ait  lieu  que  parce  que  le  2793  est  renferm^. 
dans  ce  sang,  il  en  r^sulte  que  c'est  le  0^83,  son  id6e  et  son 
essence,  que  nous  devons  considdrer  pour  arriverk  la  veritable 
interpretation  du  sacrifice,  et  nous  voyons  se  poser  devant 
nous  cette  double  question  :  y^ 

1®  Qu'est-ce  que  le  Nephesch  en  general  dans  I'animal  et 
dans  I'homme  ? 

2o  Quel  rapport  mutuel  le  Nephesch  de  I'animal  et  celui  de 
rhomme  soutiennent-ils  dans  le  sacrifice  ? 

La  premiere  question  est  facile  k  r6soudre.  L'h^breu  d^- 
signe  par  C5B3,  chez  I'animal  comme  chez  I'homme,  le  prin- 
cipe  de  la  vie  animale,  sans  lequel  le  corps  serait  une  masse 
brute,  d'od  il  suit  que  ce  mot  est  souvent  pris'  pour  vie,  Ex. 
XXI,  23;  Deut.  XXIV,  6 ;  Ps.  LVI,  7. 

Le  6^93  humain,  en  partie  similaire  au  tD&3  animal,  en 
diff^re  cependant  en  ce  qu'il  est  d'une  nature  plus  eiev^e,  et 
se  trouve  en  relation  avec  Fesprit  en  m^me  temps  qu'avec  le 
corps.  II  forme  m6me  le  lien  entre  Tun  et  Tautre,  et  exerce 
dto  lors  sur  tons  les  deux  son  influence.  Comme  tel ,  11  est  le 
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si^ge  et  le  principe  de  toute  la  force  appetitive ,  tant  du  degr6 
inferieur  que  du  degr6  sup^rieur.  Les  affections  animales  de 
la  faim  et  de  la  soif  y  sent  rapport6es  (Prov.  XXVII,  7 ;  XXIV, 
25),  comme  d'autre  part  les  affections  plus  ^lev^es  de  I'amour 
et  de  la  haine ,  de  la  joie  et  de  la  tristesse ,  etc.  (Gen.  XXXIV, 
3;  Ex.  XV,  9;  Ps.  XXXV,  9;  XLII,  6;  Esa.  LXI,  10.)  UAme  est, 
en  un  mot,  le  si^e  et  le  principe  des  affections  que  les  au- 
teurs  du  Nouveau  Testament  renferment  dans  le  terme  d'^Tr^- 
Oufuaj  et  comme  cette  imdofiia  n'est  pas  pure,  le  Nephesch 
infecte  n^cessairement  le  corps  et  la  vie  tout  enti&re  du  vice 
qu'il  porte  en  lui.  Ainsi  Thomme  est  s^par^  du  Dieu  absolu- 
ment  pur  et  saint ;  I'homme  est  devenu  un  ^re  pour  sot  en 
face  de  Dieu.  Le  Nephesch  apparatt  done  comme  le  principe 
de  r6goit6  (Selbstheit),  de  la  pure  subjectivity,  de  r^go'isme 
dans  la  nature  humaine. 

Si  nous  consid^rons  que  ie  sacrifice,  ainsi  que  cela  r^sulte 
du  nom  m^me,  *|31p,  est  un  moyen  de  communion  avec  le 
Dieu  saint,  un  moyen  de  sanctification  par  consequent,  nous 
devrons  reconnaitre  qu'il  ne  pent  Stre  cela  qu'^  la  condition 
de  couvrir  Tel^ment  contraire  k  ce  Dieu  saint,  le  principe 
6go'lste  en  Thomme,  le  si^ge  originel  du  p^che,  le  Nephesch. 
II  le  couvre,  c'est-Si-dire  qu'il  supprime  et  annule  cette  oppo- 
sition, d'od  r^sulte  la  synonymic  des  deux  expressions :  n&3 
©S:  Vj)  et  I'llJ)  by  183. 

Plus  difficile  est  la  solution  de  la  seconde  question  concer- 
Dant  le  rapport  du  Nephesch  de  Thostie  au  Nephesch  du  sacri- 
fiant.  On  ne  pent  nier  que  d'une  part  le  Nephesch  de  I'hostie 
ne  soit  mis  en  parall6le  avec  le  Nephesch  du  sacrifiant;  d'autre 
part  que  le  sang  de  Thostie  ne  doive  servir  de  moyen  d'expia- 
tion  et  de  salut  pour  le  sacrifiant,  ne  figure  d^s  lors  comme 
Tantidote  de  son  vice,  et  ne  s'oppose  comme  tel  au  Nephesch 
du  sacrifiant.  Le  sacrifice  m6me  devient  par  1^  un  acte  k  la  fois 
symbolique  et  sacramentel.  La  similitude  des  deux  Nephesch 
lai  donne  le  caractdre  symbolique;  leur  opposition,  le  carac- 
t^re  sacramentel. 

Quant  au  premier  de  ces  caract^res,  il  peut  d^autant  moins 
Wre  contests  qu'il  est  propre  au  culte  tout  entier,  considers 
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en  g6n6ral  et  dans  toutes  ses  parties,  at  il  ne  saurait  d^s  lors 
manquer  k  ce  qui  nous  a  paru  6tre  le  centre  du  culte,  le  sa- 
crifice. Mais  le  caract6re  symbolique  du  sacrifice  se  r^v^le 
seulement  en  ce  que  i'offrande  du  Nephesch  dans  le  sang  de 
rhostie  sur  Tautel  repr6sente  roiTrande  de  I'dme  du  sacrifiant 
k  Jehova,  comme  au  Saint  dlsraei.  Comme  cette  ofirande  du 
sang  (c'est-k-dire  de  Vkme)  de  Taniinal  est  un  abandonnement 
de  Tanimal  k  la  mort,  de  m^me  la  vie  psychique,  la  vie  propre 
et  oppos^e  k  Dieu  du  sacrifiant  doit  6tre  abandonn^e;  c'est-k- 
dire  mourir.  Mais  comme  cet  abandonnement  est  une  conse- 
cration k  J^hova,  ce  n'est  pas  une  cessation  ni  une  privation 
d' existence  pure  et  simple,  mais  une  mort  qui,  eo  ipso,  devient 
vie,  car  la  sanctification  qui  est  recberch^e  dans  cet  abandon- 
nement k  J6hova,  et  la  communion  avec  J^bova  qui  y  est  atta- 
ch6e,  est  pr6cis6ment,  selon  le  principe  du  mosa'isme,  la  vie 
veritable.  La  mort  psycbique  est  la  condition  de  la  vie. 

La  signification  du  sacrifice  se  resume  en  ce  que  T^tre 
psycbique  ou  la  vie  p6cheresse  est  abandonn^e  k  Dieu  dans  la 
mort,  et  que  par  \k  Tbomme  obtient  la  vie  veritable,  la  sancti- 
fication par  Tunion  avec  Dieu,  TEtre  des  dtres,  J^MV,  I'Etre 
saint  par  consequent.  Le  rapport  du  Nephesch  de  Thostie  au 
Nephesch  du  sacrifiant  est  done  repr^sentatif  sans  doute,  et 
pourrait  6tre  exprim6  par  les  mots  dvrc  et  loco^  bien  que  cela 
n'ait  pas  lieu  dans  la  loi ;  mais  cette  representation  n'est  pas 
une  permutation  ext^rieure  des  rdles,  c'est  un  fait  symbolique, 
et  k  telles  enseignes  que  Facte  du  sacrifice  edt  et6  vain  et  inutile 
si  le  fait  qu'il  repr^sentait  n'etit  pas  eu  lieu  reellement  chez  le 
sacrifiant. 

Toutefois  le  caract^re  symbolique  du  sacrifice  n'6tait  pas 
le  seul,  comme  on  Ta  souvent  pr^tendu.  II  ne  repr^sente  que 
reiement  subjectif  et  plutdt  nSgatif  de  la  notion,  k  savoir: 
Tabandonnement  de  la  part  du  sacrifiant  de  la  vie  psycbique  h 
Jehova ;  I'diement  objectif  et  positif  en  est  Tacceptation  par 
Jehova  de  cette  offrande  et  la  communication  de  la  saintete, 
condition  de  la  vraie  vie,  k  celui  qui  s'Stait  ainsi  abandonn^  k 
lui.  C'est  ce  dernier  element  qui  donne  au  sacrifice  le  carac- 
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tere  sacramentel,  en  raison  duquel  le  sang  devient  le  moyen 
instita6  et  ordonn^  par  Dieu  lui-m6me  pour  couvrir  le  p^ch6 
ou  TAme  p6cheresse,  unh:  celle-ci  k  J6hova  et  la  sanctifier. 
Dans  la  loi  et  en  particulier  dans  notre  texte,  ce  caractdre  sa- 
cramentel du  sacrifice  est  tout  sp6cialement  relev6  :  <  Je  vous 
ai  donne  le  sang  en  expiation  pour  vos  &mes. :»  Dans  cette 
relation,  le  sang  m6me  apparait  comme  quelque  chose  de 
saint,  et  est  traits  dans  tous  les  details  du  rite  conform^ment 
h  cette  quality. 

Mais  comment,  et  c'est  ici  la  question  la  plus  difficile,  ce 
caract^re  sacramentel  pouvait-il  ^tre  attribu6  au  sang? 

Sans  doute,  le  moyen  expiatoire  devait  6tre  quelque  chose 
en  dehors  du  sujet,  autre  que  lui,  et  de  plus  6tabli  et  ordonn^ 
par  Dieu;  car  le  principe  de  la  sanctification  ne  se  trouve  pas 
en  rhomme,  mais  seulement  en  celui  qui  est  le  Saint  absolu 
et  le  principe  de  toute  sanctification,  en  Dieu.  C'est  de  lui 
seulement  que  la  sanctification  pent  proc^der,  et  lui  seul  pent 
choisir  et  6tablir  le  moyen  de  la  r6aliser.  (C'est  pour  cette  rai- 
son que  le  sang  humain  ne  pouvait  jamais  servir  de  moyen 
expiatoire  dans  la  religion  mosa'lque,  et  qu'il  6tait  d^fendu  de 
verser  son  propre  sang  dans  un  but  religieux.) 

Mais  il  n'est  pas  moins  Evident  que,  bien  que  le  moyen  de 
sanctification  fCit  en  dehors  du  sacrifiant,  il  ne  pouvait  pas 
^tre  non  plus  quelque  chose  d'absolument  stranger  et  oppos6 
h  lai;  que,  pour  Stre  moyen  de  salut,  couverture  pour  le  sujet, 
il  devait  dtre  avec  lui  dans  une  relation  vivante  et  efficace. 
Pour  cela,  il  devait  avoir  avec  lui  quelque  analogie,  quelque 
homogSn^it^,  quelque  consubstantialit6.  Ce  moyen  d'expiation 
institu6  par  Dieu  n'avait  done  hen  d'arbitraire,  mais  6tait 
appel^  par  la  nature  mSme  des  choses.  L'objet  par  lequel  le 
Nephesch  du  sacrifiant  est  convert^  par  lequel  se  fkit  Texpia- 
tion,  est  lui*m6me  un  Nephesch.  Mais  le  fait  que  ce  dernier 
est  celui  d'un  animal  qui  n'a  proprement  aucun  rapport  avec 
Phomme,  a  sa  raison  dans  Tessence  mSme  de  Tancienne  Eco- 
nomic, qui  Etait  ext^rieure,  charnelle  et  imparfaite,  et  comme 
telle  renfermait  en  germe  I'ordre  de  choses  parfait  et  spirituet 
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et  rannonoait.  Le  sang  des  animaux,  objet  ext^rieur,  procurait 
une  saintet^  et  une  puret6  ext^rieures,  comme  la  th6ocratie 
tout  entiere  6tait  une  institution  visible  et  ext^rieure. 

Si,  d*apr^s  ce  qui  pr^c^de,  nous  consid^rons  le  sacrifice 
d'aprds  son  c6t6  subjectif  (ou  symbolique)  et  d'apr^  son  c6t6 
objectif  (ou  sacramentel),  il  correspond  parfaitement  k  la  no- 
tion qui  est  r^sult^e  pour  nous  de  son  nom  mSme,  *|Il1p- 

Si  en  effet  il  doit  procurer  la  communion  de  Thomme  avec 
le  Dieu  saint,  il  doit  n^cessairement  r6unir  en  lui  un  616ment 
subjectif  et  un  616ment  objectif,  et  cette  association  doit  s'ex- 
primer  dans  ce  qui  fait  le  centre  de  Tacte,  c'est-^-dire  dans  le 
sang. 

En  tant  que  le  sang  r^pandu  est  le  symbole  de  Vkme  du 
sacrifiant  qui  s'abandonne  k  J6hova,  mais  qu'il  est  en  m^me 
temps,  par  I'aspersion  qui  en  est  faite  sur  Tautel,  le  moyen  par 
lequel  le  prdtre  procure  expiation  et  sanctification  au  nom  de 
J^hova,  il  s'y  manifesto  la  relation  indissoluble  des  deux  Ele- 
ments de  la  theocratic  de  TAncien  Testament,  dont  Fessence 
est  Talliance  de  Thomme  avec  le  Dieu  saint.  Le  second  de  ces 
deux  elements  est  conditionn6  par  le  premier ;  car  ce  serait 
nier  la  saintet6  divine,  au  point  de  vue  mosa'ique,  que  de  pr6- 
tendre  que  Dieu  piit  sanctifier  Thomme  et  le  recevoir  dans 
sa  communion  sans  cet  abandonnement,  sans  ce  sacrifice  de 
soi-m6me. 

Ainsi  se  confirme  ce  que  nous  remarquions  en  commenoant, 
savoir  que  le  sacrifice  est  dans  un  cercle  restreint  ce  qu'est 
la  th^ocratie  dans  un  cercle  plus  6tendu. 

Les  premisses  que  nous  venons  de  poser  permettent  k  Fau- 
teur  d'^carter  de  la  notion  du  sacrifice  mosai'que  les  concep- 
tions suivantes  qui  lui  paraissent  y  ^tre  etrangdres  ou  opposees. 

1^  La  conception  anthropopatbique,  qui  cherche  Torigine 
du  sacrifice  dans  de  fausses  notions  de  I'Etre  divin,  et  en 
determine  en  consequence  rid6e  et  le  but.  L'hostie  ne  serait 
suivant  cette  conception  qu'une  p4ture  jet^e  k  un  6tre  puissant 
et  jaloux,  pour  satisfaire  pour  un  moment  sa  basse  avidite.  Ce 
point  de  vue,  remarque  avec  raison  Tauteur,  est  suffisamment 
r6fut6,  en  ce  qui  concerne  I'ancienne  alliance,  par  le  fameux 
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passage  :  Ps.  L,  7.  D'ailleurs  comment  accorder  la  haute  spiri* 
taalit6  de  la  r^v^lation  de  Dieu  dans  TAncien  Testament  avec 
un  fdtichisme  aussi  grossier.  C'est  k  ce  point  de  vue  que  doi- 
vent  d^  lors  6tre  jug^es  et  interpr^t^es  ces  expressions  6vi- 
demment  figurSes :  €  nourriture  de  J6hova,  odeur  de  bonne 
senteur,  »  cette  dernidre  employee  par  Paul  lui-mdme  k 
propos  du  sacrifice  de  Christ  (Eph.  Y,  2),  dans  un  sens  qui  ne 
saurait  6tre  6galement  que  figure.  II  en  est  de  mdme  des  ex- 
pressions :  q:  oeil  de  Dieu,  bras  de  Dieu,  bouche  de  Dieu,  »  que 
la  malveillance  et  le  parti  pris  seuls  pourraient  faire  entendre 
au  sens  propre. 

2o  La  conception  juridique  du  sacrifice ,  selon  laquelle  il 
serait  une  satisfactio  vicaria  offerte  k  la  divinity. 

L'homme  se  sentant  coupable  et  digne  de  punition,  se  sub« 
stituerait  k  Tanimal  auquel  il  impute  sa  faute  et  sa  coulpe,  et 
qui  souffrirait  ainsi  la  mort  k  sa  place.  Les  exigences  de  la 
justice  divine  recevraient  par  \k  une  satisfoction  suffisante,  et 
c'est  en  quoi  consisterait  Texpiation. 

Le  centre  du  sacrifice  parait  6tre  ici  la  peine.  C'est  pour 
tehapper  k  la  peine  que  Thomme  offre  le  sacrifice ;  le  pardon 
et  la  reconciliation  sont  la  consequence  de  la  peine  qui  s'exe* 
cute  dans  le  sacrifice,  et  le  rapport  alter6  entre  Dieu  et 
rhomme  ne  pent  etre  r^tabli  sans  la  peine,  qui  serait  d&s  lors 
Texpression  immediate  de  rid6e  centrale  du  sacrifice,  le  point 
culminant,  le  centre  de  Taction  sacr6e  tout  enti^re. 

Les  raisons  all^guSes  par  Tauteur  centre  la  conception  juri- 
dique du  sacrifice  sont  tiroes  del'interpr^tation  de  L6v.  XVII,  11 
expos^e  plus  haut,  et  selon  laquelle  c'est  le  sang,  comme 
porteur  de  Tdme,  mais  non  pas  la  mort,  c'est  Taspersion  ou 
la  manipulation  du  sang,  mais  non  pas  I'immolation,  qui  fait  le 
centre  du  sacrifice. 

La  loi  du  rituel  mosa'ique  s^pare  absolument  I'immolation  et 
Taspersion,  et  elle  dit  expressSment  que  c'est  par  le  second 
de  ces  actes  et  non  par  le  premier  qu'a  lieul'expiation,  le  1&3 
qui  est  le  but  du  sacrifice.  C'est  ce  que  prouve  encore  le  fait 
que  I'aspersion  a  lieu  par  la  main  du  pr£tre,  tandis  que  I'im- 
ffiolation  se  fait  pas  des  mains  lalques. 
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Le  sacrifice  6tant  le  centre  de  tout  le  culte,  la  peine  qui 
serait  le  centre  du  sacrifice,  serait  par  la  m6me  le  centre  de 
tout  le  culte.  Or,  chez  tons  les  peuples,  la  pri^re,  Tadoration  a 
6X6  consid^r^e  comme  un  sacrifice  ;  mais  qu^est-ce  que  la 
pri^re  a  k  faire  avec  la  notion  de  la  peine? 

Si  le  sacrifice  est  une  peine,  pourquoi,  demande  Bsehr,  ce 
mSme  acte  serait-il  donum  dans  Tholocauste  et  le  sacrifice  de 
reconnaissance,  et  mulcta  dans  le  sacrifice  pour  le  p6ch^  et 
pour  le  d61it? 

Quant  k  I'expiation,  elle  doit  s'op^rer  par  la  peine  et  par  la 
peine  de  mort  qui  s' execute  sur  Tanimal  au  lieu  de  s'exfeuter 
SUP  Thomme.  Les  exigences  de  la  justice  divine  sont  par  \h  sa- 
tisfaites ;  la  colore  divine  est  apais^e.  Ge  n'est  pastant  rhomme 
que  Dieu  qui  est  r6concili6,  et  le  moyen  de  propitiation  est 
pr^cis^ment  la  peine  de  mort.  Mais  cette  conception  contredit 
directement  le  document  biblique  qui  determine  que  c'est  le 
sang  et  non  pas  la  mort  qui  est  le  moyen  d'expiation,  et  n'an- 
torise  en  aucune  fagon  la  confusion  des  deux  termes  sang  et 
mort. 

Elle  ne  contredit  pas  moins  la  signification  du  terme  tech- 
nique d^signant  constamment  I'expiation;  1S3  qui  signiiie 
couvrir  ne  pent  avoir  Dieu  pour  objet,  ni  ne  Ta  dans  aucun 
passage. 

Elle  est  6galement  incompatible  avec  TidSe  des  sacrifices 
de  reconnaissance,  oil  il  ne  s'agit  pas,  comme  chacun  en  con- 
vient,  d'expiation  p6nale,  moins  encore  de  peine  de  mort,  et  oii 
Dieu  n'apparait  point  comme  un  juge  punissant.  Mais  comme 
nous  y  trouvons  Timmolation,  aussi  bien  que  dans  les  autres 
sacrifices,  elle  ne  pent  en  tout  cas  6tre  consid6r6e  comme  un 
fait  p6nal. 

Enfin,  si  la  mort  de  I'hostie  ^tait  un  fait  p6nal,  tout  p^cb^ 
pour  lequel  un  sacrifice  serait  offert,  devrait  6tre  consid6r6 
comme  m6ritant  la  mort,  ce  que  personne  ne  pent  soutenir. 

Quant  au  rapport  du  sacrifiant  k  I'hostie,  la  conception  juri* 
dique  confond  la  representation  symbolique  avec  la  r^elle,  la 
religieuse  avec  la  juridique.  L'hostie  n'est  plus  symbole,  mais 
substitut  du  sacrifiant,  et  une  permutatio  personarum  pr6- 
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cMe  Facte  p^nal.  Get  acte  Iui-m6me  n'est  plus  figure,  mais 
r^el.  Mais  le  sacrifice  se  transforme  par  Ik  en  un  acte  pure* 
ment  ext^rieur,  formel  et  m^canique.  La  conception  juridique 
renouvelle  Tantique  faute  de  confondre  le  symbole  avec  la 
chose  elle-m^me. 

Si  nous  comprenons  bien  notre  auteur,  la  conception  juri- 
dique ne  serait  qu'une  forme  sup6rieure  de  la  premi^re^  que 
nous  avons  appel^e  anthropopathique.  Le  caract^re  commun 
k  Tune  et  k  Tautre  est  de  presenter  la  divinit6  comme  6tant 
Tobjet  de  Facte  expiatoire,  et  non  pas  rhomme,  le  sacrifiant. 
Seulement  la  satisfaction  qui  lui  est  offerte  n'est  plus  comme 
an  degr^  inf^rieur  un  aliment  materiel,  une  satisfaction  d'ap* 
pitity  mais  le  spectacle  d'une  execution,  une  satisfaction  de 
vengeance. 

Bsehr  a  soin  en  'outre  d'^tablir  que  les  arguments  que  les 
partisans  de  la  conception  juridique  sont  all6s  puiser  dans  les 
rituels  paiens  se  retournent  plutdt  centre  eux,  en  ce  que, 
dans  rintoition  paienne,  Thostie  est  un  objet  sacr6  et  v6n6- 
rable  et  non  pas  maudit. 

Nous  ferons  peu  de  cas  soit  de  la  similitude  soit  de  Toppo- 
sition  qu'on  pourrait  chercher  k  ^tablir  entre  le  sacrifice  paien 
et  le  sacrifice  mosaique,  attendu  que  les  intuitions  du  paga- 
nisme  ne  sauraient  avoir  pour  nous  ni  autorit6  ni  credit  en 
cette  matidre. 

Nous  ne  pensons  pas  devoir  nous  arrdter  non  plus  aux  deux 
theories  dont  notre  auteur  fait  encore  la  critique  :  la  theorie 
de  Baader  qu'il  appelle  physique- magn^tique,  et  qui  nous 
parait  reposer  sur  des  premisses  par  trop  ^trang^res  aux  in- 
tuitions ordinaires  pour  trouver  place  dans  cet  expose ;  et  la 
theorie  dite  de  Menken,  selon  laquelle  le  sacrifice  reprSsen- 
terait  les  deux  616ments  de  I'expiation  :  destruction  du  p^ch^, 
dans  la  combustion  de  la  chair  de  I'hostie,  et  r^tablissement 
de  la  communion  avec  Dieu^  dans  le  transfert  du  sang  sur 
I'autel  et  dans  le  sanctuaire.  , 

La  critique  que  nous  aupons  k  faire  de  la  theorie  de  Bsehr 
atteindra  du  m6me  coup  celle-ci  :  c'est  qu'elle  ne  tient  pas 
compte  de  Facte  de  Fimmolation  dans  le  rite  du  sacrifice,  et 
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m^connalt  par  consequent,  si  nous  sommes  dans  le  vrai, 
rid^e  essentielle  du  sacrifice  lui-mdme.  Nousajoutons  avec 
BsBhr  qu'elie  commet  une  interversion  non  justifife,  en  ce  que 
la  combustion  de  la  chair  de  Thostie  suit  dans  le  rite  la  mani- 
pulation du  sang  au  lieu  de  la  pr6c6der,  comme  ce  devrait 
dtre  le  cas  selon  la  th^orie  pr^cit^e. 

L'opinion  de  Oehler  sur  Tessence  du  sacrifice  Idvitique  est, 
comme  nous  Tayons  annonc6,  identique  k  celle  de  Baehr.  Nous 
nous  contenterons  done  de  la  mentionner  par  deux  courtes 
citations.  A  la  question :  Qu'est-ce  qu'un  sacrifice  dans  le  sens 
le  plus  general  de  ce  mot?  Tauteur  r^pond  (Th^ologie  de 
TAncien  Testament,  traduction  de  Rougemont,  tom.  II,  pag.  5) : 
€  Un  acte  ext6rieur  et  sensible  par  lequel  I'homme  montre 
qu'il  veut  se  donner,  se  consacrer  k  son  Dieu.  L'homme  est 
tenement  dependant  de  son  Cr^ateur,  tout  lui  dit  si  ciairement 
que  ce  qu'il  est  vient  de  Dieu,  avec  tout  ce  qu'il  a,  tout  ce 
qu'il  fait,  tout  ce  qu'il  souffre  et  tout  ce  qui  lui  arrive,  qu'il 
se  sent  press^  de  t^moigner  d'une  mani^re  positive  k  son 
maitre  les  sentiments  qui  rempiissent  son  coeur.  La  pri^re  lui 
offre  i6]k  un  moyen  de  louer  Dieu,  de  le  remercier,  de  I'appe- 
ler  k  son  aide.  Mais  cela  ne  lui  suffit  pas.  II  lui  faut  un  acte, 
une  c6r6monie  qui  vienne  rendre  sensibles  ses  dispositions 
int^rieures.  y> 

Sur  le  sens  de  I'acte  m6me  de  I'immolation,  Oehler  s'est 
rattach6  6galement  k  l'opinion  de  Bsehr. 

€  L'opinion  que  I'immolation  est  une  execution,  est  fort 
r^pandue,  et  pr^sente  un  sens  tr^s  facile  k  saisir.  Mais  il  n'en 
est  pas  moins  vrai  que  la  loi  ne  donne  nulle  part  k  penser  que 
les  sacrifices  soient  une  execution  juridique,  comme  i'est 
I'interdit ;  nulle  part  I'autel  n'est  pr6sent6  comme  un  lieu 
d'ex^cution.  Si  quelqu'un  a  mal  et  m^chamment  pdche  centre 
I'Eternel  et  centre  sa  loi,  la  justice  de  Dieu  s'accomplit  sans 
pitid  k  son  6gard,  et  il  n'y  a,  pr6cis6ment  pour  cela,  plus  de 
sacrifices  pour  lui.  Le  culte  est  une  institution  inspirde  par 
la  gr^e  de  Dieu  et  non  pas  par  sa  justice,  en  favour  de  ceux 
qui  ont  p^ch^  par  faiblesse,  mais  qui  cherchent  la  face  de 
Dieu.  » 
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Nous  ferons  remarquer  tout  de  suite  que  ce  passage  accuse 
une  singuli^re  mScOnnaissance  des  rapports  qui  existent  ei^tre 
la  notion  de  justice  et  celle  de  mis6ricorde,  ainsi  qu'entre 
I'id^  biblique  du  sacrifice  et  le  Kb6rem.  Au  point  de  vue  de  la 
la  loi,  en  effet,  ii  faut  que  le  pecb^  soit  puni  en  tout  6tat  de 
cause  et  que  satisfaction  soit  donn^e  k  la  justice  offens^e ;  seu- 
lement  cette  satisfaction  est  offerte  dans  un  cas  par  le  cou- 
pable  lui-mSme ;  c'est  celui  du  Kh^rem  qui  est  une  manifesta- 
tion de  la  justice  seule ;  tandis  que,  dans  le  sacrifice,  la  peine 
est  subie  par  un  substitiit  du  coupable,  et  il  y  a  ici  alliance  et 
satisfaction  mutuelle  de  la  justice  qui  reclame  la  punition  du 
p^ch^  et  de  la  gr^ce  qui  veut  ^pargner  le  p^cheur. 

Il 

Du  sens  des  diffSrents  actes  du  sacrifice. 

On  pent  pr6voir  que  la  thtorie  du  sacrifice  que  ngus  venons 
d'exposer  se  r^percutera  dans  Tinterprfitation  des  diflgrents 
actes  dans  lesquels  le  sacrifice  se  decompose,  et  qui  sont  au 
nombre  de  cinq : 

1.  La  presentation  de  Thostie  devant  I'autel. 

52.  L'imposition  des  mains. 

3.  L'immolation. 

4.  L'aspersion  du  sang. 

5.  La  combustion  des  restes. 

La  divergence  des  points  de  vue  s'accuse  tout  d'abord  dans 
rinterpr^tation  du  second  acte,  rimposition  des  mains. 

Selon  Baehr  et  Oehler,  l'imposition  des  mains,  d6sign6e  par 
Texpression  )V  ?]B0  (L6v.  1,  4.),  signifiait  Fabandon  k  J6- 
hova  de  I'hostie  vou6e  par  Ik  k  la  mort ;  la  cons6cration  k  la 
inort  pour  le  service  de  J6hova. 

L'immolation  k  son  tour  n'est  plus  qu'un  acte  transitoire, 
sans  signification  intrins^que  autre  que  la  mise  k  execution  de 
rid6e  pr6c6dente  :  Tabandonnement  de  la  victime  St  J6hova. 
€  Comme  la  vie  est  dans  le  sang,  dit  Baehr,  Timmolation  6tait 
proprement  Teffusion  du  sang,  dont  aucune  partie  ne  devait 
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demeurer  dans  le  corps  de  la  victime.  Comme  rimmolatioa 
est  le  point  culminant  de  Facte  d'abandonnement  au  Saint 
d'Israel,  c'est  proprement  par  la  mort  que  I'animal  est  con- 
sacr6,  sanctifi6,  de  sorte  que,  dans  cet  ordre  de  relations, 
immoler  et  sanctifier^  mourir  et  itre  saint  sont  synonymes.  j 

D'apr^s  les  premisses  poshes  I'acte  principal  du  sacrifice  sera 
Taspersion  par  le  sang ;  ce  sera  1^  I'acte  proprement  expia- 
toire ;  et  comme  tel,  il  devait  6tre  accompli  settlement  par  le 
pr6tre.  Les  objets  qui  devaient  dtre  asperg6s  de  ce  sang  ^taient 
I'autel  dans  le  parvis,  I'autel  dans  le  lieu  saint  et  le  propitia- 
toire  ou  Capporeth  dans  le  lieu  tr^s  saint,  qui  ^talent  les  trois 
sieges  principaux  de  la  r6v61ation  divine,  ceux  oix  Dieu  se 
r6v^lait  k  Israel  comme  le  Saint,  et  qui  diff^raient  entre  eux 
settlement  par  le  degr6  de  cette  consecration.  Si  done,  comme 
il  a  6t6  montr6,  le  sang  repr^sente  r4me  du  sacrifiant,  I'asper- 
sion  par  le  sang  d'un  de  ces  objets  particuli^rement  sacr^s  ne 
pouvait  avoir,  selon  notre  auteur,  d'autre  bttt  que  celui 
d'amener  Tdme  au  si^ge  de  la  r6v61ation  de  J^hova,  afin  que 
cette  r6v61ation  d^montr&t  en  elle  son  efficacit^,  la  sanctifidt, 
d6truislt  le  p6ch6  qui  6tait  en  elle,  couvrit,  c'est-k-dire  expidt 
ce  p6ch6.  Par  I'acte  de  I'aspersion,  I'Ame  entre  en  contact 
avec  la  saintet6  active,  et  cet  acte  devient  ainsi  le  point  culmi- 
nant de  toute  reparation  du  sacrifice,  dont  I'id^e  principale 
est  Tunion  ou  la  communion  avec  Dieu. 

La  combustion  de  I'hostie,  partielle  ou  totale,  devait  signifier 
que,  d6truite  pour  le  sacrifiant,  son  oflfrande  montait  vers  Celui 
qui  habite  dans  les  lieux  tr^s  hauts.  Elle  montrait  quel  6tait  le 
but  de  I'offrande  et  quelle  avait  At  6tre  I'intention  de  son  au- 
teur. Ce  que  I'autel  sur  lequel  le  don  6tait  oflfert  signifiait  d6j2i 
en  quelque  mani^re,  r616vation  de  I'oflfrande,  6tait  repr6sent6 
plus  parfaitement  encore  par  le  feu  montant  avec  elle  vers  le 
domicile  de  Dieu.  C'est  ce  que  confirme  la  denomination  de 
cette  classe  de  sacrifices  qui  se  distinguent  de  tons  les  autres 
par  la  combustion  totale  de  la  victime  qui  s'y  op^re :  rholo- 
causte :  nVlJ)  :  ascensio. 
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CRITIQUE  DE  CETTE  THfiORIE 

La  premiere  chose  k  faire  est,  me  semble-t-il^  de  nous 
domander  quels  sont  les  points  sur  lesquels  nous  nous  sen- 
tons  d'accord  avec  nos  deux  auteurs,  pour  passer  ensuite  k 
ceux  sur  lesquels  nous  croirons  devoir  les  contredire. 

Le  sacrifice  est,  selon  mot  aussi,  un  don  pffert  par  rhomme 
kDieu,  le  symbole  du  don  de  son  coeur  et  de  sa  vie,  par  lequel 
rhomme  t^moigne  tour  k  tour  du  d^sir  qu'il  a  de  rester  ou  de 
rentrer  en  communion  avec  Dieu  et  du  sentiment  de  son 
insuffisance.  La  question  est  seulement  pour  moi  de  savoir  si 
le  sacrifice  qui  est  un  don  n'est  que  cela. 

Le  sacrifice  a  dCi  naitre  spontan^ment  apr^s  la  chute.  II 
n'avait  aucune  raison  d'6tre  dans  F^tat  normal  oil  la  commu- 
nion entre  Dieu  et  Phomme  6tait  complete  k  chaque  moment 
et  k  chaque  degr^  ;  Tid^e  ^tant  tout  enti^re  et  k  tout  instant 
traduite  dans  le  fait,  il  n'y  avait  aucun  motif  pour  Thomme  de 
donner  k  cette  id6e  satisfaite  en  elle-m^me  une  expression 
suppl^mentaire  dans  le  symbole.  Par  consequent  le  fait  m^me 
de  Toblation  k  Dieu  d'un  objet  ext^rieur  en  sus  de  la  dispo- 
sition du  coeur  implique  de  la  part  de  Thomme  I'aveu  du 
deficit  moral  dont  il  est  affects,  qui  le  s^pare  ou  T^loigne  de 
Dieu,  et  que  le  sacrifice  a  pour  but  de  compenser  d'une  ma- 
ni6re  ou  de  I'autre.  Pour  mieux  exprimer  ce  sentiment, 
rhomme  s'impose  une  privation  effective  (comp.  la  parole  de 
David  k  Arauna,  2  Sam.  XXIV,  24),  qui  symbolise  la  promp- 
titude et  la  sincerity  de  regrets  et  de  d^sirs,  toujours  inf6- 
rieurs  k  I'id^al  qu^il  porte  en  lui,  k  la  norme  morale  qui  plane 
sans  cesse  sur  sa  t6te  et  s'61oigne  de  lui  k  proportion  mdme 
de  ses  efforts  pour  I'atteindre.  Et  jusque-Ui  il  est  vrai  de  dire 
que  le  sacrifice  est  Texpression  dramatique  du  fait  int^rieur 
dont  la  pri&re  est  Texpression  verbale.  II  est  vrai  de  dire  que 
tOQte  pri6re  est  un  sacrifice,  mais  un  sacrifice  purement  int^- 
rieur  et  spirituel,  et  il  n'en  rdsulte  point  que  le  sacrifice  ne 
soit  qu'une  pri&re ;  car  Tune  ^tait  une  condition  de  la  vie  reli- 
gieuse  et  morale  d6j&  dans  T^tat  normal,  tandis  que,  comme 
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nous  venons  de  le  dire,  le  sacrifice  est  un  acte  d'alliance 
propre  seulement  k  I'^tat  de  chute. 

Le  sacrifice  est  expiatoire  ou  propitiatoire ,  ce  qui  signifie  la 
mdipe  chose,  c'est-Si-dire  qu'il  a  pour  but  de  r^tablir  par  un 
acte  extdrieur  la  relation  entre  Dieu  et  rhomme  troubl^e  par 
le  p^chS,  car  tel  est  en  eflfet  le  sens  g6n6ral  du  verbe  expier : 
en  h^breu  1S3 ;  en  grec  lXdaxo[i(u,  Dans  la  notion  biblique 
d'expiation  est  done  toujours  renferm^e  celle  de  propitiation. 
Aucune  faute  n'est  expire  devant  Dieu  par  la  punition  seule, 
fiit-ce  par  la  punition  ^ternelle,  puisque  la  punition  k  elle  seule 
n*6tant  pas  un  fait  moral,  engendrera  et  perp^tuera  d'elie- 
mSme  la  faute  qui  rSclamerait  ainsi  des  expiations  toujours 
nouvelles.  Pour  que  Pexpiation  soit  valabie,  il  faut  done  en 
tout  cas  que  Facte  du  sacrifice  ne  soit  pas  un  pur  opus  opera- 
iuniy  et  r^ponde  h  un  sentiment  r6el  chez  le  sujet. 

Comme  expression  de  la  disposition  de  I'homme,  le  sacrifice 
^tait  un  acte  symboHque  ;  il  6tait  en  m6me  temps  acte  sacra* 
mentei,  en  ce  qu'il  ^tait  une  condition  de  la  gr&ce  et  un 
moyen  de  gr4ce  ;  roais  sou  e£ficacit6  objective  n'^tait  que  pro- 
visoire  et  conventionnelle,  comme  Texpriment  les  termes  du 
passage  LSv.  XVII,  11  :  Je  vous  at  donne  le  sang  pour  r&me. 
Jusqu'ici  nous  sommes,  me  semble-t-il,  passablement  d'ac- 
cord. 

La  divergence  entre  les  deux  fractions  des  interpr^tes  or- 
thodpxes  porte  sur  ce  point  seul,  qui  n'en  est  pas  moins  d'une 
r6elle  gravity  :  I'expiation  ou  la  propitiation  pour  la  faute 
a-t-elle  lieu  par  le  moyen  de  I'infliction  de  la  peine,  par  la 
mort,  ou  bien  seulement  par  I'acte  de  Toblation  de  Thostie, 
sanglante  ou  non,  animal  ou  fruits  de  la  terre?  La  roort  de 
rhostie  est-elle  une  satisfaction  donn^e,  toujours  symbolique* 
ment,  mais  aveo  une  efficacit6  provisoire,  k  la  justice  divine 
offend^e,  ou  bien  est-elle  seulement  la  condition  de  Toffrande 
parfaite,  la  figure  parfaite  de  la  sanctification  imparfaite  de  la 
victim e  ?  Le  sacrifice  comme  moyen  de  propitiation  est-il  une 
substitution  de  victime  conditionnant  Toffrande  de  Thomme  k 
Dieu,  ou  bien  une  offrande,  un  don  seulement,  dont  la  valeur 
intrins6que  sufftrait  pour  couvrir  Toffense?  En  d'autres  termes 
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encore  :  Tacte  central  du  sacrifice,  la  condition  sme  qua  non 
de  son  efficacit^  est-elle  I'immolation  de  la  victime,  ou  seuie* 
ment  I'application  du  sang  sur  I'autel  ? 

Bsehr  a  tir6  I'id^e  du  sacrifice  du  mot  *|Zl1p>  qui  signifie  of- 
frande  apportee  a  VEternel,  Mais  imp  n'est  pas  le  seul  terme 
employs  pour  designer  ce  rite;  nStj  dont  le  premier  sens  est, 
d*apr^s  Gesenius,  mactatiOy  n'est  pas  d'un  usage  moins  fr6« 
quent(comp.  L6v.  XIX,  6),  et  celui-ci  iraplique  nScessairement 
r^lement  de  Timmolation,  de  Teffusion  du  sang  de  la  victime. 
Mais  de  quel  droit  effacer  de  la  definition  gSnSrale  un  SlSment 
repr^entS  par  une  des  designations  courantes  du  sacrifice 
lui-m6me'^  L'auteur  ne  rSussit  pas  en  effet  k  rendre  compte 
de  la  difference  entre  I'offrande  sanglante  et  I'offrande  non 
sanglante,  nnSfi*  6n  renfermant  Tune  et  I'autre  sous  la  cate- 
goric du  don  fait  par  Thomme  h  Dieu ;  surtout  il  n'explique 
pas  le  fait  patent  que ,  tandis  que  le  sacrifice  sanglant  se  suf'^ 
fisaitji  lui-meme  dans  I'institution  theocratique,  Toffrandenon 
sanglante  ne  pouvait  figurer  que  comme  accompagnement  de 
Toffrande  sanglante.  C'est  le  rapport  inverse  qui  serait  neces- 
site  par  la  definition  du  sacrifice  selon  laquelle  nous  le  redui- 
rions  a  un  don  ou  k  une  offrande,  en  faisant  abstraction  de 
Facte  de  I'immolation  comme  d'un  fait  accessoire. 

Surtout  on  ne  nous  explique  pas  dans  cette  conception  la 
cessation  du  sacrifice  dans  Falliance  nouvelle,  od  Tinsuffisance 
du  don  de  soi-meme,  de  la  consecration  morale  de  I'bomme  k 
Dieu  est  trop  souvent  constatee  pour  ne  pas  motiver  la  repe- 
tition du  sacrifice  ceremonial,  si  ce  sacrifice  etX  ete  essen- 
tiellement  le  symbole  du  don  de  Thomme  k  Dieu  et  non  pas 
un  fait  de  substitution  penale  et  provisoire,  en  attendant  Tex- 
piation  parfaite. 

Bsehr  oppose  k  ses  adversaires  le  locus  classicus  Lev.  XVII, 
11  comrne  un  argument  peremptoire  en  favour  de  sa  tbeorie, 
II  s'agit  de  »avoir  si  ce  passage,  bien  compris,  exclut  I'opinion 
qu'il  combat  au  profit  de  celle  qu'il  defend ;  si  la  seule  traduc- 
tion du  texte  qu'il  declare  possible  etant  admise,  il  en  resulte 
necessairement  que  I'eiement  essentiel  du  sacrifice  soit  I'of- 
frande du  sang,  c'est-k-dire  de  Vkme  de  I'animal,  et  non  pas 
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reffusion  du  sang,  rimmolation  de  ranimal.  Si  oui,  nous  nous 
d6clarons  convaincu ;  si  non ,  nous  ferons  remarquer  que 
c'est  sur  ce  texte  que  Tauteur  fonde  toute  sa  demonstration, 
que  c'est  k  ce  texte  qu'il  revient  sans  cesse  pour  r^futer  les 
nouveaux  arguments  qui  pourraient  lui  Stre  oppos6s,  et  que 
sa  th6orie  tout  enti^re  pourrait  bien  6tre  solidaire  de  Tinter- 
pretation  qu'il  en  donne. 

Eh  bien,  nous  ne  voyons  autre  chose  jusqu'ici  dans  Lev. 
XVII,  11,  que  le  princIpe  formula  par  I'auteur  de  l'6pitre 
aux  H6breux  IX,  22,  et  par  la  tradition  juive,  savoir  que  sans 
effusion  de  sang,  alfiarexxoaia  (apparemment  sans  immola- 
tion), il  ne  se  fait  pas  d'expiation  et  par  consequent  pas  de 
propitiation.  Or  le  texte  des  H6breux  est  le  resume  d'une 
serie  d'exemples  tires  de  la  loi  et  que  Tauteur  de  repitre 
interprete  d'apres  ce  principe  commun  k  tous  et  fondamental 
dans  rinstitution  theocratique. 

Notre  auteur  croit  pouvoir  entendre  le  mot  alfiartxjiikfia  du 
quatrieme  acte  du  sacrifice  :  Tapplication  du  sang  sur  I'autel. 
Mais  tout  interprete  degage  de  parti  pris  devra  reconnaitre 
que  le  mot  exxotrla  ne  peut  designer  que  Feffusion  du  sang  de 
la  victime  au  moment  de  rimmolation,  et  point  le  transfert  de 
ce  sang  sur  les  objets  sacres.  Ce  passage  etablit  que  I'acte  de 
reffusion  du  sang  ou  de  rimmolation  etait  reiement  necessaire 
dans  tout  sacrifice,  mdme  dans  ceux  de  prosperite  ou  de  re- 
connaissance ;  que  la  mort  et  la  mort  sanglante  d'une  victime 
etait  la  condition  necessaire  pour  que  Thomme  pi^t  s'approcher 
de  Dieu,  et  en  ceci  Tauteur  est  d*accord  avec  Moise  (Gen.  IT, 
17)  et  avec  saint  Paul,  selon  lequel  la  mort  est  la  consequence 
(Rom.  V,  12)  etle  salaire  du  peche.  (Rom.  VI,  23.) 

Tout  lecteur  desinteresse,  au  vu  des  developpements  de 
Baehr  sur  la  signification  du  sang  dans  le  rite  levitique,  ne 
manquera  pas  non  plus  de  retourner  un  k  un  ces  arguments 
centre  leur  auteur ;  car  il  est  trop  evident  que  dire  sang,  c'est 
dire  mort  et  non  pas  vie,  et  la  terminologie  scripturaire  eftt 
ete  calcuiee  pour  donner  le  change  aux  hommes  si  les  mots  : 
le  sang  fera  propitiation  pour  vos  dmes,  devaient  signifier  que 
c'est  Toffrande  faite  k  Dieu  de  Ykme  de  I'animal  vivant  qui 
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procure  k  rbomme  coupable  la  propitiation,  et  non  pas  le  sang 
de  Fanimal  immol6  k  la  place  du  coupable  lui-m6me.  Ppurquoi 
s'obstiner  k  r^p^ter  le  terme  impropre  :  le  sang,  pour  dire 
Vdme,  et  r&me  de  Tanimal  vivant,  si  le  premier  de  ces  termes 
6tait  d'line  mani^re  absolue  TSquivalent  de  sang  ?  Pourquoi  le 
l^gislateur  aurait-il  pris  la  peine  de  faire  devant  nous  cette 
dissertation  du  rapport  entre  Vkme  et  le  sang  de  Tanimal,  si 
c'^tait  seulement  k  Vkme  qu'il  en  voulait  ? 

Le  point  de  vue  selon  lequel  c'est  la  mort  de  la  victime  qui, 
dans  le  sacrifice,  est  r616ment  propitiatoire,  est  done  indiqu6 
par  le  sens  naturel  des  mots  dans  le  texte  L6v.  XVII,  11,  et 
confirm^  par  I'interpr^tation  que  I'auteur  de  I'Spitre  aux 
H6breux  donne  de  la  legislation  sur  la  mati&re  (H6br.  IX,  22) ; 
j'ajoute  qu'il  n*est  point  contredit  par  la  traduction  que  Baehr 
lui-m6me  substitue,  sans  doute  avec  raison,  k  celie  de  Luther, 
dans  L6v.  XVII,  11. 

Soit  qu^on  traduise  :  e:  le  sang  expie  pour  I'&me,  ]»  ou, 
comme  le  veut  notre  auteur :  o:  le  sang  expie  par  I'^me, :» le  prin- 
cipe  que  nous  venous  de  formuler  n'est  point  atteint ;  il  n'est 
pas  favoris6  par  une  de  ces  tournures  plut6t  que  par  I'autre, 
et  I'auteur  n'est  d^s  lors  point  en  droit  de  nous  opposer  celle 
qu'il  croit  la  seule  legitime,  comme  si  elle  nous  condamnait. 
Si  Ykme  de  Tanimal  est  donn^e  au  sacrifiant  comme  Tagent 
prdtant  une  efficacit6  expiatoire  au  sang  r6pandu,  c'est  qu'en 
effet  ce  sang  r6pandu  n'est  pas  mort  encore ;  c'est  le  sang 
chaud  et  vivant  de  Fanimal,  c'est  son  ftme  non  encore  refroi- 
die  qui  est  substitute  k  Vkme  humaine  dans  la  mort  que 
celle-ci  avait  encourue,  et  cette  kme  animale  appliqu^e  sur 
Tautel  est  apte  k  procurer  la  propitiation,  car  elle  a,  en  ce 
qui  la  concerne,  satisfait  au  droit  divin  qui  exige  que  le  cou- 
pable meure. 

Pour  sauver  la  legislation  mosa'ique  du  reproche  d'anthro- 
popathisme,B8ehrs'efforcedeprouverque  I'expiation  procur^e 
par  le  sacrifice  ne  saurait  avoir  aucun  effet  sur  J^hova  lui- 
m^me,  et  n'a  par  consequent  pas  de  relation  directe  k  sa  jus- 
tice offensee ;  et  il  lui  importe  fort  de  constater  que  le  regime 
de  1&3  n'est  jamais  Jehova,  mais  la  faute  de  I'homme  ou 
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rhomme  lui-mdme.  A  la  v^rit^  nous  ne  comprendnons  pas 
eomment  ISD,  dont  le  sens  originel  est  oauvrtr,  pourrait  se 
construire  avec  J^hova  comme  regime.  U  est  tr^  evident  que 
ce  qui  doit  6tre  couvert  dans  Facte  de  la  propitiation  c'est 
rhomme  et  son  p6ch^,  et  non  pas  la  face  de  J^hova  qai  est 
tourn^e  vers  lui.  En  r^sulte-t-il  que,  d*apr6s  TEcriture  et  FAn- 
cien  Testament  en  particulier,  le  p^ch6  ne  soit  qu'une  lesion 
organique  chez  son  auteur,  et  non  pas  une  offense  portant 
atteinte  k  la  majesty  de  J6hova,  appelant  sur  le  coupable  sa 
colore  et  qui  d6s  lors  ne  saurait  6tre  d6tourn6e  de  lui  que  par 
une  satisfaction  p^nale?  Nous  ne  saurions  le  croire,  et  si  an- 
thropopathisme  il  y  a,  nous  sommes  forc6  de  le  voir  dans  le 
passage  Gen.  VIII,  21,  pour  n*en  pas  citer  d'autres.  De  \k  k 
pr6tendre  que  le  J6hova  de  TAncien  Testament  aurait  hesoin, 
comme  les  idoles  paiennes,  de  la  graisse  des  taureaux  et  des 
boucs,  et  qu'il  savoure  avec  d^lices,  comme  un  manitoa 
pourrait  le  faire,  les  parfums  que  Thomme  fait  monter  vers 
lui,  11  y  a  fort  loin ,  et  I'auteur  du  psaume  L,  parlant  au  nom 
de  J6hova  (vers.  42  et  13)  a  r^pondu  sur  ce  point  et  dans 
le  plus  magniiique  et  le  plus  altier  langage,  k  la  fois  aux  an- 
ciennes  pretentions  de  lliomme  de  rendre  service  k  Dieu, 
et  aux  tentatives  modernes  de  la  critique.  Le  Dieu  de  TEcri- 
ture  est  offens6  par  le  p6ch6  de  Thojiame,  et  il  entend  que 
reparation  lui  soit '  faite ;  mais  comme  il  est  misericordieux 
autant  que  justie,  et  que  la  gr4ce  n'est  chez  lui  qu'un  des  as- 
pects de  la  saintete;  que,  tout  en  voulant  que  le  p^che  soit 
puni,  il  veut  que  le  pdcheur  soit  sauv6,  c'est  lui-m^roe 
qui  a  institue,  dans  toutes  les  alliances  qu'ii  a  trait^es  avec  les 
hommes,  les  moyens  d'expiation  et  de  propitiation  offerts  au 
coupable  repentant  et  croyant ;  c'est  lui  qui  dit  k  risra^lite : 
«  Je  vous  donne  Vkme  de  Tanimal  comme  moyen  de  propitia- 
tion pour  vos  ames ;  »  r6servant  ainsi  le  caractfere  conven- 
tionnel  et  provisoire  de  ce  moyen  de  propitiation  ;  et  c'est  lui 
encore  qui,  dans  I'accomplissement  des  temps,  a  design^  la 
viclime  parfaite,  et  Fa,  pour  ainsi  dire,  arrach^e  de  son  propre 
sein  pour  la  suspendre  k  la  croix. 
SiTidee  g^n^rale  du  sacrifice  que  notre  auteur  nous  pr^* 
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aente  nous  ps^ralt  iosuffiaante,  et  m^rue  contradictoire  aveo 
la  conception  scripturaire,  les  actes  particuliers  doni  ce  rite 
$6  compose  nous  paraissent  destitu^s  de  relation  organique  et 
de  cette  logique  int^iieure  n^cessaire  k  tout  syst&me,  mdme 
dans  le  sein  d'une  r6v61ation  qui  se  declare  surnaturelle. 

L'imposition  des  mains  faite  par  le  sacrifiant  sur  la  tdte  de 
la  victime  est  r^duite  h  une  presentation  ou  consecration 
de  rhostie  avant  Pimmolation,  qui  serait  elle-meme  la  conse- 
cration portee  h  son  point  culminant.  Quoi  de  plus  force  que* 
I'interpretation  donnee  h  ce  geste,  et  qui  nous  parait  directe-r 
ment  contredite  par  plusieurs  textes  de  la  loi  sur  lesquels 
Bsehr  ne  craint  pas  de  s'appuyer ;  ainsi  Lev.  XVI,  21 ;  comp. 
Nomb.  Vm,  16 ;  XXVU,  20-23. 

Dans  la  symbolique  instinctive  de  Thumanite,  I'imposition  des 
mains  a  toujours  signifie  la  transmission  d'une  qualite  quel- 
conque  du  sujet  k  Tobjet,  que  cet  objet  transmis  soit  une 
charge  ou  une  coulpe,  et  il  ne  pent  etre  question  que  d'une 
transmission  de  coulpe  entre  Thomme  et  I'animal. 

Si  le  sang  de  I'hostie  ne  represente  que  le  don  k  la  supreme 
puissance,  on  ne  conceit  pas  en  quoi  la  presentation  de  ce 
sang,  impur  lui-meme,  aurait  qualite  pour  couvrir  devant 
Diea  I'&me  impure  de  Thomme.  On  se  demande  en  meme 
temps  pourquoi  la  presentation  de  I'hostie  vivante,  qui  porte 
en  elle  le  sang,  ne  serait  pas  preferable  k  la  presentation  du 
sang  separe  de  I'animal;  pourquoi  le  moins,  savoir  le  sang, 
aurait  plus  d'efficacite  que  le  plus,  savoir  I'animal  lui-meme, 
offert  vivant  et  intact  dans  toutes  ses  parties;  et  ceci  nous 
ramene  k  la  question  generale  posee  tout  k  I'heure  :  Comment 
se  fait-il  que  le  le^^slateur  reclame  constamment  le  sang  de  la 
victime  pour  avoir  I'^me  de  I'animal,  au  lieu  de  parler  de 
I'animal  lui-meme  ? 

Toutes  ces  diCQcultes  disparaissent  dans  la  theorie  que  Bsehr 
et  Oehler  combattent.  Car  ici  I'animal  ayant  paye  par  la  mort 
son  tribute  la  natui'e,  I'^me  de  Tanimal,  encore  unie  k  ce  sang 
qui  vient  d'etre  repandu,  est  par  Ik  mdme  apte  k  couvrir,  provi- 
soirement  du  nioins,  Ykme  de  Thomme  charge  de  sa  coulpe  et^ 
par  consequent,  debiteur  de  la  justice  et  passible  de  la  con- 
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damnation  divine.  Saint  Paul  a  dit  :  c  Celui  qui  est  mort  est 
quitte  du  p^ch6  }»  (Rom.  YI,  7) ;  et  ce  canon  est  applicable, 
dans  le  systdme  c6r6monial,  k  Tanimal  qui  vient  d'etre  immol6. 
L'&me  de  Tanimal  immol6  a  un  avantage  qu'elle  conf^re  a 
r&me  de  Thomme  encore  affed^e  de  la  coulpe,  c'est  d'avoir 
subi  Teipiation,  et  d6gag^e  dtoormais  de  toute  solidarity  avec 
la  nature  maudite,  elle  couvre  devant  la  justice  divine,  de  son 
innocence  reconquise  k  travers  la  mort,  Vkme  humaine  qui  est 
Testae  sous  le  coup  de  cette  m6me  malediction. 

Selon  nous,  et  nous  croyons  rendre  en  ceci  le  sens  naturel 
de  tous  ces  actes  symboliques,  la  presentation  de  I'animal  par 
risra^lite  est  Texpression  de  la  spontaneity  du  sacrilBiant. 

LHmposition  des  mains  est  la  transmission  de  la  coulpe  de 
I'officiant  sur  la  t6te  de  Thostie. 

Vimmolation  ou  Veffusion  du  sang  op6ree  par  la  main  du 
vrai  coupable  repr^sente  et  realise  provisoirement  et  symboli- 
quement  tout  k  la  fois  la  substitution  de  la  victime  innocente  k 
Thomme  coupable,  et  Pinfliclion  de  la  peine  decem^e  sur  tout 
p6cheur.  (Gen.  II,  17.) 

II  est  k  remarquer  que  le  principe  g6n6ral  qui  legitime  cette 
substitution  est  celui  de  la  solidarity  qui  unit  les  unes  aux 
autres  toutes  les  parties  de  I'organisme  de  Thostie,  le  corps  de 
rhomme  k  son  &me,  et  tous  les  r^gnes  de  la  nature,  le  rdgne 
animal  entre  autres,  k  I'homme.  Cette  loi  universelle  de  solida- 
rity a  AH  recevoir  des  applications  partielles  et  provisoires 
dans  les  sacrifices  de  I'alliance  pr^paratoire,  avant  qu'ait  pu 
avoir  lieu  la  substitution  de  THomme-Dieu  k  Thumanite  cou- 
pable, qui  a  ete  Taccomplissement  unique,  universel  et  d6fini- 
tif  de  tous  les  rites  et  de  tous  les  types  de  la  p^riode  pr^pa- 
ratoire. 

L'aspersion  du  sang  faite  sur  les  diff^rents  autels  du  sane* 
tuaire  est,  selon  nous,  la  contre-partie  de  Timposition  des 
mains ;  c'est  Timputation  de  la  justice  procur6e  par  Tefliision 
du  sang  de  la  victime  au  peuple  th^ocralique  repr^ent^  par 
les  autels.  L'autel  comme  la  montagne  symbolise  Taspiration 
vers  Dieu.  Dans  Talliance  de  gr&ce,  Tautel  repr^sente  la  partie 
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humaine  et  receptive;  c'est  Tautel  qui  porte  les  dons  de 
rhomme  et  regoit  le  feu  du  del. 

Una  analogie  instructive  avec  le  cas  qui  nous  occupe  est 
Taspersion  du  sang  de  Tagneau  sur  les  linteaux  des  portes  des 
inaisons  des  Israelites  dans  la  nuit  de  Pd.ques. 

La  combustion  totale  ou  partielle  des  restes  de  I'hostie  si- 
gnifie  la  consecration  k  Dieu  du  p6cheur  maintenant  justifi6. 

L'id6e  p6nale  est  done,  selon  nous,  le  fonds  commun  des 
quatre  classes  de  sacrifices  16vitiques,  mais  elle  s'y  trouve, 
dirions-nous,  h  doses  inSgales,  et  associ6e  dans  chacune  k 
d'autres  elements  dans  des  proportions  diverses.  Sur  ce  fonds 
commun  se  detache  dans  chaque  categorie  un  616ment  predo- 
minant, qui  ne  detruit  point  r616ment  juridique,  mais  s'y 
ajoute. 

Cast  dans  les  sacrifices  dits  pour  le  p4cM  (L6v.  IV)  et  dans 
les  sacrifices  dits  de  culpdSilite  (Lev.  V),  Aschaniy  que  Tides 
de  la  satisfaction  penale  predomine,  k  peine  combinee  ici  avec 
d*autres  elements.  Cependant  reiement  sacramentel  fait  dejSi 
SOD  apparition  dans  le  sacrifice  pour  le  peche,  en  ce  que  les 
restes  non  consumes  de  la  victime  sent  manges  par  le  pretre, 
agissant  en  ceci  comme  representant  du  peuple. 

La  distinction  des  sacrifices  pour  le  pechi  et  des  sacrifices 
que  nous  appelons  de  culpahilitey  est  tres  difficile  k  faire,  et 
encore  aujourd'hui  fort  discutee.  L'opinion  la  plus  probable  est 
que,  dans  le  premier  de  ces  rites,  le  pech6  est  consider6  es- 
sentiellement  comm^  une  provocation  de  la  justice  divine, 
necassitant  une  satisfaction  penale,  et  que,  dans  le  second,  il 
s'ajoule  k  cette  premiere  conception  du  peche  I'idee  d'un  tort 
ou  d*une  perte  causee  aux  interets  de  Dieu  sur  la  terre  et 
reclamant  des  dommages  et  interits.  (Comp.  Lev.  V.)  Nous 
ferions  mutatis  mutandis  entre  ces  deux  categories  de  repara- 
tions une  distinction  semblable  k  celle  entre  les  revendications 
du  ministere  public  d'une  part  et  de  la  partie  civile  de  Tautre. 

Le  sacrifice  pour  le  peche  se  traduira  en  langage  Chretien 
dans  la  substitution  de  Christ  au  pecheur. 

Dans  I'holocauste  (Lev.  I),  reiement  predominant  est  celui 
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de  la  consecratioD  k  TEternel ;  I'id^e  de  Fholocauste  se  tra> 
duira  dans  la  nouvelle  alliance  en  celle  de  la  destruction  tolale 
du  pech6  et  de  la  consecration  complete  k  Dieu  du  Chretien 
justifie.  (Rom.  XU,  1  et  2.) 

Dans  les  sacrifices  de  reconnaissance  (L^y.  III)^  k  leur  tour, 
pr^domine  Tidee  dont  Baehr  et  Oebler  pr6tendent  faire  1*616- 
ment  e;[clusif  du  sacrifice  :  celui  de  Toffrande  ou  du  don ; 
mais,  ici  mSme,  cet  6l6ment  ne  rend  point  inutile  le  premier, 
rei^ment  p^nal,  puisque,  comme  Baehr  lui-m^me  le  remarque^ 
il  n'y  avait  point  d'acte  de  sacrifice  qui  ne  iHt  accompagn^  de 
TefTusion  du  sang. 

De  plus,  les  sacrifices  de  reconnaissance  contiennent  une 
partie  depassant  Tid^e  du  sacrifice  lui-mSme,  et  que  nous  ap- 
pelons  reiernent  sacramentel.  Cet  616ment,  qui  s'est  annonc6 
dans  le  sacrifice  pour  le  pech^  dans  Facte  de  la  manducation 
par  le  pr6tre  des  restes.de  la  victime,  se  diploic  ici  librement 
et  s'^tale,  pour  ainsi  dire,  en  ce  que  cette  manducation  a  lieu 
pour  la  premiere  fois  par  la  famille  isra^lite,  associee  au  sa- 
cerdoce.  L'id^e  de  la  f^te  et  de  la  jouissance  s'ajoute  ici  k 
celle  du  sacrifice  pour  la  transformer.  C'est  d^]k  la  gr^ce  di- 
vine r^pondant  k  I'offrande  humaine.  C'est  J6hova  restituant  k 
risra^lite  la  victime  qu'il  lui  avait  apportee,  et  y  ajoutanl  les 
bienfaits  de  sa  communion. 

Cet  element  particulier  et  depassant  le  sacrifice  trouvera 
son  accomplissement  dans  la  sainte  c^ne,  qui  symbolise  la 
gr^ce  divine  r^pondant  au  grand  sacrifice  accompli  pour  Thu- 
manite  en  la  personne  de  la  victime  du  Calvaire. 

On  peut  dire  que  la  premiere  P4que  r^unissait  en  elle  tous 
les  elements  que  nous  venons  de  voir  decomposes  dans  les 
prineipales  categories  de  sacrifice,  et  qu'elle  fut  par  conse- 
quent le  sacrifice  typique  dans  reconomie  preparatoire. 

Nous  ne  nous  sommes  pas  encore  occupe  des  consequences 
que  doit  avoir  la  theorie  de  Bsehr  et  Oebler  dans  la  dogma- 
tique  chretienne,  bien  que  ce  soient  ces  consequences  mSmes 
qui  pretent  k  la  discussion  de  cette  matiere  son  principal  in- 
teret.  En  realite,  ce  sent  deux  conceptions  de  la  redemption 
qui  sent  ici  en  presence,  et  qui  ont  engage,  pour  ainsi  dire, 
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un  duel  masque  :  la  conception  dite  juridique  de  Texpiation  et 
la  th^orie  de  Texpiation  dite  morale.  Christ  a-t-il  expi6  nos 
p^ch^s  par  sa  mort  sanglante  ou  par  la  saintet^  de  sa  vie,  par 
la  perfection  de  cette  saintet6,  dont  sa  mort  volontaire  ne 
serait  que  le  dernier  terme,  le  point  culminant  ?  ISi  est  la  vraie 
et  grave  question. 

II  y  avait  avantage  toutefois  k  traiter  notre  sujet  en  nous 
renfermant  dans  les  donnSes  de  I'institution  mosaique,  sans 
pous  soucier  ou  paraltre  nous  soucier  des  consequences  possi- 
bles et  plus  lointaines  de  I'un  ou  de  Tautre  point  de  vue.  Qu'il 
me  soit  permis  toutefois,  k  Tappui  de  la  conception  dite  juridi- 
que de  I'expiation,  selon  laquelle  c'est  par  la  voie  d'une  substi- 
tution p^nale  et  non  pas  par  Timputation  de  son  ob^issance 
active  que  Christ  nous  a  procure  la  justification  devant  Dieu, 
de  citer  Rom.  V,  44,  comme  la  refutation  la  plus  p6remptoire 
selon  nous  de  la  th^orie  dogmatique  que  nous  venons  de  com- 
battre ;  et  nous  terminons  en  posant  k  la  th^ologie  du  Nouveaa 
Testament  et  aux  partisans  de  la  th^orie  de  Texpiation  morale 
ia  m^me  question  que  nous  avons  adress^e  tout  k  I'heure  k 
Beehr  et  k  Oehler :  Comment  se  fait-il  que  les  auteurs  du  Nou- 
veau  Testament  nous  disent  sans  cesse  passion,  mort,  sang, 
croix,  Ik  oil  c'est  vie,  activity,  consecration,  obeissance  active, 
perfectionnement  moral  qu'il  faut  entendre?  Nous  rendons 
compte  de  tons  les  passages  ou  est  mentionn^e  Tobeissance 
active  de  Christ,  car  cette  obeissance  a  ete  la  condition  n^ces- 
saire  de  la  validit6  de  son  sacrifice  expiatoire,  et  il  fallait  que  la 
victime  substitute  k  tous  les  p6cheurs  fdt  sainte  et  pure  en 
elle-mftme ;  mais  nos  adversaires  savent-ils  rendre  compte  de 
tous  les  textes  que  nous  leur  opposons  autrement  qu'en  les 
soUicitant  doucement  k  se  montrer  plus  complaisants?  II  est 
evident  que  nous  ne  nous  adressons  ici  qxx'k  ceux  qui  admet- 
tent  encore  la  dogmatique  de  saint  Paul,  et  nous  leur  disons  • 
Veillez  k  ce  que  votre  propre  dogmatique  soit  la  servante  d'une 
exegese  lib  re  et  impartiale. 

Gretillat 
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APPRfiClfiB 

PAR   UN   PASTEUR    CONGRfiGATIONALISTE  ANGLAIS* 


Nature  du  debat. 

En  attirant  voire  attention  sur  les  mesures  prises  par  TAs- 
sembl6e  g6n6rale  de  TEglise  libre  d'Ecosse  dans  Taffaire  du 
professeur  Robertson  Smith,  mon  but  est  de  vous  presenter 
quelques  remarques  genSrales  sur  le  sujet  en  discussion, 
sujet  d'un  si  haul  int6r6t  pour  toutes  les  Eglises,  plut6t  que 
d'appr^cier  le  cas  special  en  lui-m6me  et  la  solution  qu'on  lui 
a  donn^e ;  n^anmoins,  avant  de  conclure,  je  devrai  dire  mon 
sentiment  sur  ce  dernier  point. 

Le  noeud  de  la  controverse  est  la  question  suivante :  Jus- 
qu'^  quel  point  les  Eglises  6vang61iques  doivent-elles  favo- 
riser  la  liberty  des  opinions  relativement  au  caract^re  et  k 
Tautorit^  de  certains  livres  de  I'Ancien  Testament,  et  jusqu*^ 
quel  point  doivent-elles  la  restreindre  ?  Le  professeur  Ro- 
bertson. Smith  est,  de  I'aveu  de  tons,  un  des  reprteentants  les 
plus  6minents  de  r6cole  critique.  Ses  Etudes  Font  conduit  k 
certaines  conclusions  sur  certains  livres  de  TAncien  Testa- 
ment ;  et  ces  conclusions  semblent,  h  premiere  vue,  ebranler 

*  Discoura  pranoneS  dans  VEglise  indipendante  de  Brixton,  le  dimanche 
soir,  12  juin  1881,  par  le  rdv^rend  J.  Baldwin  Brown,  B.  A.  —  Depuis 
de  longnes  ann^es  le  r^vdrend  Baldwin  Brown  est  le  champion  de  la 
largenr  dogmatiqne  an  sein  des  Eglises  inddpendantes  (on  congrdgatio- 
nalistes)  d*Angleterre. 
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I'autoritS  de  cette  portion  des  Ecritures.  De  Ik  naturellement 
de  grandes  alarmes  chez  les  personnes  qui  sont  resides  6tran- 
g^res  k  ces  questions,  et  qui  ne  peuvent  apprScier  les  raisons 
en  vertu  desquelles  des  savants  tr^s  capables  arrivent  k  des 
conclusions  grosses,  croit-on^  de  tant  de  perils.  Un  corps 
comme  TEglise  libre,  qui  possdde  une  confession  de  foi  tr6s 
arr6t6e,  qui  tient  k  sa  mani^re  de  voir  sur  TAncien  Testament 
comme  sur  le  Nouveau,  et  qui  n'6prouve  que  de  la  repugnance 
pour  la  critique  nouvelle,  une  Eglise  semblable,  dis-je,  peut- 
elle  permettre  k  ces  id^es  nouvelles,  non  seulement  d'envahir 
ses  chaires,  mais  m6me  de  s'emparer  de  ses  facult^s  de  th^o- 
logie?  Un  professeur  de  th^ologie  qui  les  adopte  est-il  par  1^ 
mdme  frapp6  d'incapacit6  dans  ses  fonctions  aupr^s  des 
jeunes  gens  de  cette  Eglise  qu'il  doit  former  au  minist^re? 
Telle  est  la  question  qui  a  trouble  Tassembl^e  de  FEglise  libre 
et  qui,  selon  toute  probability,  fixera  longtemps  Tattention  de 
toutes  les  Eglises  6vang61iques. 

Nous  autres  Ind6pendants  n'avons  pas  de  corps  16gislatif  et 
judiciaire  auquel  rapporter  de  semblables  questions.  Nos  fa- 
cult^s  de  th^ologie  sont  des  institutions  volontaires  soutenues 
par  des  souscriptions  et  des  coUectes.  Et  le  conseil  de  chaque 
faculty  est  responsable  envers  ses  constituants  lesquels  de- 
meurent  rautorit6  supreme.  Gependant  les  autorit^s  de  nos 
facult6s  sont  intimement  en  rapport  avec  le  courant  de  pens6es 
et  de  sentiments  de  la  communaut6  chr^tienne  qu'elles  s'ef- 
forcent  de  servir ;  et  c'est  I'opinion  publique  qui  remplit  parmi 
nous  la  tdche  d^volue  aux  assemblies  legislatives  dans  les 
Eglises  plus  fortement  constituees ;  avec  cette  difference  seu- 
lement que  notre  mode  de  faire  vaut  infiniment  mieux.  La 
marche  suivie  par  TAssembiee  g^nSrale  de  FEglise  libre  dans 
une  situation  semblable  jettera  done  oertainement  un  jour 
considerable  sur  la  marche  que  nous  aurions  k  suivre  nous- 
memes  en  face  de  la  mdme  question  :  Comment  Topinion 
publique  des  Eglises  independantes  doit-elle  apprScier  des 
innovations  critiques  k  Teudroit  des  traditions  des  p^res,  et 
comment  doit-elle  en  traitor  les  auteurs?  En  rSalite  cette 
question  interesse  toutes  les  Eglises  evangeiiques  qui  prennent 
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les  Ecritures  pour  drapeau.  F61icitODS-Dous  cependant  de 
n'ayoir  pas  k  nous  prononcer  d'autorite  Ui-dessus. 

Rdadian  contre  Vidoldtrie  de  la  Bible. 

Le  temps  oU  nous  vivons  voit  manirestement  ridol&trie  de 
la  Bible  toucher  k  sa  fin.  Rien  n'a  6t6  aussi  pr^judiciable  k  Tin- 
fluence  et  k  la  consideration  due  au  saint  volume  que  Fidol^- 
irie,  — j'emploie  ce  terme  k  dessein,—  dont  les  Eglises  protes- 
tantes  en  ont  fait  Tobjet,  depuis  que  la  Reformation  a  renvers^ 
I'idole  du  moyen  kge,  c'ost-k-dire  FEglise.  Nous  accordons 
qu'il  est  fort  difScile  et  m^me  tout  k  fait  impossible  de  mesu* 
rer  Tabtme  creus^  dans  le  syst^me  spirituel  de  la  chretient^ 
d'Occident  par  le  renversement  de  I'autorite  de  I'Eglise. 

Durant  tout  le  moyen  kge  on  avait  eu  un  guide  toujours 
present,  une  autoriie  visible  dans  les  choses  spirituelles.  Sans 
doute  le  despotisme  ecciesiastique  aCfolait  souveut  les  fiddles, 
et  il  ne  fnt  bient6t  absolument  plus  possible  de  s'y  soumettre. 
Malgre  cela,  on  croyait  fermement  poss^der  une  autorite  infail- 
lible  et  avoir  en  un  homme  qui  pouvait  faire  entendre  sa  voix 
et  sentirlepoids  de  sa  main  I'organe  du  Saint-Esprit  lui-mSme, 
de  I'Esprit  de  v^rite  present  au  milieu  du  monde.  Les  Chre- 
tiens c  n'etaient  pas  seuls,  »  ils  croyaient  que  le  Christ  ressus- 
cite  et  glorifie  c  venait  k  eux  i^  dans  TEglise  qui  avait  la  pr^- 
tention  d'exprimer  la  pens6e  de  Christ  et  de  r^pondre  au  cri 
le  plus  profond  du  coeur  de  Thomme  :  «  Seigneur,  que  veux-tu 
que  je  fasse?  »  —  H^las !  tout  se  rSduisait  k  cette  pretention. 
Mais  les  fiddles  demeuraient  partiellement  satisfaits  de  posse- 
der  un  guide  qui  fikt  accessible,  bien  que  leur  eternel  tourment 
{(ki  de  constater  un  profond  abime  entre  I'Eglise  et  le  Sei- 
gneur. 

Lorsqne  les  nations  teutoniques  de  I'Europe  eurent  ren- 
verse  I'autorite  de  PEglise,  leur  perplexity  fut  grande  quand 
il  s'agit  d'y  substituer  autre  chose.  On  avait  bien  la  Parole 
ecrite ;  mais  elle  ne  semblait  gudre  suffisante  pour  prendre 
la  place  du  guide  vivant.  Alors  parut  le  prddicateur,  Tinter- 
prete  qualifie  de  la  Parole ;  et  pour  la  grande  masse  du  peuple 
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Chretien  qui  prit  k  coeur  les  graves  probl^mes  de  la  vie,  la 
Bible  expliqu6e  par  le  pr^dicateur,  c'est-k-dire  le  pr^dicateur 
appuy6  sur  la  Bible,  devint  Torgane  du  conseil  divin  r6v616 
aux  homines.  Les  r^formateurs,  tr6s  sagement,  ne  se  pr6oc- 
caperent  gu6re  de  theories  sur  Tinspi ration.  Thtee  gdn^rale: 
ils  ne  s'attach6rent  nuUement  k  formuler  une  doctrine  sur  les 
Ecritures.  Leur  affaire  6tait  plut6t  d'adapter  leur  propre  sens 
aox  Ecritures  (putting  their  own  meaning  on  the  Scriptures) 
et  d'en  condenser  les  doctrines  en  confessions  de  foi  et  en 
manuels  d^enseignement  pour  les  fiddles.  Pour  ;ce  qui  les 
conceme,  ils  trouvaient  pleinement  dans  TEcriture  lumi^re  et 
puissance ;  et  ils  avaient  en  elle  une  si  entire  confiance  qu'ils 
n'h^sitaient  pas  k  parler  pour  elle.  Les  theories  sur  Tinspiration^ 
pleni^re  ou  autre,  appartiennent  principalement  k  une  ^poque 
post^rieure  et  moins  6nergique.  J'imagine  que  Fattitude  de 
Luther  vis-Si-vis  de  la  Bible  ressemblait  assez  k  celle  de  Geor" 
ges  Fox,  qui  connaissait  la  Bible  k  fond,  et  I'estimait  hors  prix, 
mais  croyait  que  I'Esprit  inspirateur  de  la  Bible  travaillait 
aussi  dans  son  coeur,  et  lui  donnait  une  intelligence  person- 
neile  (original)  de  la  v^rit6  spirituelle. 

Peu  k  peu  cette  attitude  honndte,  cordiale,  loyale  k  regard 
de  la  Bible,  en  tant  que  source  abondante  de  la  lumi^re  divine 
pour  Vkme  6clair6e,  d^g^n^ra  en  idoldtrie.  L'bomme  cherche 
toujours  quelque  guide  qui  lui  Spargne  de  douloureux  efforts 
spirituels.  Et  ainsi  les  hommes  en  vinrent  k  prendre  pour 
guides  les  mots  m^mes  de  la  Bible  que  Toeil  pent  voir  et  que 
I'oreille  peut  ou'ir,  en  lieu  et  place  de  la  parole. qui  reclame 
une  intuition  spirituelle  pour  ^tre  saisie.  A  la  loi  et  au  t6moi- 
gnage !  s'6criait'0n ;  et  toutes  les  fois  qu'on  pouvait  d^couvrir 
une  phrase  de  TEcriture  pour  corroborer  une  mani^re  de  voir, 
on  6tait  stir  d'avoir  raison.  Or  rien  n'est  plus  facile,  et  permet- 
tez-moi  d'ajouter  plus  commun,  que  d'appliquer  un  passage 
de  la  Bible  dans  un  sens  qui  en  contredit  Tesprit.  Ghoisis  ha- 
bilement,  les  mots  peuvent  servir  k  plaisir  k  dSpouiller  la  Pa- 
role de  son  sens.  Les  hommes  y  emprunt^rent  largement  les 
traits  qu'ils  destinaient  k  leurs  adversaires  th^ologiques  et  po- 
litiqaes,  et  ils  en  firent  leur  arsenal  dans  leurs  querelles  d'E- 
th£ol.  et  PHIL.  1881.  23 
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glises.  D'autres  r^y^rent  le  noble  r^re  d'6difler  une  soci6t6 
parfaite  sur  la  base  de  rEcritare  et  par  le  moyen  de  ses  pr6- 
ceptes. 

La  plus  belle  6poqae  de  noire  histoire  et  de  Phistoire  d'E- 
cosse,  le  temps  des  Puiitains,  ne  fot  qu'un  long  effort  de  con- 
struire  toutes  les  institutions  humaines  et  de  fagonner  la 
80ci6t6  d'apr^  les  regies  de  I'Ecriture,  c'est-k-dire  d'apr^ 
rinterprdtation  humaine  des  textes  dans  lesquels  on  croyait 
trouver  tout  le  conseil  de  Dieu  sur  la  mati^re.  Tentative  su- 
blime! Nobles  vies  que  celles  de  ses  promoteurs ;  il  n'y  a  rien 
de  plus  grand  peut-6tre  dans  toute  Thistoire !  Mais  c'6tait  foire 
de  la  Parole  divine  une  idole. 

Tout  le  conseil  de  Dieu  ne  pent  pas  tenir  dans  un  texte  ou 
dans  un  recueil  de  textes.  L'homme  spirituel  seul,  lisant  les 
Ecritures  avec  un  sens  spirituel  —  tout  homme  possdde  ce 
sens-Ik,  s'il  veut  s'en  servir  —  et  comparant  les  choses  spin- 
tuelles  avec  les  choses  spirituelles,  comme  lui  seul  est  capable 
de  le  faire,  Thomme  spirituel  seul,  dis-je,  peut  arriver  k  la 
pens^e  de  Dieu  concemant  la  signification  des  choses  et  la 
conduite  de  la  vie.  Mais  cela  exige  un  grand  effort,  et  Ton 
pr6fdre  s'en  6pargner  la  peine.  Voilk  pourquoi  on  se  rabat 
sur  un  texte  comme  sur  un  organs  choisi  de  Dieu  pour  servir 
de  guide  sur  la  route.  Ces  personnes-lk  n'ont  pas  la  moindre 
conscience  d'etre  des  adorateurs  idoUtres  de  la  Bible;  tel 
Aaron  qui  6rigeait  une  idole  en  proclamant  une  f&te  k  I'Eter- 
nel.  EUes  croient  chercher  les  secours  du  Saint-Esprit  et 
d^sirer  connaitre  la  pens6e  de  Dieu ;  mais  on  peut  voir  que 
c'est  un  texte  ou  des  textes,  des  mots  et  non  pas  TEsprit  s'ex- 
primant  par  les  mots,  qui  sont  pratiquement  pour  elles  I'auto- 
rit6  divine  de  leurs  &mes.  Et  ainsi  surgirent  les  theories  sur 
rinspiration ;  car  il  fallut  bien  justifier  cette  idolAtrie  qui  n'est, 
sous  une  forme  chr^tienne,  que  ce  culte  idol^tre  de  la  lettre 
si  sSv^rement  condamn6  par  le  Christ  chez  les  pharisiens.  On 
61eva  en  favour  de  la  Bible  des  pretentions  que,  bien  loin  de 
formuler  pour  elle-mSme,  elle  r^pudie  avec  soin.  On  affirma 
rinspiration  pl6ni6re  de  chaque  mot  et  de  chaque  lettre.  £t 
ainsi  la  pression  mentale  et  morale  exerc^e  sur  les  esprits 
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pour  les  faire  ob6ir  devint  si  grande  qu'ils  commenc6rent  h  se 
r^volter  contre  elle  et  enfin  k  la  hair ;  tandis  que,  s'ils  avaient 
6t6  laiss^s  libres  de  d^couvrir  eux-m^mes  sa  vdrit6  et  son 
pouvoir,  ils  auraient  reconnu  joyeusement  TEcriture  pour  la 
lumi^re  envoy^e  du  del  sur  notre  sentier  et  pour  la  lampe 
destin^e  h  guider  notre  race,  Ce  que  la  Bible  reclame  mainte-* 
oant  c'est  d'etre  laiss^e  libre  de  se  faire  k  elle-mdme  son  propre 
chemin  par  sa  verity  et  sa  puissance  spirituelles.  Elle  en  pos- 
s6de  une  surabondance ;  et  il  n'y  a  pas  lieu  de  craindre  qu'on 
puisse  en  ignorer,  k  moins  d'etre  pouss6  k  une  foUe  rebellion 
contre  la  Bible,  I'Evangile  et  tout  ce  qui  est  spirituel,  par  Far- 
rogance  insens^e  de  ceux  qui  les  d6fendent  et  par  les  menaces 
qui  accompagnent  dans  leur  bouohe  Tordre  de  croire. 

La  vraie  sphere  de  la  critique, 

Le  systeme  th6ologique  qui  a  r6gn6  durant  la  p6riode  6van- 
gSlique  (orthodoxe)  est  en  train  de  se  dissoudre  tout  entier  et 
de  subir,  non  une  destruction,  mais  une  transformation.  A 
toutesles  6poques  semblables,  oti  Ton  brise  d'anciennes  idoles, 
le  coBur  des  hommes  vient  k  d6faillir,  Souvenons-nous  plutdt 
que  nen  ne  pSrit  dans  ces  crises  que  ce  qui  est  p6rissable,  les 
trames  que  Thomme  avait  tissues,  les  temples  qu'il  avait  b&tis 
i  la  divinity.  L'Evangile  imp6rissable  demeure  et  6claire  les 
pas  de  rhomme  6chapp6  du  naufrage. 

Nous  vivons  maintenant  k  une  6poque  de  reaction  contre 
les  pretentions  qu'on  a  61ev6es  en  favour  de  la  Bible,  et  qui  la 
d6figurent.  Elle  est  la  lumifere  divine  qui  doit  guider  Ykme 
humaine,  et  les  hommes  se  sent  r6volt6s  contre  la  tentative 
d*en  feire  un  despote ;  de  sorte  que  pour  un  temps,  — pour  un 
temps  seulement,  la  Bible  ^tant  toujours  Ik  pour  plaider  sa 
propre  cause,  —  son  influence  subira  une  Eclipse.  Les  pires 
amis  de  la  Bible,  je  dirais  presque  ses  pires  ennemis,  sent  ceux 
qui  repoussent  ou  qui  semblent  craindre  les  recherches  p6n6- 
trantes  de  la  critique ;  ceux  qui  mettent  la  Bible  k  part  dans 
Tarche  sainte  et  dans  le  lieu  tr6s  saint  du  tftmple ;  ceux  qui  in- 
sistent sur  la  n6cessit6  de  lui  rendre  des  honneurs  divins 
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comme  sur  la  condition  k  laquelle  seule  elle  sera  en  b6n6* 
diction. 

J'ai  une  foi  si  profonde  dans  la  divine  v6rit6,  dans  le  poa- 
Yoir  de  la  Bible  et  dans  sa  remarquable  unit6,  —  unit6  qui 
court  de  la  premiere  page  h  la  demi^re  et  qui  se  resume  dans 
I'harmonie  de  Tamour  manifesto  sur  le  Calvaire  avec  le  carac- 
t^re  parfait  et  sublime  de  notre  Seigneur,  —  que  je  n'6prouve- 
rais  pas  la  crainte  la  plus  Idg^re  k  savoir  la  Bible  abandonn^e 
de  ses  apolog^tes,  et  que  je  serais  assure  de  lui  voir  frayer  son 
chemin  comme  autrefois,  jusqu'k  la  place  d'honneur  parmi  les 
kiestimables  tr^sors  de  i'humanit^.  Mais  h  en  juger  par  la  ten- 
dance et  r^lan  de  la  pensSe  th^ologique  de  nos  jours,  —  je  ne 
parle  pas  des  th^logiens  les  plus  avanc6s,  personne  n'a  autant 
&  apprendre  que  T^cole  avanc^e,  — il  me  parait  de  toute  neces- 
sity que  les  amis  de  la  Bible  se  pr^parent  k  permettre,  non 
pas  chichement,  mais  volontiers  et  libSralement,  une  grande 
liberty  de  discussion  sur  les  points  controvers6s  dans  I'Ancien 
Testament.  Ainsi  sur  les  questions  d'auteur,  de  date,  le  carac- 
t^re  littdraire  de  notables  portions  du  livre,  la  nature  et  la 
mesure  de  leur  inspiration.  De  mdme  la  question  de  savoir 
jusqu'k  quel  point  les  hommes  ^minents  des  diff^rentes  p6- 
riodes  de  Fhistoire  juive,  les  organes  inspires  de  Dieu  pour  le 
gouvernement  du  people,  comprirent  toujours  et  interpr6t^ent 
sans  erreur  les  mouvements,  les  impulsions  de  TEspfit  divin. 
II  faut  qu'ainsi  nous  soyons  contraints  de  reconnaitre,  dans  tout 
ce  que  ces  hommes  pr6tendaient  faire  sous  la  direction  de  Dieu, 
une  r6elle  expression  de  sa  pens6e  et  de  sa  volontd. 

La  Parole  de  Dieu  dans  VAncien  Testament, 

Ce  que  j'ai  dit  en  dernier  lieu  me  parait  de  la  demi^re  im- 
portance, et  je  suis  persuade  que  c'est  dans  ce  sens  qu'on 
trouvera  la  solution  de  quelques-uns  des  probl^mes  les  plus 
angoissants  de  Tinterpr^tation  biblique.  Nous  lisons  que  Dieu 
adressa  la  parole  k  tel  et  tel,  et  ce  qu*Tl  dit  k  tel  et  tel.  Mais 
comment  Dieu  a  part6  et  comment  le  proph^te,  le  voyant  ou  le 
roi  vinrent  k  discerner  ce  qui  leur  6tait  dit,  nous  ne  le  savons 
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nuUement  et  ne  pouvons  pas  le  savoir.  Les  modes  suivis  fu^ 
rent  tr^s  divers  sans  doute,  et  dans  certains  cas  il  fut  laiss^  plus 
de  marge  que  dans  d'autres  aux  modifications  provenant  des 
caract^res  et  des  situations.  Mais  nous  n'avons  aucun  moyen 
de  nous  rendre  compte  du  poids  qu'il  faut  donner  k  cette  ex* 
pression :  oc  ainsi  a  dit  I'Eternel. :» 

Un  passage  du  Nouveau  Testament  me  semble  jeter  beau- 
coup  de  lumi^re  sur  cette  question.  Quand  Paul  tourna  son  vi- 
sage vers  Jerusalem  dans  son  dernier  memorable  voyage,  il 
est  dit  (Act.  XXI,  4)  «  ayant  trouv6  les  disciples^  nous  demeu- 
r&mes  1^  sept  jours,  et  ces  disciples  dirent  k  Paul  par  Tfisprit 
de  ne  pas  monter  k  Jerusalem.  j>  Et  Paul  d6sob6tt  tr^s  d^lib^r^r 
ment  k  cette  manifestation  de  TEsprit ;  il  monta  k  Jerusalem* 
Sans  aucun  doute  ces  gens  croyaient  avoir  un  message  de  TEs- 
prit  k  d^livrer,  et  ceux  qui  les  entendaient  n'avaient  pas  d'autre 
pens6e;  Luc  rapporte  la  chose  dans  le  m6me  sens;  et  cepen-p 
dant  lis  ^taient  en  partie  dans  Terreur.  J'imagine  qu'ils  avaient 
tr6s  fortement  I'impression  que  Paul  courait  un  danger  mortel ; 
et  ils  transformaient  cette  impression  en  un  conseil  de  ne  pas 
s'exposer.  Mais  Paul  comprit  mieux  la  pens^e  de  TEsprit ;  il 
courut  kla  prison  et  &  la  mort  le  front  tout  illuming  du  sourire 
de  son  Mattre,  comme  d'un  rayon  de  soleil.  Eh  bien  I  voilk  un 
exemple  d'une  interpretation  de  la  pens^e  de  TEsprit  qui  ^tait 
fausse,  alors  m^me  que  les  propb^tes  et  les  disciples  croyaient 
en  toute  sinc6rit6  avoir  regu  une  inspiration.  Et  n'y  a-t-il  pas 
1^  rindication  d'autres  cas  possibles  d'inintelligence,  qui  pour- 
raient  expliquer  quelques-uns  des  passages  les  plus  difficiies 
de  I'Ancien  Testament? 

On  objectera  naturellement  I'efFrayante  incertitude  que  cette 
m^thode  pourrait  introduire  dans  Tinterprdtationdu  document 
inspire.  Je  r^ponds  que  nous  avons  ici,  documents,  un  exemple 
irrefutable  d'incertitude,  comme  s'il  devait  servir  de  clef  k  d'au- 
tres qui  ne  sont  pas  aussi  clairs.  Et  j'ajoute  qu'il  ne  rentre  pas 
dans  le  plan  de  Dieu  k  regard  des  Ecritures  dc  nous  deiivrer  de 
cette  mesure  d'incertitude  qui  stimule  et  maintient  en  pleine 
activite  nos  plus  hautes  facultesdansla  recherche  de  la  volonte 
de  Dieu.  La  Bible  n'est  pas  un  manuel  de  conduite  comme  nous 
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aimerions  sans  cesse  nous  la  representor  dans  notre  folie.  C'est 
une  lumidre,  gr&ce  h  laquelle  nous  pouvons  voir  notre  chemin 
si  nous  sommes  vigilants.  II  y  a  du  reste  dans  rEcriture  beau- 
coup  de  points,  souvenez-vous-en,  qui  sont  certains  et  hors  de 
^oute ;  beaucoup  de  paroles  dans  lesquelles  nous  entendons, 
pour  notre  part,  la  voix  de  Dieu. 

Je  ne  dis  pas  seulement :  la  Parole  de  Dieu  est  dans  rAncien 
Testament.  Je  puis  aller  plus  loin  et  dire  :  TAncten  Testament 
est  la  Parole  de  Dieu.  Je  crois  en  son  unite,  et  je  crois  que  dans 
son  entier,  comme  histoire  d'une  education  spirituelle,  c'est  la 
Parole  de  Dieu  donn^e  kThomme.  Mais  la  parole  n'est  pas  dans 
«n  verset  quelconque  qu'il  vous  plaira  de  choisir.  EUe  doit  q^ 
etre  tir^e  par  le  travail  le  plus  serieux  et  le  plus  intelligent 
de  nos  plus  hautes  facultes,  par  un  contact  de  Tentendement 
et  de  la  Bible.  II  faut  entrer  par  son  moyen  en  communion  avec 
I'Esprit  qui  cherche  h  nous  conduire  dans  toute  la  v^rite  par  la 
parole  de  la  Bible,  par  la  discipline  et  la  culture  de  la  vie  et 
par  son  influence  directe  et  personnelle.  Je  le  repute,  il  y  a  des 
passages  ou  la  lumi^re  resplendit  avec  un  eclat  admirable  et 
dans  lesquels  la  revelation  de  Dieu  est  aussi  lisible  et  visibie 
que  le  soleil  k  son  midi.  II  y  a  d'autres  portions  oh  la  lumiere 
est  moins  claire,  plus  meiangee  des  miasmes  de  la  tcrre  qui  la 
faussent  et  la  troublent,  et  alors  il  faut  un  sens  spirituel  exerce 
pour  comprendre  la  revelation  et  la  place  qu'elle  occupe  rela- 
tivement  k  Tensemble. 

G'est  k  propos  de  ces  passages  plus  douteux,  je  ne  veux  pas 
dire  plus  obscurs,  que  surgissent  des  controverses ;  et  il  me 
semble  que  tous  les  amis  de  la  Parole  de  Dieu  qui  est  dans  la 
Bible  feront  bien  d'accueillir  une  critique  meme  inquietante, 
comme  le  resultat  des  efforts  faits  par  des  hommes  de  science 
pour  Jeter  un  peu  de  lumiere  sur  des  passages  obscurs  de  la 
verite.  Les  fideies  que  ces  efforts  pourraient  alarmer  au  sujet 
de  Tautorite  de  la  Parole  de  Dieu  ne  doivent  jamais  oubller  que 
cette  Parole  possede  dans  la  verite  qui  est  en  elle  une  autorite 
tout  simplement  indestructible.  Rien  comme  la  verite  n'est 
aussi  certain  de  vaincre  dans  la  lice.  Nous  faisons  tort  k  la  Bible 
quand  nous  ne  nous  fions  pas  pleinement  k  cette  evidence,  et 
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qaand  nous  n'accueillons  pas  la  discussion  honnSte  et  respec- 
tueuse  qui  cherche  k  rendre  plus  sensible  encore  la  v6rit6.  Ces 
critiques  cherchent  la  v6rit^  de  tout  leur  coBur.  Laissez-les 
feire  et  ils  la  trouvsront.  Et  j'ose  m6me  penser  qu'ilsla  trouve- 
ront  plus  prds  des  anciens  sentiers  qu'ils  ne  se  I'imaginent. 

La  presomption  des  critiques, 

Je  suis  d'autant  plus  libre  pour  m'exprimer  sur  ce  sujet  que, 
k  mon  sens,  Tdcole  critique  avanc^e  a  d6pass6  le  but  et  sera 
obligee  de  revenir  en  partie  sur  ses  pas.  La  critique,  qui  s'6man- 
cipe  de  la  crainte,  est  toujours  au  d6but  menaoante  et  subver-- 
sive.  Elle  trouve  cent  bonnes  raisons  contre  les  anciens  dogmes, 
aiguillonn6e  qu'elle  est,  sans  en  avt>ir  conscience,  par  I'absur* 
dite  des  raisons  pour  lesquelles  cesdogmes  sont  opini&tr6ment 
maintenus  par  la  multitude.  Mais  au  bout  d'un  certain  temps,  si 
Yous  suivez  son  histoire,  vous  la  voyez  dispos^e  k  se  rasseoir 
el  contrainte  par  son  amour  de  la  v6rit6  de  confesser  que  Tan- 
cienne  mani^re  de  voir  a  pour  elle  une  base  de  fait  (has  a  basis 
of  faict  in  it)  qui  ne  pent  6tre  facilement  renvers6e. 

Les  savants  critiques  ont  une  dose  de  confiance  6tonnante. 
n  n'y  a  pas  de  pi^ge  plus  subtil  pour  des  intelligences  d*61ite 
que  de  construire  des  theories  sur  la  manidre  dont  les  choses 
doivent  s'^tre  pass6es,  theories  qui  deviennent  des  bases  pour 
affirmer  que  les  choses  se  sont  bien  pass^es  ainsi.  Et  il  n'y  a 
pas  de  r61e  que  Thistoire  des  faits  r6els  affectionne  autant  que 
ceiui  de  confondre  cette  sagesse  des  sages. 

Prenonsun  exempledanslalitt^rature  profane.  Quand  j'6tais 
etudiant,  alors  que  la  ^  haute  critique  ^  rampait  encore  dans 
les  sph&res  laiques  et  n'avait  pas  attent6  k  I'arche  sainte,  la 
critique  allemande  passait  pour  avoir  mis  k  n6ant  TunitS  des 
po^mes  d'Hom&re ;  le  monde  cultive  avait  adopts  cet  axiome, 
et  dans  les  cercles  avanc6s  on  se  raillait  de  quiconque  mainte- 
nait  encore  Topinion  ancienne.  Mais  le  temps  et  la  v6rit6  font 
des  miracles.  On  se  moquerait  peut-6tre  aijgourd'hui  de  celui 
qui  mettrait  cette  unitd  en  doute. 

Venons-en  k  notre  propre  litt6rature.  II  y  a  peu  d'annfies,  on 
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affirmait  que  la  Vie  d* Alfred  par  Asser  6tait  une  oeuvre  post6- 
rieure,  et  cela  avec  autant  d'assurance  que  lorsqu'il  s'agit  au- 
jourd'bui  de  la  seconde  partie  d'Esale.  Aujourd'hui  M.  Freeman 
et  les  meilleurs  histonens  d^clarent  que  pour  rensemble  c'est 
un  pr^cieux  monument  d'histoire  contemporaine.  On  peut  en 
dire  autant  de  Beowulf.  Ge  pofeme^  le  plus  ancien  de  notrerace, 
contient  dans  sa  forme  actuelle  quelques  allusions  chr^tiennes. 
En  consequence  la  haute  critique  avait  d6cid6  qu'il  appartenait 
h  la  p6riode  chr6tienne  et  anglaise  de  notre  histoire,  bien  qu'il 
respir&t  indubitablement  Tatmosph^re  des  landes  mar^cageuses 
de  la  basse  Germanic.  Eh  bien !  une  6tude  plus  attentive  a  ra- 
men6  les  savants  k  lavieille  opinion  que  la  substance  dupoeme 
appartient  k  la  p6riode  paienne  de  notre  histoire  sur  le  conti- 
nent,  et  que  le  po^me  a  gtd'simplement  rev6tu  d*une  couleur 
chr^tienne  en  vertu  de  pieux  motifs. 

Les  interpolations  de  VEcriture. 

Ge  que  je  viens  de  dire  me  paralt  foumir  une  indication  pre- 
cieuse  de  ce  qui  peut  dtre  arrive  au  texte  sacr6.  On  parle  beau- 
coup  et  k  juste  titre  des  so  ins  jaloux  que  mettaient  les  scribes  de 
la  restauration  k  conserver  la  moindre  lettre  de  la  loi.  Mais  avec 
les  tdmoignages  ^vidents  de  la  Bible  que  nous  possSdons  — 
prenez  2  Ghroniques  XXIX  et  XXX  comme  specimens  —  ce  serait 
folic  pure  que  de  supposer  que  le  texte  sacr6  fM  entour^  d'un 
soin  pareil  avant  la  restauration.  La  version  des  Septante  com- 
par6e  avec  rh6breu  montre  qu'il  y  avait  de  grandes  divergences 
entreles  manuscrits;  et  nous  devons  admettre  la  possibilite 
d'interpolations  considerables,  comme  par  exemple  celle  du 
nom  de  Gyrus  dans  la  seconde  partie  d'Esaie,  interpolations 
ex6cut6es  sans  la  plus  l^g^re  intention  defaire  ce  que  nous  ap- 
pellerions  une  fraude  dans  un  document  moderne ;  au  contraire 
dans  I'intention  la  plus  pieuse  de  rendre  le  passage  plus  utile, 
plus  applicable  aux  besoins  et  aux  exigonces  du  temps. 

Ainsi  en  usons-nouslorsque.nous  avitres  Chretiens  nous  nous 
croyons  libres  de  changer,  d'interpoler,  de  modifier,  en  un 
mot  de  massacrer  les  plus  beaux  de  nos  cantiques.  L'id6e 
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moderne  de  la  propri6t6  litt^raire  n'existait  gu6re  qxx'h  ViXaX 
crepasculaire  dans  les  anciens  temps,  et  elle  ne  concernait  en 
aucune  mani^re  les  livres  d'6dification  ou  d'int6r6t  public.  Les 
^crivains  du  moyen  &ge  allongeaient  ou  modifiaient  les  ouvrages 
d'^dification  sans  le  moindre  soupQon  de  faire  tort  h  qui  que 
C6  filt.  Dans  Orosius  and  Boethius  du  roi  Alfred  il  y  a  des  addi- 
tions tr^s  importantes  dont  le  roilui-m6me  est  I'auteur;  et  sou- 
vent  il  est  difficile  de  savoir  aii  c'est  le  roi  qui  parle  et  oil  c'est 
Tauteur.  Et  tout  cela  se  faisait  avec  une  simplicity  parfaite,  de 
la  meilleure  foi  du  monde,  pour  I'instruction  du  peuple ;  exacte- 
ment,  je  le  r^p^te,  comme  nous  nous  attribuons  la  liberty  de 
torturer  en  tons  sens  des  bymnes  v^nSrables  et  splendides, 
pour  r^dification  des  fiddles.  On  continue  h  mettre  en  t^te  le 
nom  de  I'auteur^  sans  la  moindre  id6e  de  faire  aucun  mal.  Ainsi 
sans  nul  doute  I'Ancien  Testament  a  616  retouch^  ici  et  \h  par 
de  pieux  scribes  qui  avaient  en  vue  quelque  sujet  d'instructTon 
etd'exbortation.  £t  nous  n'avons  aucun  moyen  de  verifier  le 
proc6d6.  Qu'il  y  eCit  de  graves  differences  entre  les  manuscrits, 
cela  est  Evident ;  mais  nos  manuscrits  ^tant  si  r^cents,  nous 
n'avons  pas  d'espoir  que  le  texte  original  puisse  Mre  retrouv6. 
En  v6rit6,  le  Dieu  qui  a  donn6  TEcriture  semble  avoir  pris 
sp^cialement  k  cceur  de  nous  emp6cher  d'en  adorer  la  lettre. 
La  m6me  Providence  qui  a  conserve  les  livres  k  travers  des 
si^cles  de  luttes  orageuses  et  de  t^n^bres  aurait  pu  aussi  bien 
en  garder  chaque  lettre  et  en  transmettre  jusqu'^  nos  jours  le 
moindre  trait.  Que  Dieu  n'ait  pas  agi  ainsi  est  un  fait  de  grande 
importance.  M6me  pour  les  discours  du  Seigneur  nous  poss6- 
dons  plusieurs  documents  dont  les  mots*  s'accordent  rarement 
entre  eux.  Et  le  but  de  cette  m^tbode  est  de  nous  rappeler  con- 
stamment  que  la  r6v^lation  ne  consiste  pas  purement  dans  des 
phrases  telles  que  I'entendement  pent  interpreter,  mais  dans  la 
pens^e  qu'elles  expriment.  Nous  sommes  constamment  avertis 
de  ne  pas  attacher  trop  d'importance  k  la  pure  forme  d'un  mot 
on  d'un  passage,  m6me  dans  une  bouche  divine,  et  nous  sommes 
POUSSES  k  entrer  en  contact  avec  I'dtre  qui  nous  parle,  de  sorte 
qaesa  pmsto  passe  en  nous  et  enrichisse  la  ndtre.  G'est  Ik 
tout  autre  chose  que  de  pouvoir  retenir  et  r6p6ter  ses  mots. 
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Lantiquite  du  Pentateuque. 

Permettez-moi  en  terminant  de  faire  une  application  de  ces 
principes  au  sujet  qui  est  en  discussion.  L'ecole  critique  avan- 
c6e  ne  m'a  jamais  fait  voir  d'argument  qui  m'ait  tent6  d'ad- 
mettre  que  la  substance  du  Deut^ronome  fCit  le  produit  d'une 
p6riode  post6rieure  de  Thistoire  juive.  Je  n^aintiens  que  le  livre 
doit  avoir  6t6  6crit  par  un  homme  auquel  les  circonstances  da 
desert  ^talent  famili^res  et  pour  un  peuple  tout  r^cemment 
^chapp6  du  p^lerinage  dans  le  desert  et  de  la  vie  d'Egypte. 
L'atmosph^re  qu'on  respire  dans  le  livre  tout  entier, —  et  com- 
ment cela  pourrait-il  provenir  d'imitation  ou  d'invention?  — 
est  celle  du  desert  et  de  I'Egypte.  Les  images  auraient  eu  une 
tout  autre  couleur  si  le  livre  avait  6t6  6crit  apr6s  que  les  Juifs 
eurent  6te  mis  en  contact  avec  le  grand  despotisme  oriental. 
Alors  les  Juifs  avaient  entiferement  perdu  de  vue  TEgypte  et  le 
desert.  Et  la  litt^rature  reconnue  pour  dater  de  cette  6poque 
porte  au  plus  haut  degr6  les  traces  de  Tinfluence  que  la  civi- 
lisation orientale  avait  exerc6e  sur  leur  imagination,  influence 
dont  un  contemporain  n'aurait  jamais  pu  s'afTranchir.  Je  crois 
fermement  que  I'Scole  critique  avanc6e  roviendra  h  ropinion 
que  les  livres  du  Pentateuque  furent  en  substance  une  oeuvre 
contemporaine  du  p^lerinage  dans  le  desert,  sous  la  reserve  des 
interpolations  qui  peuvent  s'y  6tre  ajout6es  et  que  les  savants 
respectueux  auront  pour  tAche  de  noter.  En  voulez-vous  une 
preuve?Voyezle  disaccord  qui  existe  entre  les  critiques  les 
plus  6minents.  lis  attribuent  avec  une  6gale  autoritS  tel  passage 
d'un  ancien  document  les  uns  k  celui-ci  et  les  autres  k  celui-lk ; 
et  bien  qu'ils  protestent  que  les  indices  sont  indiscutables,  ils 
se  r^futent  eux-m^mes  par  leur  disaccord. 

L'EgUse  lihre  et  Vaffaire  Smith. 

En  v6rit6  la  position  de  TEglise  libre  est  difficile  vis^-vis  d'un 
professeur  6galement  distingu6  par  ie  savoir^  la  pi6t6,  les  ta- 
lents  p6dagogiques,  et  dont  les  vues  inciinent  vers  ce  qui  me 
sembie  Stre,  je  I'avoue,  la  critique  ultralib6rale  sur  les  sujets 
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de  TAncien  Testament.  L'Eglise  pourrait  ne  pas  se  sentir  dis- 
posde  k  imposer  le  silence  k  un  pr6dicateur,  bien  qu'il  s'ex- 
prim&t  dans  un  sens  que  repousse  la  grande  majorit6  de  ses 
frdres;  et  d^in  autre  c5t6,  elle  pourrait  r^pugner  h  donner  k  ces 
vues  une  sanction  de  fait  en  continuant  k  conlier  ses  6tudiants 
^rhomme  qui  les  professe.  Quelque  chose  comme  ce  dernier 
sentiment  semble  avoir  pr6valu  dans  TAssembl^e.  Si  le  pro- 
fesseur  Robertson  Smith  6tait  le  candidat  d'une  chaire  vacante, 
ses  vues  pourraient  6tre  une  raison  excellente  de  lui  pr6f6rer 
qaelque  autre,  6tant  donn6  T^tat  actuel  de  Topinion  th6ologique 
en  Ecosse.  En  r^alit^  leprofesseur  semble  avoir  6X6  de  cet  avis 
lui-mSme,  lorsqu*il  a  expliqu6  que  son  ouvrage  avait  6chapp^  k 
son  contr61e  et  que,  s'il  avait  pu  le  retirer,  il  aurait  estim6  pru- 
dent de  ne  pas  le  publier. 

Mais  le  professeur  Robertson  Smith  6tant  leur  professeur,  et 
un  homqde  de  grande  reputation  comme  savant  et  comme 
maitre,  les  membres  de  TAssemblee  furent  places,  comme  je 
Tai  dit,  dans  une  extreme  difficult^,  et  more  ecclesiastico^  iis 
semblent  s*6tre  tir^s  d*embarras  de  la  pire  mani^re  possible.  La 
position  du  professeur  dans  leur  6glise  et  dans  le  monde  de  la 
science  leur  imposait,  k  mon  avis,  Tobligation  de  lui  faire  son 
proofs,  slls  voulaient  le  d^poser,  et  de  le  condamner  pour  h6r6- 
sie.  On  n'a  pas  os6  en  venir  1^  par  crainte  d'une  scission  dans 
TEgiise.  En  consequence  on  I'a  simplement  suspendu  comme  un 
homme  dangereux  et  sans  soumettre  ses  vues  k  aucun  jugement. 
Et  par  cette  politique  timide  et  de  repl&trage  on  a  probable- 
ment  r6pandu  la  semence  de  troubles  infiniment  plus  nombreux 
que  ceux  qu'on  a  l&chement  cherche  k  fuir.  On  a  tout  simple- 
ment escamote  la  question  de  la  v6rit6  ou  de  la  faussetd  des 
vues  en  discussion.  On  a  mis  runit6  visible  au  premier  rang  et  la 
v6rit6  au  second. 

Cette  timidity  devant  les  questions  d'ordre  sup6rieur,  cette 
maniftre  de  se  rabattre  sur  les  questions  d'ordre  infSrieur,  c'est- 
k  dire  sur  les  int6r6ts  apparents  de  Torganisation  eccl6siastique, 
c'est  bienlk ce  qui  constitue  la  faiblesse  chronique  des  assemblies 
d'Egiise.  C'est  \k  ce  qui  expose  les  Eglises  k  un  sentiment  voisin 
da  m^pris  aux  yeux  des  hommes  clairvoyants  et  droits  de  ce 
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monde,  qui  discernent  parfiaitement  qae  dans  un  royaume  qui 
se  donne  pour  un  royaume  de  v6rit6,  la  question  de  la  v^iit^ 
devrait  toujours  tenir  le  rang  supreme.  G'6tait  I'OGcasion  ou  ja- 
mais de  r^soudre  virilement  la  question  de  savoir  «i  des  vues 
semblables  seraient  ou  neseraientpastol6r6es  dansl'enseigne- 
ment  de  T^glise.  Mais  TAssembl^e,  6vitant  cette  question^  se 
d^barrassa  de  la  difficult^  par  un  miserable  compromis  qui  est 
des  plus  d6sobligeants  pour  le  professeur  Robertson  Smith 
personnellement,  et  qui  laisse  subsister  un  sentiment  d'injus- 
tice  dans  I'esprit  des  membres  les  plus  sages  et  les  plus  in- 
fluents deTEglise^  et  dans  lescoeurs  d'un  grand  nombre  de  ses 
plus  jeunes  ministres.  Ce  compromis,  je  le  r^pete,  accentuera 
encore  I'impression  des  gens  du  dehors,  —  et  rien  n'a  jamais 
plus  nui  au  christianisme  que  cette  impression  d^sastreuse,  -- 
que  les  Eglises  et  les  hommes  d'Eglise  ont  beaucoup  plus  de 
z61e  et  de  sollicitude  pour  les  int6r6ts  visibles  de  leur  organisa- 
tion particuli^re  que  pour  le  royaume  de  la  v6rit6  et  I'honneur 
de  leur  Dieu. 

Tradait  du  Christian  World,  nam^ro  du  16  juin  1881,. 
par  H.  Corbet. 
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II  est  gSn^ralement  admis  aujourd'hui  que  la  thSologie  a  agi 
sur  la  science  du  droit;  en  revanche,  on  paratt  avoir  h  peine 
soupgonn^  I'autre  cdt6  de  la  v6rit6,  savoir  Taction  du  droit  sur 
lathSologie.  G*est  une  desgloires  de  I'Evangile  que  son  ombre 
se  rgpandant  de  toutes  parts  ait  fait  disparaltre  quelques-unes 
des  prescriptions  barbares  de  nos  codes  en  nous  faisant  con- 
naitre  la  vraie  nature  des  droits  de  rhomme.  Non  content  de 
rendre  Tesclavage  impossible,  I'Evangile  a  tellement  d6velopp6 
le  sentiment  de  la  fraternity  humaine  que  la  soci6t6  n'est  plus 
retenue  ensemble  par  la  chaine  de  fer  de  la  repression.  Le 
€hristianisme  a  cr^^  des  obligations  nouvelles  et  fait  surgir 
une  loi  sup6rieure  k  celle  de  la  force  brutale.  II  faut  en  convenir, 
i'Etat  n'est  pas  encore  constitu6  de  fagon  telle  que,  comme 
dans  TEglise  (h61as!  ici  aussi  combien  la  r6alit6  est  encore  loin 
del'iddalf),  tons  ceux  qui  en  font  partie  soientlesmembresles 
uns  des  autres.  Toutefois,  de  nos  jours,  le  gouvernement  n'est 
pas  une  simple  institution  soumettant  les  faibles  k  I'oppression 
des  forts,  adjugeant  aux  uns  tons  les  droits,  aux  autres  tons  les 
devoirs.  On  sent  aujourd'hui  qu'il  y  a  correlation  entre  le  droit 
et  le  devoir;  la  society  a  du  moins  subi  suffisamment  I'influence 
chr6tienne  pour  comprendre  que  la  responsabilit6  augmente 
avec  les  privileges. 

La  th6ologie,  k  tons  ces  6gards,  a  rendu  de  grands  services 
k  la  science  du  droit.  Mais,  comme  toujours,  il  y  aeu  reaction. 
Toute  reforme  dans  la  science  du  droit  en  entraine  une  corres- 
pondante  dans  le  domaine  th6ologique.  De  Ik  nous  concluons 
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que,  dans  un  6tat  social  d6g6n6r6,  un  code  p6nal  respirant  un 
esprit  vindicatif  inspire,  s'il  ne  va  pas  jusqu*^  sanctionner,  un 
ton  pareil  k  la  thSologie,  tandis  qu'une  jurisprudence  plus  doace 
et  r^formatrice  tend  k  temp6rer  la  notion  des  relations  de  Diea 
avec  rhomme  r6gnant  dans  un  si^cle  grossier.  Bien  qu'il  soit 
hors  de  doute  qu'une  jurisprudence  barbare  et  une  th^logie 
barbare  se  donnent  volontiers  la  main,  le  fait  a  6t6  perdu  de 
vue  et  cela  surtout  par  les  hommes  qui  ne  se  doutent  pas  que 
la  th^ologie  n'est^  apr6s  tout,  qu'une  tentative  humaine  de  se 
rendre  compte  des  dispensations  divines.  Bien  loin  que  notre 
thdse  soit  un  lieu  commun,  comme  elle  devrait  TStre,  nous 
disons  avec  regret  que,  pour  bien  des  gens,  on  donne  dans 
le  paradoxe  en  affirmant  que  dans  une  6poque  oil  r^gnait  un 
code  vindicatif  il  6tait  impossible  de  s'61ever  k  une  claire  con- 
ception de  Dieu  comme  P^re.  La  jurisprudence  parcourt  trois 
phases  successives.  Dans  la  condition  la  plus  basse ,  la  plus 
grossi^re  de  la  soci6t6,  tout  chAtiment  est  exclusivement  une 
vengeance.  Le  mal  est  fait  par  un  homme  k  un  autre,  le  droit 
de  retribution  est  exclusivement  personnel.  On  levoit  bien  par 
la  vengeance  du  sang  de  toutes  les  tribus  primitives,  dont  la 
vendetta  des  Corses  estk  peu  pr6sle  dernier  vestige  dans  notre 
Europe  moderne.  Le  m6me  principe  de  vengeance  personnels 
s'exprimait  chez  les  H^breux  en  ces  termes :  «  Sang  pour  sang, 
blessure  pour  blessure,  coup  pour  coup.  ^  C'est  Ik  la  loi  du  ta- 
lion  des  Latins.  De  temps  k  autre,  on  la  voit  reparaltre  jusqu'k 
nos  jours,  m^me  dans  le  sein  de  soci6t6s  avanc6es.  Ainsi  on  a 
recours  k  la  loi  de  Lynch,  faute  de  meilleur  moyen  de  r^primer 
le  crime. 

Apr^s  cette  premiere  phase,  la  society  en  vient  k  concevoir 
le  crime  moins  comme  une  offense  faite  k  la  personne  atteinte 
qvCk  la  soci6t6  en  gdn^ral.  La  vengeance  priv6e  cesse;  le  juge 
se  substitue  au  vengeur  du  sang.  La  prison  et  le  bourreau  font 
oublier  la  vendetta.  La  majesty  de  la  loi  bless^e  devient  alors 
la  formule  au  nom  de  laquelle  la  soci6t6  demande,  exige  une 
reparation  proportionn^e  k  Toffense,  si  mdme  elle  ne  r^p^te 
celle-ci.  C'est  bien  toujours  «  coup  pour  coup,  blessure  pour 
blessure, »  mais  avec  cette  difference  importante  que  la  society 
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en  g^n^ral  se  charge  de  tirer  vengeance  du  sang  vers6.  Nul 
homme  ne  peut  d6sormais  se  faire  justice  k  lui-m6me,  il  doit 
s'adresser  aux  tribunaux  de  son  pays  et  leur  remettre  le  soin 
de  vider  ses  querelles. 

La  jurisprudence  n'a  plus  qu'un  pas  h  faire  pour  atteindre 
r^e  de  majority.  Le  crime  alors  va  6tre  consid6r6  moins  comme 
un  dommage  fait  h  la  soci6t6  en  g6n6ral  que  comme  un  tort 
que  le  coupable  s'est  fait  h  lui-m^me.  Le  crime  n'est  plus  un 
mal  fait,  par  un  de  ses  semblables,  k  un  autre  homme  ou  k  la 
soci^t^  en  g6n6ra],  mais  un  tort  que  le  coupable  a  fait  k  la 
meilleure  partie  de  lui-m6me.  G'est  ici  que  la  jurisprudence 
atteint  son  point  culminant  en  formulant  un  syst^me  ayant 
sartout  en  vue  la  r^forme  du  coupable.  D'abord  vindicatif,  puis 
rStributif,  le  ch&timent  devient  enfin  r^formateur.  G'est  1^  ce 
qu'on  peut  appeler  une  heureuse  mort  naturelle  de  la  loi,  6tat 
de  soci^t^  que  nous  n'avons  pas  encore  atteint,  mais  auquel  nous 
arriverons ,  en  d6pit  des  protestations  et  des  reactions.  Gette 
conception  humanitaire  du  crime  qui  voit  en  lui  une  offense 
centre  soi-m6me,  aussi  bien  que  centre  la  soci6t6,  a  6t6  d6nonc6e 
comme  du  sentimentalisme.  Elle  ne  tend  k  rien  moins,  dit-on, 
qu'^  presenter  le  crime  comme  une  sorte  de  maladie  men  tale; 
on  verse  dans  le  sens  paradoxe  stoicien  qui  pr^sente  tons  les 
m^chants  comme  des  fous.  Et  cependant,  en  d6pit  de  toutes  les 
protestations  irrit6es  centre  ceux  qui  voient  exclusivement  dans 
nn  crime  une  esp^ce  de  maladie  mentale,  provenant  souvent 
de  causes  physiques  ou  de  manque  d'6ducation,  le  parti  de 
ceux  qui  voient  avant  tout  dans  le  ch^timent  un  moyen  d'am6- 
lioration  va  gagnant  sans  cesse  du  terrain.  Ainsi,  pour  Tenfance 
vicieuse,  le  point  de  vue  est  admis  sans  exception,  en  partie 
pour  les  adultes;  il  est  bors  de  doute  que  cette  conception  fi- 
nira  par  Temporter  sur  la  seconde,  comme  celle-ci  a  supplants 
la  premidre.  La  conclusion  k  laquelle  la  jurisprudence  aboutit 
est  celle-ci  :  s'il  y  a  un  Stat  de  soci6t6  avrdessousy  il  y  en  a  un 
autre  aurdessus  de  la  loi.  Le  chemin  parcouru  par  la  jurispru- 
dence s'avance  lentement  k  partir  du  jour  ou  il  n'y  pas  encore 
de  crime  public  jusqu'^  celui  oil  il  n'y  en  aura  plus,  mais  sim- 
plement  un  d6m6rite  personnel  ou  un  vice  qu'il  faudra  traiter 
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en  se  disant  que  le  ch^iment  a  surtout  en  vue  la  r^forme  du 
•criminel. 

II  est  impossible  de  m^connattre  que  la  th6ologie  a  suivi 
exactement  la  m6me  marche  dans  son  d^veloppement.  Un  si&cle 
grossier  doit  avoir  une  th^ologie  grossi^re  en  harmonie  avec 
sa  grossi^re  conception  du  droit.  Quelle  est  la  plus  ancienne 
conception  du  pechS  qui  nous  apparaitdansles  premiers  livres 
de  la  Bible?  C'est  une  offense  personnelle  faite  au  grand  roi de 
i'univers  qui  en  tirera  vengeance  et  la  punira  aussi  s^v^rement 
que  possible.  Dieu  est  le  vengeur  du  sang.  Les  th6ologiens  ont 
pr^sent^  I'institution  des  villes  de  refuge,  —  mesure  pleine  de 
mis6ricorde  destin^e  h  contenir  la  disposition  permanente  k 
venger  le  sang, — comme  une  image  de  Texpiation  dans  sa  pins 
simple  notion.  L'expiation  est  la  satisfaction  offerte  k  un  Biea 
irrit^ ;  et  quand  elle  a  6t6  fournie  soit  personnellement,  soit 
par  substitution,  alors  le  p6ch6  est  efface.  Mais  la  thtologie  ne 
tarde  pas  h  sortir  de  cette  phase  grossi^re  od  elle  est  dominie 
par  la  loi  du  talion.  La  doctrine  de  l'expiation  qui,  du  temps 
des  p^res,  6tait  congue  comme  une  satisfaction  accord^e  k  Tir- 
ritation  personnelle  de  Dieu,  fut  ensuitepr6sent6e  par  Anselme 
et  plus  compl^tement  par  Grotius  comme  une  satisfaction  ac- 
cord6e  k  la  majesty  de  la  loi  viol6e.  De  m^me  que  la  soci6t^  s'^- 
tait  substitute  k  Tindividu  comme  vengeur  du  sang,  ainsi  h 
mort  de  Christ  fut  pr^sent^e  comme  un  prix  payd  k  une  abs- 
traction appel^e  la  loi.  On  pr^sentait  Dieu  comme  dispose  Si 
pardonner;  mais,  ainsi  que  Tenseigne  Grotius,  qui  6tait  lui- 
m^me  un  juriste  appliquant  ses  id6es  k  la  th^ologie,  Dieu  ne 
pouvait  pardonner  que  s'il  6tait  donn^  satisfaction  par  un 
substitut,  sinon  par  le  p^cheur  lui-mdme.  La  loi,  nous  dit-on, 
ne  pent  Stre  viol6e^  aussi  exige-t-elle  la  mSme  p6nalit6,  tom- 
bant  non  pas  n6cessairement  sur  le  coupable  comme  dans  le 
cas  du  talion,  mais  du  moins  sur  quelqu'un  qui  le  repr^nte. 
La  loi  fut  un  moyen  de  personnifier  la  coldre  divine,  comme 
Christ  un  moyen  de  personnifier  la  culpability  de  Thomme;  le 
Sauveur  par  sa  mort  satisfit  aux  exigences  de  cette  loi  sup^- 
irieure  et  ainsi  11  apaisa  la  colore  divine. 

II  nous  reste  k  atteindre  la  troisi^me  phase,  k  Tentr^e  de  la- 
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quelle  noas  sommes  :  le  point  de  vue  de  ram^lioration,  de  I'a- 
mendement  du  coapable  pr6dominera.  De  nos  jours,  nous 
sommes  moins  frapp^s  par  Tid^e  du  d^m^rite  dn  p6ch6,  si  juste 
que  soit  cette  idte,  que  par  celle  du  manque.  Tandis  que  le 
protestantisme  a  surtout  accuse  Tid^e  de  la  culpability,  nous 
revenons  k  celle  de  la  mis^re  qui  a  regn6  dans  le  catholicisme 
et  qui  se  trouve  chez  Pascal.  Le  p6ch^  est  un  dommage  fait 
non  seulement  au  matlre  de  Tunivers,  qui  doit  le  r6primer  ou 
I'effacer  d'une  mani^re  ou  d'une  autre,  c'est  un  tort  tail  k  la 
nature  humaine  elle-mSme.  Le  p^cheur  pdche  centre  sa  propre 
4me.  Dans  ce  point  de  vue-1^,  la  redemption  consiste  en  la  res- 
tauration  du  vrai  moi  humain ;  le  point  de  vue  juridique  et  le 
point  de  vue  federal  sont  des  formules  repr^sentant  deux  6coles 
qui  ne  savent  pas  saisir  la  vraie  signification  du  p^ch^.  Yoilk 
pourquoi  ces  termes  vieillis  ne  nous  disent  plus  rien  aujourd'hui. 
Notre  6poque  reclame  une  tb^ologie  pr^sentant  la  doctrine  de 
I'expiation  comme  une  restauration ;  il  nous  faut  un  Christ  m6- 
decin  venant  gu6rir  la  raaladie  du  p^ch^,  le  bon  m^decin 
des  kmes.  \oi\k  le  Christ  dont  nous  avons  besoin.  Or  cette 
conception  de  Texpiation  qui  voit  plut6t  en  elle  une  restau- 
ration,  qui  insiste  plus  sur  son  caract^re  de  remMe  que  sur  ie 
point  de  vue  juridique,  correspond  exactement  k  cette  troi- 
si6me  phase  de  la  science  du  droit,  k  I'aurore  de  laquelle  nous 
sommes  arrives.  De  nos  jours,  le  ch&timent  ne  porte  plus  le 
caract^re  d^une  vengeance,  nous  n'aimons  pas  m6me  le  con- 
cevoir  comme  une  simple  satisfaction  accord^e  k  la  loi  violSe. 
Nous  prenons  plaisir  k  concevoir  I'expiation  que  le  criminel  fait 
k  la  soci6t6  comme  une  expiation  que  la  society  doit  et  accorde 
au  criminel .  Le  transgresseur  nous  doit  quelque  chose,  mais  nous 
sommes  aussi  les  d^biteurs  des  classes  coupables,  nous,  car 
n'est-ce  pas  par  suite  de  notre  negligence  gue  les  transgresseurs 
appartiennent  aux  classes  criminelles?  La  concordance  est  done 
parfaite.  Le  dernier  mot  de  la  science  du  droit  c'est  que  le  chft- 
timent  doit  se  proposer  de  reformer ;  le  dernier  mot  de  la  th^o- 
logic  c'est  que,  comme  Platon  I'a  dit  depuis  longtemps,  tout 
ch&timent  est  un  remMe.  Ce  mot  de  Platon,  Trdtra  dixjj  carpcxij, 
est  un  de  ces  rayons  avant-coureurs  d'un  Evangile  encore  dans 
TBioL,  ET  pmL.  1881.  24 


Digitized  by 


Google 


363  h£aGTIOK  DU  droit  bur  la  THfiOLOaiE 

I'ombre ;  il  fait  du  platonisme  ce  parvis  des  gentils  conduisant 
au  temple  de  Dieu.  Coupons  court  h  tout  d6veloppeinent  pour 
finir  comme  nous  avons  commence,  en  disant  que,  si  la  th^o- 
logie  agit  sur  la  jurisprudence,  celle-ci  k  son  lour  r^agit  sur 
la  th^ologie.  Les  deux  sciences  croissent  ensemble ;  Tune  b6- 
n^ficie  des  progr^s  de  Tautre.  Lorsque  les  tb^ologiens  vivaient 
au  milieu  des  instruments  de  torture  destines  h  arracher  des 
confessions  aux  criminels,  quand  le  code  p^nal  6tait  ^crit  en 
caract^res  de  sang,  quo!  d'^tonnjant  que,  g6n6ralisant  comme 
foot  ordinairement  leshommes.  Us  aient  suppose  que  la  justice 
bumaine  ne  pouvait  pas  beaucoup  diff^rer  de  la  justice  divine? 
«  J'ai  dit :  vous  ^tes  des  dieux  i^  est  appliqu^  k  des  juges  hu- 
mains,  car  toute  justice  est  une,  soit  sur  la  terre,  soit  dans  le 
ciel.  Mais  de  m6me  que  les  bommes  ont  appris  h  rougir  du 
code  p6nal  vindicatif  et  m^me  r^tributif  du  pass6,  ils  se  sont 
egalement61ev6sau-dessusdesformules  d'une  th6ologie  exclu- 
sivement  vindicative  ou  retributive.  Que  faut-il  maintenir?  que 
faut-il  r^pudier  dans  les  anciennes  id6es  de  la  jurisprudence 
et  de  la  th6ologie  du  pass6?  C'est  1^  une  grande  question  que 
nous  n'avons  pas  k  examiner  pour  le  moment.  II  noiis  suffira 
d'avoir  signal^  le  lieu  6troit  entre  les  deux  sciences.  Nous  es- 
p6rons  que  le  terme  final  des  deux  sera  :  un  Dieu,  une  loi,  un 
element  et  un  6v6nement  divin  dans  le  lointain  vers  lequel  la 
creation  entifere  se  meut< 
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La  soci6t6  religieuse  des  Amis  (ou  Quakers) 
en  Amirique. 

Les  ^vSnements  les  plus  importants  des  annales  de  cette 
denomination  dans  les  Etats-Unis  d'Am6rique  ont  6X6  les  sui- 
vants,  en  commengant  d6s  Torigine  de  la  soci6t^  fondle  par 
Georges  Fox  et  d'autres  Amis  en  Angleterre. 

lo  Le  martyre  de  plusieurs  membres  de  la  soci6t6  k  Boston 
(1659-4661). 

2®  Les  saintes  tentatives  de  William  Penn  pour  T^tablisse- 
ment  d'une  colonie  dans  la  Pensylvanie,  par  un  achat  k  Ta- 
miable,  au  lieu  d'une  conqu6te  k  main  arm^e  sur  les  Indiens. 

S")  La  separation  d'un  grand  nombre  des  membres  de  la 
society  sous  la  conduite  d*Elias  Hicks  (1827-1828). 

Quoiqu'une  grande  difference  de  doctrine  existe,  ces  s^para- 
tistes  ont  toujours  conserve  le  m^me  nom  d'Amis,  ce  qui  fait 
qu'on  a  design^  sous  le  nom  d'«  Amis  orthodoxes  )>  ceux  qui 
sent  restes  unis  comme  avant,  et  ce  nom  sort  k  la  fois  k  les  d^^ 
signer  et  h  les  dSfinir. 

4^^  La  yisite  de  Joseph-John  Gurney,  ministre  Eminent  de  la 
society  des  Amis  en  Angleterre  (1836-1840). 

Differentes  opinions  sur  la  valeur  des  ouvrages  publics  par 
Gurney  provoqu^rent  de  grands  bouleversements  et  m^me  des 
separations  dans  certaines  parties  du  pays,  surtout  dans  la  Nou- 
velle-Angleterre  et  dans  I'Ohio.  La  division  dans  le  premier  de 
ces  Etats  6clata  en  1846  et  47.  Dans  le  dernier,  en  1854,  se  ser- 
vant  du  nom  de  celui  qui  avait  pris  la  part  la  plus  active  dans 
ceschisme,  les  Amis  s^par^s  delaNouvelle-Angleterrese  firent 
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appeler  <l  les  Amis  de  Wilbur.  >  Le  r6sum6  de  leurs  doctrines 
est  essentiellement  orthodoxe,  mais  il  est  maintenu  d'une  ma- 
ni^re  qui  sent  plus  la  secte  que  chez  les  autres  Amis,  leur  atta- 
chement  k  la  tradition  particuli^re  de  leur  denomination  6tant 
tr6s  importanle  k  leurs  yeux. 

50  L'acceptation  par  la  society  d*une  part  importante  dans  la 
civilisation  des  Indiens  de  la  partie  occidentale  des  Etats-Unis 
sous  la  protection  de  la  politique  quaker  du  president  Grant 
de  1870  k  1879. 

D'autres  denominations  pnrent  aussi  une  part  active  dans 
cette  ceuvre  utile  et  florissante.  Cependant  le  manque  d'en- 
tente  avec  plusieurs  des  fonctionnaires  qui  avaient  affaire  dans 
Tadministration  du  president  Hayes  obligea  la  Society  des 
Amis  de  se  retirer  (1879)  de  toutes  les  agences  indiennes. 
N^anmoins  Tceuvre  des  missionnaires  et  de  la  fondation  des 
ecoles  est  encore  activement  soutenue  par  les  Amis  chez  les 
Indiens,  et  cela  avec  de  bons  rSsultats.  Des  Indiens  sauvages 
et  guerriers  ont  chang6  en  grand  nombre  et  sonl  devenus  de 
pacifiques  bergers  et  de  bons  agriculteurs.  Des  ecoles  et  des 
Eglises  ont  6t6  fondles ,  et  plusieurs  chefs,  autrefois  fameux 
dans  la  guerre  (celui  de  la  tribu  des  Modocs  par  exemple),  sent 
devenus  de  fervents  ministres  de  la  religion  chrStienne. 

6®  Le  r6veil  de  la  ferveur  religieuse  et  de  Pactivite  de  la  so- 
ciety, se  manifestant  en  particulier  par  retablissement  d'ecoles 
bibliques  et  par  les  oeuvres  d'6vangeiisation,  a  commence  a 
peu  pres  en  1860,  a  atteint  son  plus  haut  point  de  1870  en 
1875  et  se  soutient  encore  presque  avec  la  m^me  vitality. 

W.  Hodgoon,  ecrivain  consciencieux  quoique  poieroiste, 
affirme  dans  son  histoire  de  la  Society  des  Amis  au  XIX«  siScle 
(vol.  I,  pag.  226)  qu'en  1827  toute  la  Society  des  Amis,  en  Eu- 
rope et  en  AmtSrique,  comptait  k  peu  prfes  95000  membres. 
Probablement  plus  des  deux  tiers  de  ce  nombre  appartenait 
aux  Etats-Unis  d'Araerique.  On  pent  done  ^valuer  k  60000  le 
chiffre  des  Amis  en  Am^rique  k  I'epoquede  la  separation  hick^ 
site,  peut-etre  meme  70000,  sans  qu'il  y  ait  besoin  de  preaves 
statistiques  pour  Tafftrmer.  Excepte  dans  quelques  localitesdes 
plus  centrales,  nous  avons  de  grandes  raisons  de  croire  que 
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depuis  lors  le  nombre  des  Amis  a  diminu6.  Les  causes  de  ceito 
diminution  qui  contraste  avec  Taugmentation  naturelle  de  la 
population  ont  6te  recberch^es  et  nous  pouvons  indiquer  les 
suivantes. 

L'absence  de  toute  esp^ce  d'at trait  dans  les  habitudes  ext6- 
rieures  et  dans  les  coutumes  de  la  soci6t6.  L'^loignement  de 
ceux  qui  ont  6pous6  des  personnes  6trangdres  k  la  soci6t6, 
Toubli  des  6tudes  bibliques  et  de  Tenseignement  des  Ecritures^ 
k  cause  de  la  mauvaise  conception  de  la  spirituality  des  dispen- 
sations divines;  Tabsence  de  toute  participation  active  dans  les 
choses  religieuses  pour  le  grand  nombre  des  membres  en  g6* 
n^ral,  et  parliculi^rement  pour  les  plus  jeunes  qui,  k  cause 
d'un  semblable  malentendu,  ont  une  forte  tendance  k  Tindiffe- 
rence  et  au  formalisme. 

La  respectability  ext6rieure  et  la  philantbropie  ont  pris  pour 
plusieurs  des  membres  la  place  du  s^rieux  et  du  z^le  reli- 
gieux. 

Cependant  il  faut  dire  qu'il  y  a  toujours  eu  dans  la  soci^td, 
en  Angleterre  comme  en  Am6rique,  de  nombreux  exemples  de 
beaut6  morale  et  d'immenses  services  que  rendent  pour  la  pre- 
dication de  r£vangile  des  ministres  aussi  eminents  que  dans 
n'importe  quelle  autre  denomination.  Leretourde  laferveur  et 
de  Tactivite  dans  la  masse  de  kt  soci6t6  date  de  Textension  des 
^coles  bibliques  dans  tons  les  grands  centres. 

Les  6coles  des  missions  pour  les  pauvres,  chaque  premier 
jour  de  la  semaine,  ont  toujours  6t6  approuv6es  par  la  soci6t6, 
quoiqu'elles  n'eussent  jamais  ^t^  bien  nombreuses  avant  les 
derni^res  ann^es. 

L'association  des  6coles  du  premier  jour  fut  fondle  principa- 
lement  par  des  Amis  au  commencement  de  ce  si^cle,  k  Phila* 
dielphie.  En  1815,  une  6cole  biblique  iut  fondle  pour  les  enfants 
de  couleur  par  les  Amis  r^sidant  dans  la  ville  de  New-York. 
Les  maltres  6taient  presque  uniquement  des  femmes.  Les  ecoles 
du  premier  jour  de  la  semaine  pour  les  enfants  des  fr^res 
furent  fondles  plus  tard  dans  I'Etat  de  New-York,  vers  1827. 

Hannah  C.  Backhouse^  ministre  anglais ,  provoqua  un  re- 
veil  dans  les  institutions  bibliques  de  la  soci6t6  de  1830-1832. 
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Ge  n'est  que  depuis  1840  que  les  6coles  bibliques  furent  g^ni- 
ralement  admises  dans  les  €  reunions  annuelles.  »  Un  r^it 
historique  des  cc  reunions  mensuelles  )>  dans  I'lndiana  (voyez 
I'Ouvrier  Chretien,  N«  15,  pag.  342, 1880)  constate  qu'en  1840 
un  comit6  fut  fond6  pour  6tablir  une  6cole  du  «  premier  jour » 
comme  Tavait  demand^  la  €  reunion  annuelie.  :» 

En  1860,  de  semblables  6coles  furent  fondees  at  mises  en 
rapport  avec  la  plupart  des  congregations  orthodoxes  (non  pas 
les  Wilbur)  d'un  bout  k  I'autre  du  pays.  A  Philadelphie  etdans 
son  voisinage,  elles  ne  furent  pas ,  et  m^me  encore  aujour- 
d*hui  elles  ne  sont  pas  officiellement  encourag^es  par  la  reu- 
nion annuelie  agissant  comme  corps  organist,  mais  il  y  a  ce- 
pendant  douze  6coles  bibliques  du  premier  jour  dirigSes  par 
des  membres  de  la  reunion  annuelie,  ayant  plus  de  150  maltres 
et  plus  de  1800  616ves. 

La  liberty  de  se  r^unir  en  meetings  pour  les  membres  de  la 
society  et  m^me  pour  le  public,  en  dehors  de  la  routine  des 
etablissements  officiels,  s'implanta  rapidement  vers  la  m^me 
^poque  dans  la  soci^te.  Des  reunions  g^n^rales  pour  Tado- 
ration  et  la  predication ,  pendant  plusieurs  jours  de  suite , 
devinrent  fr^quentes.  Nombre  de  ministres  reconnus  et  en 
outre  beaucoup  d'autres  ouvriers,  soit  hommes,^oit  femmes, 
consacr^rent  la  plus  grande  paftie  de  leur  temps  k  de  sem- 
blables reunions,  en  r6servant  seulement  Fintervalle  de  ces 
reunions  k  leurs  travaux  personnels  et  k  des  tournSes  de  visites 
qu'ils  faisaient  dans  plusieurs  parties  du  pays. 

Leurs  reunions  etaient  tr^s  vivantes,  et  I'^motion  religieuse 
tr^s  vive ;  aussi,  un  grand  nombre  de  gens  irrdligieux  et  indif- 
f^rents  furent-ils  amends  k  une  conviction  profonde  et  pouss^ 
k  se  donner  k  Christ;  un  grand  nombre  de  chr6tiens  indecis, 
dans  la  society  et  hors  de  son  sein,  arrivdrent  k  mieux  com- 
prendre  les  privileges  et  les  responsabilites  des  croyants  en  en- 
tendant  parler  de  la  vio  d'en  haut.  La  plupart  du  temps  cepen- 
dant  il  n*y  eut  qu'un  petit  nombre  de  ceux  qui  6taient  en 
dehors  de  la  Society  des  Amis  qui  furent  assez  impressionn^s 
pour  demander  d'en  faire  partie.  Dans  plusieurs  des  Etats  de 
rOuest  pourtant,  et  dans  les  districts  agricoles  de  New-York, 
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da  Maine  et  du  Vermont^  le  nombre  des  membres  augmenta 
beaucoup. 

Les  reunions  annuelles  de  I'lndiaiia^  pendant  plusieurs  an- 
n^es  de  suite^  gagnferent  pr^s  de  1000  membres  par  an,  et  une 
ou  deux  autres  reunions  annuelles  provoqu^rent  une  augmen* 
tation  presque  aussi  considerable.  On  6prouvait  un  plus  grand 
besoin  de  soins  pastoraux  et  de  discipline  religieuse  pour  les 
nouveaux  membres,  et  on  r^pondait  k  ce  besoin  par  r^tablis- 
sement  de  ces  nombreux  corps. 

Une  oeuvre  de  mission  parmi  les  pauvres  et  les  mis^rables, 
surtout  dans  les  grandes  villes  a,  pendant  ces  derni^res  annSes, 
6t6  poursuivie  avec  beaucoup  de  z^le^  pen  pr^s  partout.  II  en 
est  de  mdme  pour  les  missions  k  T^tranger. 

£n  1867,  deux  Amis,  Louis  et  Sarah  Street,  de  I'Indiana,  se 
r^unirent  k  quelques  Amis  anglais  pour  une  mission  k  Mada- 
gascar, oti  de  remarquables  benedictions  couronnerent  leurs 
travaux  et  ceux  de  leurs  successeurs,  qui  etaient  presque  tous 
des  Anglais. 

En  1869,  Elkanah  et  Irene  Beard  de  llndiana  se  joignirent  k 
une  mission  d'Amis  anglais  dans  les  Indes.  Elie  et  Sibyl  Jones 
du  Maine,  pendant  des  sejours  en  Syrie  de  1867  k  1869,  fon- 
derent  k  Brumana,  sur  le  Liban,  une  mission  qui  devint  tres 
importante  et  tres  utile.  EUe  est  maintenant  soutenue  en  com* 
mun  par  les  Amis  de  Londres  et  par  ceux  de  la  Nouvelle-Angle- 
terre. 

En  1871,  Samuel  A.  Purdie  et  sa  femme  fonderent  une  mis- 
sion au  Mexique  qu'ils  ont  toujours  dirigee  depuis  avec  quel- 
ques autres  Amis.  A  Matamoros,  leur  quartier  general,  ils  ont 
une  congregation  de  pres  de  100  Mexicains.  Gr&ce  k  une  im- 
primerie  et  k  revangeiisation  personnelle  ils  exercent  une  tres 
heureuse  influence  dans  tout  le  voisinage. 

Apres  la  guerre  civile  des  Etats-Unis  del861  &1865,  les  Amis 
furent  tres  occupes  d'une  oeuvre  de  charite  et  de  paix  parmi 
les  esclaves  liberes  du  Sud. 

De  nombreuses  ecoles  furent  fondees  pour  eux;  plusieurs  sont 
encore  soutenues  par  les  Amis  du  Nord. 

Nous  avons  dej^  indique  les  travaux  des  Amis  parmi  les  tri- 
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bus  indiennes ;  tout  ce  qui  concerne  eftsentiellement  I'oBuvre 
missionnaire  et  T^ducation  est  encore  soign^  avec  la  m^me 
activity  et  la  mdme  Constance.  Cetto  activity  et  ce  z^lesont 
bien  en  barmonie  avec  Toeuvre  des  premiers  fondateurs  de  la 
Soci^t^  des  Amis,  Georges  Fox,.  William  Penn,  Isaac  Pening- 
ton,  Robert  Barclay  et  d'autres  encore  du  XVII«  si^cle. 

Mais  cette  activity  avait  presque  entidrement  cess6  pendant 
.plus  de  cent  ans.  Son  r^veil  a  616  une  reaction  d'un  caract^re 
presque  r6volulionnaire.  On  aurait  effectivement  pu  prevoir 
que  cela  am^nerait  quelques  d^sordres.  Les  differences  carac- 
t^ristiques  de  la  denomination  avaient  perdu  beaucoup  de  leur 
importance.  Quelques  usages  traditionnels  avaient  6i6  presque 
mis  de  c6t6  et  m6me  on  en  6tait  venu  jusqu'k  discuter  quel- 
ques points  de  doctrine.  La  difference  ext^rieure  si  marquee 
qui  avait  autrefois  exists  entre  les  Amis  et  le  monde  et  qui  les 
mettait  k  part  m6me  parmi  les  Chretiens,  a  presque  enti^re- 
ment  disparu,  excepts  dans  les  Etats  de  I'Est  et  en  Pensyl- 
vanie. 

Les  iddes  conservatrices  sur  ce  sujet  prevalent  surtout  a 

Philadelphie  et  dans  son  voisinage,  oti  cependant  un  grand 

.nombre  de  membres  sont  pleinement  dans  le  mouvementde 

rSveil  et  d'activitd  qui  aniroe  maintenant  les  autres  parties  de 

.  la  societe. 

L'association  religieuse  de  temperance,  et  d'autres  oeuvres 

entreprises  avec  des  membres  de  differentes  denominations, 

.  sont  devenues  beaucoup  plus  nombreuses  pendant  ces  der- 

niferes  annees,  et  ont  trouv6  plus  de  sympathie  parmi  les  Amis 

qu'k  toute  autre  epoque. 

Cela  est  particulierement  le  cas  dans  TOuest  avec  les  melho- 
distes.  Quelques  observateurs  ont  pense  que  cette  denomina- 
tion n'a  pas  ete  sans  influence  sur  le  caractfere  du  reveil  dans 
les  Etats  de  TOuest.  Cependant,  sauf  quelques  exceptions  peu 
nombreuses  et  temporaires,  les  doctrines  fondamentales  et  les 
principes  qui  ont  toujours  mis  la  Societe  des  Amis  h  part  de- 
puis  sa  fondation  ont  ete  maintenus.  Dans  presque  toutes  les 
reunions  annuelles  de  ces  dernieres  annees  les  Amis  ont  donn6 
et,  en  1880,  donnent  encore  leur  adhesion  aux  principes  suivants: 
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1<>  Les  verity  evang^liques  poss6d6es  en  commun  par  toutes 
les  Eglises  orthodoxes  concernant  les  revelations  divines  sur 
Dieu  P6re,  Fils  et  Saint-Esprit. 

2o  La  divinite  parfaiie  du  Fils  aussi  bien  que  son  bumanite 
et  son  sacrifice  de  propitiation  pour  nos  p^cb^s  par  ses  souf - 
Frances  sur  la  croix  et  par  sa  mort. 

30  L'envoi  promis  par  lui  du  Saint-Esprit  comme  la  consola- 
tion et  le  guide  de  son  peuple. 

¥  Que  comme  notre  Seigneur  J6sus-Cbrist  a  soufifert  la  mort 
pour  tons,  il  est  aussi  la  lumifere  qui  6claire  tout  bomme  ve- 
nant  au  monde;  et  qu'ainsi,  mdme  les  paiens  qui  ignorent 
sa  venue  sur  U  terre  peuvent  etre  sauvSs  par  son  sacrifice, 
pourvu  qu'ils  acceptent  son  oeuvre  en  eux  par  les  epreuves  et 
par  la  regeneration  de  leur  4me. 

50  La  direction  speciale  de  Cbrist  dans  cbacun  des  actes  du 
culte  et  du  service  religieux,  que,  sans  cette  direction,  per- 
sonne  ne  doit  accomplir,  quoiqu'il  paraisse  digne  de  le  faire  k 
cause  de  ses  dons  naturels  ou  de  sa  science.  Toutes  formalites 
de  routine  sent  ainsi  evitees  dans  le  culte. 

6°  Le  sacerdoce  de  chaque  cbretien,  aucun  ordre  de  pretres 
n'ayant  le  droit  d'exister  dans  Vetat  actuel  des  choses. 

7°  Le  bapteme  de  Christ  et  du  Saint-Esprit  est  necessaire  k 
tous  les  fideies;  ceux-ci  doivent  participer  tons  les  jours  spiri- 
tuellement  k  son  corps  rompu  et  ^  son  sang  repandu  pour  nous 
sur  la  croix. 

8°  L'abolition  par  ces  verites  de  toutes  les  prescriptions  et 
de  tous  les  rites  typiques  ou  autres,  qui  ont  ete  c  clones  sur  la 
croix,  »  de  sorte  que  le  bapteme  d'eau  et  le  repas  sacramentel 
ne  sont  plus  necessaires  et  qu'on  fait  bien  de  les  supprimer. 

90  L'iliegalite  absolue  de  la  guerre  pour  tous  les  disciples  de 
Christ,  le  Prince  de  la  paix. 

IQo  L'inconvenance  du  serment  judiciaire  aussi  bien  que  de 
tout  autre  serment,  ^  cause  de  cette  simple  parole  de  la  Bible  : 
«  Ne  jurez  point.  » 

H«  L'imperfection  de  Tadoration  par  les  hommes,  ToDliga- 
tion  de  Thumilite  et  de  la  separation  d'avec  le  monde  pour 
chaque  cbretien. 
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Cbaque  fois  que,  dans  tous  les  temps  et  dans  tons  les  pays,  la 
reaction  de  la  contrainte  traditionnelle  a  un  pea  recul6  les 
bornes  de  la  liberty,  ces  tentatives  ont  6t6  accompagn^es  par  la 
disposition  k  ce  qu'on  pent  appeler  c  ^prouver  k  noaveau 
toutes  choses  »  (par  exemple^  rintroduction  du  chant  dans  le 
culte  aussi  bien  que  la  pri^re  et  la  predication).  On  pent  dire 
cependant  que  la  disposition  qui  domine  chez  les  fr6res  est  de 
retenir  fortement  tout  ce  c  qui  est  bon.  » 

N^anmoins  quelques-uns  des  membres  les  plus  conserva- 
teurs  de  la  society  craignent  que  tout  ce  qui  pent  subsister 
comme  marques  distinctives  de  la  society  ne  soit  amoindri  par 
des  ressemblances  avec  d'autres  denominations.  U  semblait  ^ 
plusieurs,  parmi  eux,  que  non  seulement  le  besoin  de  nou- 
veaux  temoignages  existe  encore,  mais  que  sous  Tinfluence  du 
nouveau  r6veil  de  Tancienne  fervour,  temp6r6e,  il  est  vrai,  par 
I'experience,  la  Society  des  Amis  pent  encore  avoir  k  remplir 
une  importante  mission  dans  le  monde  en  prSchant  avec  sim- 
plicity et  sdrieux  les  v^rites  de  I'Evangile  et  la  fidelity  de  la  vie 
chretienne. 


Tableau  lia&tiqoe  de  la  Sociite  des  Imii  (Qnaken  orthodoxei)  ea  Imirique^ 
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Les  donn^es  statistiques  qui  accompagnent  ces  pages,  excepts 
les  chiffres  marqu6s  d'un  signe  d'inter rogation,  ont  ^16  relev^es 
dans  les  rapports  officiels  les  plus  r^cents.  Elles  ne  comprennent 
que  ceux  appel6s  les  Amis  orthodoxes.  Le  chiffre  total  de  ceux 
qui  sont  d^sign^s  sous  le  nom  de  Wilbur  Friends  est  de  4000. 
Les  Hicksites  Friends,  dont  pres  d'une  moiti^  reside  k  Philadel- 
phie  et  le  reste  dans  son  voisinage,  sont  au  nombre  de  28000. 

Tous  ceux  qui  se  r6clament  du  nom  d'Arais  en  Am6rique 
donnent  environ  100  000  ames,  chiffre  k  peine  plus  61ev6  que 
le  nombre  total  des  membres  de  la  soci6t6  au  moment  de  la 
mort  de  Georges  Fox,  en  1691. 
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Revue  de  l'histoire  des  religions^. 

Les  sciences  sont-elles  sujettes  aux  m^mes  travers  que  les  indi- 
vldus?  la  dernifere  venue,  semblable  k  un  parvenu,  se  croit-elle 
obligee,  sinon  de  supplanter,  du  moins  d'^ciipser  toutes  les  autres? 
On  pourrait  ^tre  port^  k  le  croire  de  l'histoire  des  religions  si 
M.  Maurice  Vernes  devait  ^tre  consid^r^  comme  son  charge  de 
pouvoirs.  Non  content  d'avoir  fond^  I'ann^e  derni^re  la  Revue  que 
nous  annongons,  le  r^dacteur,  enhardi  par  le  succ^s,  parait-il^ 
vient  aujourd'hui  faire  montre  de  I'ambition  la  moins  accommo- 
dante.  A  peine  introduite  d'hier  dans  les  facult^s  de  th^ologie,  la 
science  des  religions  ne  se  contenterait  pas  d'^clipser  toutes  les 
autres  disciplines,  elle  serait  k  la  veille  de  s'installer  en  sou- 
veraine  dans  tons  les  domaines  de  Tuniversit^  :  rien  ne  lui 
serait  ferm6,  depuis  les  hautes  spheres  de  Tenseignement  sup^- 
rieur  et  secondaire,  jusqu'aux  modestes  ^coles  de  village  ou  se 
donne  I'enseignement  du  tout  premier  degre,  la  lecture,  T^criture 
et  le  calcul.  c  A  ce  troisidme  et  plus  modeste  degr^,  dit  le  r^dac- 
teur  dans  son  manifeste,  nous  r^clamons  de  la  sorte :  d'une  fa^oD 
gto^rale,  les  donn^es  de  Thistoire,  de  la  l^ende  et  de  la  mytho- 
logie  religieuse  n^cessaires  k  I'intelligence  des  institutions,  des 
usages,  des  habitudes  du  temps  actuel ;  d'une  mani^re  plus  parti- 

*  Public  sons  la  direction  de  M.  Maurice  Vernes.  Deuxi^me  ann^. 
Tom.  IILN*  1.  Janvier-fevrier  1881. 
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cuiifere,  I'Mude,  Element  ind^pendante,  del'instruction  eccl^siafih 
tique,  des  religions  juive  et  chr^tienne.  »  Qu'en  diront  les  experts 
qui ,  vivant  pr^s  de  nos  villageois,  constatent  trop  souvent  avec 
douleur,  que  bon  nombre  d'entre  eux  traversent  l*6cole  primaire 
sans  en  emporter  une  connaissance  de  la  lecture,  de  T^riture  et 
de  Tart  de  chiffrer  qui  puisse  les  accompagner  d'une  mani^re 
«fficace  dans  le  cours  de  la  vie?  Auront-ils  le  courage  de  se 
rendre  au  voeu  de  M.  Maurice  Yernes,  en  chargeant  le  programme 
du  r6cit,  m^me  en  abr^g^,  des  anecdotes  concemant  les  religions 
et  les  superstitions?  Mais  M.  Yemes  est  poss^d^  du  z^le  d'un 
nouveau  converti ;  rien  ne  Tarr^te ;  tout  devra  se  trouver,  som- 
mairement  du  moins^  dans  le  programme  des  ^coles  primaires 
(et  chacun  salt  combien  les  precis  sont  utiles  et  agrSables  pour 
les  jeunes  enfants  sans  culture).  Yiendra  d'abord  une  introduction 
destine  k  faire  saisir  la  port^e  de  I'liistoire  des  religions.  ^  L'insti- 
tuteur  ne  saurait  taire^  il  devra  au  contraire  expliquer  k  ses 
^l^ves  que  les  religions  varient  avec  les  peuples  et  s'accommodent 
a  leur  ^tat  de  civilisation,  comme  elles  s'inspirent  k  leurs  moeurs 
et  k  leur  caract^re  dominant,  ici  plus  douces,  \k  plus  s^v^res,  ici 
entour^es  des  somptuosit^s  d'un  culte  compliqu^,  l&,rMuitesaux 
formes  les  plus  simples  et  les  plus  nues.  II  ne  d^passera  certaine- 
ment  pas  le  degr6  dlnd^ndance  qui  convient  k  la  modeste 
tribune  qu'il  occupe,  en  declarant  qu'il  n'est  pas  une  religion  si 
i)as8e,  sd  vulgaire,  qui  ne  puisse  Mre  relev6e  par  le  di§vouement 
et  le  cceur  de  ceux  qui  la  professent,  pas  une,  si  savante  et  si 
haute,  qui  ne  puisse  Mre  fl^trie  pour  la  duret^  avec  laquelle  elie 
aura  trait6  ses  contradicteurs.  S'il  conclut  de  leur  vari^t^  et  de 
leurs  m^rites  respectifs  k  la  tolerance  et  au  respect  mutuel,  it 
aura,  sans  contredit,  tir6  du  spectacle  du  present  et  de  Thistoire 
da  passed  la  plus  grande  et  la  plus  profitable  des  lemons.  :»  Yoili 
^ui  est  une  affaire  entendue :  il  faudra  donner  une  teinture  de 
i'histoire  des  religions  aux  petits  gardens  de  la  Basse  Bretagne  et 
de  PAuvergne,  non  pas  certes  comme  moyen  de  faire  leur  salut 
et  comme  sanction  de  la  morale,  vieux  style  qu*il  faut  laisser  aux 
cur6s  et  k  quelques  minlstres  protestants  attardfe,  qui  ne  valent 
pas  mieux^  roais  pour  leur  enseigner  la  tolerance,  ccla  plus  grande 
et  la  plus  profitable  des  lemons. »  C'est  d*une  logique  irr^prochable. 
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J.-J.  Rousseau  Tavait  d^j^  d^montr^  dans  le  Vicaire  Savoyard^ 
avant  de  se  prononcer  avec  connaissance  de  cause  pour  use 
religion,  il  est  indispensable  de  les  avoir  examinees  toutes.  Mais 
laissons  de  nouveau  la  parole  k  M.  Vemes.  «  Le  msdtre  (c'est 
toujours  de  rinstituteur  primaire  qu'il  s'agit,  il  n'est  pas  superflu 
de  le  rappeler),  le  maitre  ne  m^connaitra  pas  davaniage^  nous  ea 
sommes  convaincu,  ce  que  peut  supporter  son  jeune  auditoire^ 
en  groupant  quelques  traits  caract^ristiques  autour  des  figures 
des  principaux  fondateurs  ou  r^formateurs  de  religions,  un  Zoro- 
astre,  un  Qakyamouni,  un  Mahomet.  Toutefois,  sur  deux  points 
nous  r^clamons  de  lui  des  explications  un  peu  plus  amples.  La 
mythologie  grecque  et  romaine  est  encore  vivante  au  sein  de  notre 
civilisation  europ^enne;  I'artisan,  le  cultivateur  ne  pourront  par- 
courir  un  journal,  ouvrir  un  livre,  entrer  dans  un  jardin  public 
sans  s'y  rencontrer  a  une  foule  de  personnages,  avec  les  principaux 
desqnels  I'^cole  a  dii  les  familiariser.  Les  plus  fameuses  des 
l^endes  de  Tantiquit^  devront  ainsi,  sinon  lui  ^tre  famili^res,  du 
moins  ne  pas  lui  rester  absolument  ^trang^res.  II  faut  qu'il  sache 
qui  sont  Ajax,  Hector,  Achille,  Agamemnon,  Ulysse,  qui  Jupiter, 
Junon,  Y^nus,  Mercure,  Mars,  Hercule,  les  Muses,  les  Nymphes; 
qu'il  y  ait  au  moins  dans  son  esprit  un  point  d'attache,  un  clou, 
auquel,  lorsque  Toccasion  se  pr^sentera,  il  puisse  accrocher  de 
nouvelles  connaissances,  une  case  prSte  k  recevoir  en  tout  temps 
d'utiles  complements.  Quant  au  judaisme,  —  l^gende  des  temps 
primitifs,  tradition  patriarcale,  principaux  faits  de  Thistoire  isra^ 
lite,  extraits  des  parties  proph^tiques,  historiques  et  didactiques 
de  la  Bible,  —  quant  au  cbristianisme,  —  histoire  6vangdlique 
avec  sa  haute  port^e  morale,  J^sus  de  Nazareth,  les  apdtres, 
retablissement  des  premieres  Eglises,  Episodes  dramatiques  des 
grandes  Spoques  de  persecution,  de  crise,  de  r^forme,  c'est  notre 
vie  de  tous  les  jours.  Nous  ferions^  injure  a  nos  lecteurs^  a  leur 
impartialU^f  a  la  haute  curiosity  de  leur  esprity  en  supposant 
qu'ils  jugent  qu'un  seul  de  nos  contemporains  doit  vivre  sans  en 
avoir  entendu  parler,  en  dehors  de  la  pratique  et  des  dogmes  des 
Eglises  contemporaines,  en  dehors  des  consequences  que  peut  en 
tirer  soit  la  theologie  soit  la  philosophie.  i> 
Ge  passage  est  trop  caracteristique  pour  ne  pas  6tre  reproduit 
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en  entier:  nous  ne  connaissons  pas  de  tentative  plus  naive  de 

dtoocratiser  la  science.  Et  quelle  science!   Une  science  toute 

jeane  encore,  pleine  de  conjectures  et  d'incertitudes,  une  science 

dont  le  contenu  parait  volontiers  fantastique  et  ennuyeux,  quand 

I'objet  dont  elle  s'occupe  a  cess^  d'etre  une  affaire  de  coeur  et  de 

conscience.  Nous  jurerions  que  M.  Yemes,  qui  doit  avoir  pass^ 

par  Fauditoire  de  th^ologie,  ne  s'est  jamais  essays  k  faire  un  cat^ 

chisme  pour  les  enfants  et  a  donner  des  instructions  k  des  cat^- 

chumfenes.  S*il  avait  vu  par  experience  comment  ces  intelligences, 

jusqu'a  ce  que  I'int^r^t  religieux  soit  reveille,  demeurent  rebelles 

aux  instructions  les  plus  ^l^mentaires  et  les  moins  dogmatiques, 

0  ne  demanderait  pas  qu'on  leur  infligedt,  de  surcroit^  la  bizarre 

l^ende  de  Tin^vitable  Qakyamouni  et  de  tons  les  dieux  et  demi* 

dieux  de  I'Olympe  des  Grecs.  Nous  ajournons  la  discussion  du 

sujet  au  jour  ou  M.  Yernes,  renon^ant  au  haut  enseignement^  aura 

consacr^  un  temps  raisonnable,  non  pas  k  former  des  instituteurs 

pour  enseigner  toutes  ces  belles  choses,  —  ce  qui  d^j^  ne  serait 

pas  une  t&che  facile,  —  mais  k  faire  Tessai  de  son  programme 

sur  les  enfants  de  nos  ^coles  primaires.  Apr^s  avoir  t&t^  du 

metier  de  modeste  pedagogue,  peut-Mre  sera-t*il  plus  dispose  k 

admettre  le  bien  fond^  de  cet  axiome  ayant  cours  parmi  les 

savants  :1a  religion  est  appel^e  k  donner  aux  ^/|oo  du  genre 

humain,  sous  forme  concrete  et  historique,  ce  qu'ils  ne  pourraient 

jamais  atteindre  par  la  voie  de  la  m^taphysique  et  de  la  science. 

Que  M.  Yemes  nous  le  pardonne,  sa  pretention  de  populariser  la 

science  des  religions  nous  a  rappeie  les  tentatives  de  ces  cher- 

cheurs  rftvant  d'une  langue  et  d'une  ^criture  universelles,  ou  d'une 

orthographe  phon^tique.  Que  I'on  democratise  la  religion,  k  la 

bonne  heure ;  mais  la  science  jamais,  celle-ci  pas  plus  qu'une 

autre,  celle-ci  moins  qu'une  autre.  II  sufQt  de  rappeler  les  beaux 

resultats  qu*on  a  obtenus  en  democratisant  le  baccalaur^at !  II  a 

fallu  tellement  all^er  les  programmes  ou  mieux,  attenuer  la 

severity  des'examinateurs,  que  les  bommes  sachant  le  grec  et  le 

latin  finiront  par  devenir  une  rarete  appartenant  k  Taristocratie 

intellectuelle  appeiee  k  devenir  toujours  moins  nombreuse.  Le 

conseil  municipal  de  Paris  qui  n'est  pas,  que  je  sache,  compose^ 

de  clercs,  a  fait  preuve  d'un  sens  plus  juste.  Comment  s'y  prend- 
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iL  pour  faireappr^cier  la  po^sie,  la  trag^die?  11  ouvregratuitement 
les  portes  des  thMtres,  dans  les  grandes  circonsiances.  Et  le  feu  de 
la  rampe  en  dit  plus  au  populaire  que  les  savantes  dissertations 
d'un  rh^teur,  celui-ci  s'appeldt-il  Laharpe,  ou  m^me  que  les 
fines  analyses  de  I'auteur  des  Lundis.  Nous  savons  bien  que  les 
savants  connaissent  tout^  sauf  les  vrais  besoins  et  le  caract^re  du 
peuplequ'ils  prMendent  instruire;  mais  il  semblait  que  les  pro- 
fesseurs  d'histoire  des  religions  devaient  6tre  moins  que  d'autres 
exposes  k  ce  grave  danger. 

M.  Vemes  n'est  pas  sans  avoir  compris  ce  que  semble  avoir 
d'exorbitant  sa  pretention  d'installer  Thistoire  des  religions  dans 
I'dcole  primaire,  au  moment  m^me  oh  la  loi  s'etudie  k  en  exclure 
la  religion  comme  branche  obligatoire.  II  croit  cependant  que 
Tobjection  ne  sort  qu*k  confirms  sa  thdse :  c  La  suppresaon  de 
I'histoire  sainte,  dit-il,  telle  qu*elle  6tait  enseign^e,  nous  met 
^nguli^rement  k  I'aise  pour  plaider  la  cause  de  I'histoire  religieuse, 
envisag^e,  il  va  sans  dire,  en  dehors  de  son  lien  avec  la  doctrine 
d'une  Eglise  d^termin^e.  t>  Ici  nous  avouons  ne  pas  comprendre 
comment  I'absence  de  toute  religion  particuli^re  pent  6tre  la 
meilleure  preparation  k  Tetude  historique  d^elles  toutes  ?  Faudrait- 
il  peut-etre  commencer  par  ne  croire  k  aucune  religion  pour  ^tre 
bien  prepare  k  entendre  faire  Thistoire  impartiale  et  scientifi(itte 
d'elles  toutes ;  selon  le  mot  de  M.  Renan,  la  premise  condition 
pour  comprendre  les  religions  serait  d'y  avoir  cru  mais  de  ne  plus 
y  croire?  M.  Vemes  ne  pent  cependant  faire  partie  de  ce  public 
savant  et  un  peu  bruyant  qui  ne  montre  tant  de  z^le  pour  Thistoire 
des  religions  que  parce  qu'il  semble  y  voir,  avec  une  satisfaction 
k  peine  cont^iue,  Toraison  fun^bre  de  toutes  les  religions.  Le 
secret  de  cet  intdrM  subit  et  un  peu  surfurenant  s'expUque  alors 
k  merveille :  il  en  serait  de  ce  moribond  de  marque  comme  du  plus 
simple  mortel :  tout  le  monde  serait  anxieux  d'obtenir  de  ses 
nouvelles  parce  qu'on  le  croirait  prds  de  sa  demi^re  heure,  entre 
vie  et  tr^pas.  M.  Maurice  Yernes  n'appartient  pas  &*  cette  ecole 
qui  pretend  substituer  Thistoire  des  religions  a  la  reli^on,  car  il 
concede  que  celle«*ci  pourra  continuer  k  etre  enseignee^  k  Tombre 
des  autelSy  par  les  ministres  des  divers  cultes.  II  veut  bien  se 
porter  fort  que  les  professeurs  de  Tuniversite  seront  bons  princes; 
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qu'ils  mettront  du  management  et .  de  la  delicatesse,  surtout  au 
dSbuty  dans  leur  expose  critique  des  religions.  Void  mdme  qui 
semble  tout  k  fait  rassurant :  o:  Je  ne  con^ois  pas,  dit  notre  auteur^ 
le  professeur  d'histoire  de  la  philosophie  sans  Tamour  de  la 
philosophie  :  je  n'imagine  pas  le  professeur  d'histoire  des  religions 
autrement  que  p^n^trS  d'une  profonde  sympathie  pour  Vevolution 
de  I'id^e  religieuse,  dont  il  retrace  les  divers  et  multiples  aspects.  » 
Profonde  sympathie  pour  V Evolution  de  Videe  religieuse  I  Le  mot 
en  dit  vraiment  trop  long  pour  ne  pas  avoir  trahi  la  pens^e  de 
notre  confrere.  II  est  Evident  que  M.  Vernes  ne  ferait  pas  grand 
cas  de  Tamour  que  professerait  pour  Thistoire  de  la  philosophie 
I'auteur  (et  il  doit  en  eonnaitre)  qui  Texposerait  de  fapon  k  ^tablir 
qu'il  n'y  a  pas  de  philosophie  du  tout.  II  se  pourrait  aussi  que  des 
savants  ^minemment  curieux  prissent  un  plaisir,  qui  n'est  pas  a 
Tusage  du  vulgaire,  k  assister  ainsi  k  Vevolution  de  Videe  des 
religions  pour  en  voir  tous  les  produits,  les  religions  historiqiies, 
s'affaisser  les  unes  sur  les  autres,  comme  ces  capucins  de  carte  que 
les  enfants  rangent  en  cercle.  Soyons  franc,  c'est  la  peur  d'un 
accident  de  ce  genre  qui  explique  pourquoi  les  personnes  reli- 
gieuses  ne  professent  pas  k  Tendroit  de  I'histoire  des  religions  ce 
beau  z^le  dont  font  tout  k  co  jp  preuve  des  hommes  qui  jusqu'alors 
Di'avaient  pas  pass^  pour  s*int6resser  si  fort  aux  arcanes  du  sane- 
tuaire.  Est-ce  que  peut-Mre  on  serait  arriv6  k  aborder  Pobjet  par 
una  face  qui  n'a  en  elle-m^me  rien  de  religieux?  Faudrail-il 
distinguer  entre  Tintdr^t  pour  la  religion  et  Tint^r^t  pour  T^volu- 
ti<m  de  I'id^e  religieuse?  Tout  en  embrassant  avec  effusion  This* 
toire  des  religions,  se  proposerait-on  de  mordre  imm^diatement 
la  religion  au  coeur,  en  attendant  qu'elle  expirStt  faute  d'air  respi- 
rable  ?  II  n'est  pas  n^cessaire  d'avoir  p^n^tr^  bien  avant  dans 
I'histoire  des  religions  pour  avoir  vu  s'en  d^gager  une  le^on  fort 
caractSristique.  Ces  mythologies^  ces  histoires  et  ces  aventures  ont 
beau  nous  paraitre  ^tranges,  bizarres^  leurs  sectateurs,  eux,  les 
ont  prises  fort  au  s^rieux ;  ils  ont  v^cu  de  ces  croyances ;  ils  leur 
ont  fait  le  sacrifice  de  tout  ce  qu'ils  avaient  de  plus  pr^cieux.  II 
n'y  a  pas  jusqu'^  tel  pauvre  sauvage  qui  ne  mette  une  certaine 
pudeur  k  ne  pas  d^voiler  au  premier  aventurier  venu,  frsdchement 
d6barqud  dans  son  tie,  le  secret  de  son  commerce  intime  avec  les 
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divinit^s  qu'il  sert  k  sa  fagon.  Les  croyants  du  XIX«si6cle  sentent 
volontiers  un  peu  comme  ces  sauvages.  lis  ne  sont  pas  sans 
^prouver  un  certain  effroi  k  la  pens^e  que  ce  dont  ils  vivent,  la 
foi  de  leurs  femmes  et  de  leurs  enfants,  va  Mre  livr^  k  des  savants 
distingu^s  qui  manipuleront  lout  cela,  inspires  exclusivement  par 
une  <c  haute  curiosity.  »  A  la  rigueur,  t^l  bon  bourgeois  mettra  le 
pied  dans  un  amphitheatre  deSn^decine ;  il  assistera  m^me  a  une 
vivisection  ;  mais  c'est  pourtant  ne  pas  tenir  sufOsammenl  compte 
de  I'humaine  faiblesse  que  d'exiger,  au  nom  de  la  science,  qu'il 
vienne  assister  k  Tautopsie  d'un  compatriote,  d'un  anc^tre,  ou 
d'un  proche  parent  dont  hier  encore  il  travaillait  k  prolonger 
Texistence.  N'est-ce  pas  pousser  un^  peu  bien  loin  les  exigences 
de  la  tolerance  que  d'exiger  que  les  enfants  de  nos  ^coles  pri- 
maires  assistent  k  la  dissection  de  la  foi  de  leur  papa  et  de  leur 
maman,  du  m^me  oeil  que  les  carabins  suivent  rexposition 
savante  du  professeur  de  clinique  leur  exposant  tout  ce  qu'il  y  a 
de  curieux  dans  tel  remarquable  sujet  9 

«  Mais  enfin,  dira  M.  Yemes,  ou  voulez-vous  en  venir?  II  faut 
bien  que  la  science  ait  ses  droits.  Nous  vous  laissons  I'histoire 
sainiey  nous  ne  r^clamons  que  Thistoire  laique  et  savante.  »  Nous 
sommes  d^sol^  d'avoir  k  metlre  en  doute  la  perspicacity  de 
M.  Maurice  Vernes,  en  declarant  que  cette  r6ponse  n'est  pas 
s6rieuse.  N'a-t-il  done  jamais  constats  que  I'enfant  ne  veut  plus 
de  son  joujou  d^s  qu'ob^issant  k  une  curiosity  malsaine  il  Ta 
d^monte  pour  voir  ce  qu'il  y  avait  dedans?  Et  ii  poss^de,  lui,  le 
r^dacteur  de  la  Revue  de  Vhistaire  des  religions,  une  foi  assez 
robuste  en  I'avenir  de  la  religion  pour  croire  qu'elle  puisse  sub- 
sister  alors  que,  d^s  I'^cole  primaire  et  exclusivement  dans  un 
esprit  de  haute  curiosity,  on  se  sera  bom6  k  exhiber  devant  notre 
jeunesse  le  squelette  d'elles  toutes ! 

M.  Maurice  Vernes  est  tomb^  dans  une  strange  m^prise  :  il  lui 
etait  permis  moins  qu'^  personne,  k  lui,  apdtre  entliousiaste  de 
rhistoire  des  religions,  d'oublier  que  c'est  \k  une  science  Sminem- 
ment  protestante.  Or  il  n'y  a  rien  de  plus  antiprotestant  que  le 
dualisme  qu'il  pretend  dtablir  entre  une  histoire  sainte  et  une 
histoire  laique  et  scientifique.  Un  bon  protestant  ne  tient  pour 
sainte  et  pour  saine  que  I'histoire  qui  est  avant  tout  vraie.  II  n'est 
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nullement  n^cessaire  de  laiciser  Thistoire  des  Juifs  pour  renoncer 
k  pr^enter  €  le  rapt  de  la  benediction  patemelle  par  Jacob,  le 
massacre  des  populations  canan^enneSy  par  exemple,  comma 
approuve  de  Dieu.  »  II  suffit  de  lire  avec  intelligence  et  bon  sens 
le  contenu  de  la  Bible,  qui  est  loin  de  nous  etre  presents  comme 
ane  histoire  sainte  au  sens  oil  M.  Yernes  parait  Tentendre.  On  ne 
trouvera  pas  beaucoup  de  protestants  retard^s  et  r^actionnaires 
pour  soutenir  cpie  tous  les  r^cits  bibliques  sont  edifiants.  La  cri- 
tique biblique  a  achev^  son  oeuvre  dans  le  sein  de  I'Eglise  avant 
la  naissance  de  Thistoire  des  religions.  II  ne  s'agit  plus  que  de 
faire  passer  en  pratique,  et  cela  dans  un  esprit  religieux,  les  r^sul- 
tats  incontestables  des  etudes  bibliques.  A  la  grande  satisfaction 
de  tout  le  monde,  on  verra  alors  s'enfuir,  dans  la  region  des 
legendes  et  des  commentaire?  ciericaux,  beaucoup  de  r^cits 
embarrassants  qui  ont  trop  longtemps  passd  pour  des  articles  de 
foi.  Nous  en  convenons,  mSme  en  Allemagne,  on  a  encore  main- 
tenu  un  divorce  dangereux  entre  I'enseignement  ecciesiastique  et 
Tenseignement  universitaire.  II  fautque  les  hommes  dclair^s  aient 
enfin  le  courage  de  dire  ce  qu'ils  pensent.  De  nos  jours,  la  reli- 
gion ne  pent  que  perdre  k  etre  laiss^e  dans  les  mains  des  divots 
et  des  bigots  qui  ne  savent  jamais  distinguer  Tessentiel  de  I'ac- 
cessoire,  Tesprit  de  la  lettre,  Fhistoire  du  pragmatisme  clerical. 
Nous  ne  voulons  k  aucun  prix  de  cette  histoire  sainte  que  nous 
octroie  M.  Yernes  et  qui  vegeterait  k  Tombre,  aux  abords  des  eglises 
gothiques,  comme  une  herbe  etioiee,  sans  consistance,  si  bien  qu'il 
ne  serait  pas  m^me  necessaire  de  la  soumettre  au  regime  de  la  fau- 
cille  dont  seraient  armes  tous  les  maitres  imaginables,  k  commen- 
cer  par  le  modeste  magister  de  village.  M.  Maurice  Yernes  parle 
vraiment  comme  s'il  ne  s'adressait  qu'^  d'ignares  cures,  aux  edi- 
tenrs  Mame,  ou  au  comite  de  telle  societe  religieuse  protestante. 
Jamais  un  protestant  quelque  peu  edaire  ne  s'accommodera  de  la 
part  de  dupe  qu'il  pretend  nous  faire.  Tout  croyant  instruit  sait 
de  nos  jours  qu'une  foi  viable  doit  etre  assise  sur  des  bases  la 
mettant  k  I'abri  des  entreprises  de  la  critique  et  de  la  speculation 
philosophique.  Sans  doute  on  entendra  pousser  des  oris  d'aigle 
lorsque  la  critique  viendra  rendre  le  plus  precieux  des  services, 
en  denon^nt  comme  fables  judaiques  ce  qu'une  apologetique  fort 
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peu  chr^tienne  pr^sente  comme  paroles  d'Evangile.  Mais  de  quel 
droit  consid^rerait-on  comme  les  organes  attitr^s  de  nos  ^glises 
des  hommes  qui,  fermant  syst^matiqueraent  les  yeux  k  tout  ce  qui 
se  passe  autour  d'eux,  s'obstinent  k  donner  k  leurs  coU^giens  et 
k  leurs  cat^chum^nes  des  instructions  religieuses  condamn^es  a 
s'6crouler  au  premier  contact  avec  I'instruction  sup^rieure  ? 

Protestant  en  consequence  centre  le  dualisme  que  veut  ^tablir 
M.  Yemes,  nous  demandons  que  Tenseignement  religieux  devienne 
plus  scientifique  et  que  T^tude  de  I'histoire  des  religions  devienne 
plus  religieuse.  En  ^levant  ces  exigences,  nous  estimons  preparer 
k  la  science  des  religions  un  avenir  plus  brillant  que  celui  rh^ 
pour  elle  par  le  r^dacteur  de  sa  Revue.  Car,  voyez-vous,  si  pour 
enfler  les  voiles  il  n'y  avait  que  le  souffle  <c  d'une  haute  curiosity, » 
I'engouement  du  moment  ne  durerait  pas :  la  science  des  religions 
perdant  son  objet  serait  bientdt  rel^gu^e  parmi  les  antiquitesculti- 
v^es  par  quelques  rares  amateurs.  Gombien  se  trouverait-il  de 
villageois  revenant  de  porter  leurs  denr^es  aux  halles  centrales, 
d^sireux,  pour  faire  honneur  aux  logons  que  leur  maitre  d'^cole 
leur  aurait  donn6es,  d'aller  prendre  au  mus^e  des  antiques,  comme 
chargement  de  retour,  un  l^er  apergu  des  vitrines  ou  seraient 
conserves,  dilment  ^tiquet^s  et  classes,  les  documents  des  reli- 
gions de  toute  la  terre,  Timage  de  leurs  dieux,  de  leurs  h^ros  et 
de  leurs  saints  ?  D^s  Tinstant  oil  la  religion  aurait  perdu  sa  valeur 
comme  int^r^t  vivant,  personnel,  pratique,  Thistoire  des  religions 
ne  tarderait  pas  k  devenir  singuli^rement  ennuyeuse,  m^e  pour 
les  curieux  qui  auraient  bientdt  trouv^  des  sujets  plus  piquants 
pour  satisfaire  leur  goUt  un  peu  blas^. 

La  Revue  de  I'histoire  des  religions  paralt  tons  les  deux  mois 
par  livraisons  in-8®,  de  huit  k  neuf  feuilles,  formant  k  la  fin  de 
Tann^e  deux  volumes  de  quatre  cents  pages.  Nous  avons  remarqu^ 
quelques  reproductions  de  travaux  allemands  :  Vunite  du  sane- 
tuaire  chez  les  H^reux^  d'aprfes  M.J.  Wellhausen ;  les  Sacrifices 
et  les  fites  chez  les  H4breux ;  les  Pretres  et  les  Uvites^  du  mtoe 
auteur ;  sur  le  Nouveau  Testament,  il  y  a  un  article  :  Corrections 
propose  au  texte.  La  plupart  des  travaux  fort  varies  s'occupent 
cependant  de  religions  extrabibliques.  Ainsi  on  trouve  dans  la 
Revue  une  Esquisse  du  developpement  religieux  en  Grbce,  par 
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M.  C.-P.  Tiele;  des  Monuments  funeraires  des  Grecsy  par 
M.  Ravaisson;  Commetit  distinguer  les  elements  exotiques  de  la 
mythologie  grecqtie  ?  par  M.  C.-P,  Tiele.  Comme  se  rapportant 
aux  religions  en  g^n^ral^  il  faut  signaler  :  Apergu  general  des 
principatix  ph^nomenes  religieux  (programme  d'un  cours  616- 
mentaire  d*histoire  des  religions),  par  M.  van  Hamel  et  :  Etude 
genirale  des  differentes  religions  (programme  d'un  cours  sup6- 
rieur  au  point  de  vue  de  I'enseignement  secondaire),  par  M.J.  Hooy- 
kaas.  Dans  les  sujets  d'un  int^r^t  general  nous  signalerons  encore 
les  travaux  suivants  :  les  Religions  de  Vlnde,  par  M.  A.  Barthy 
de  la  Chine,  par  M.  Henri  Gordier,  et  la  Religion  assyro-bahylo- 
nienne,  par  M.  Stanislas  Guyard.  Les  articles  d6cid6ment  sp6ciaux 
ne  manquent  pas,  ainsi  :  Eocploration  des  monumerUs  religieux 
de  Camhodge^  par  M,  J.  Spooner,  Documents  inedits  sur  la 
sorcellerie;  EUments  mythologiques  des  pastorales  basques^  par 
M.  Julien  Vinson.  Ce  sera  6videmment  un  signe  des  temps  si  une 
revue  si  sp^ciale  r^ussit  k  se  former  un  public.  On  ne  peut  que 
feliciter  M.  Maurice  Vernes  d'avoir  tent6  I'entreprise  et  lui  sou- 
haiter  le  meilleur  succ^s. 


Christian  Buhler.  —  Histoire  critique  du  Vieux  -  Gatholi- 

CISME*. 

Les  6v6nements  marchent  vite  de  nos  jours.  Le  mouvement 
vieux'catholique  ne  date  que  de  dix  ans,  et  il  a  d6ji  toute  une 
histoire.  C'6tait  rendre  un  utile  service,  non  seulement  aux  histo- 
riens  futurs,  mais  aux  conlemporains  eux-m6mes,  k  ceux-13i  sur- 
tout  qui  n'ont  pu  suivre  ce  mouvement  que  de  loin,  que  de  fixer 
des  maintenant  le  souvenir  de  ses  origines  et  de  ses  premieres 
perip6ties. 

Un  eccl6siastique  protestant,  M.  Buhler,  pasteur  k  Bremgarten 
(Ai^ovie),  s'est  vou6  a  cette  t4che  et  I'a  accomplie  de  manifere  a 
m^riter  la  reconnaissance  de  tout  lecteur  serieux.  Son  beau  tra- 
vail, couronn6  par  la  soci6t6  de  la  Haye  pour  la  defense  de  la 

*  Der  JltkathoUcismus,  historisch-hritisch  dargestdt,  von  Chr.  Buhler.  — 
Leiden,  Brill,  1880.  -  XI  et  367  pag.  grand  in-8^ 
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religion  chr^tienne,  se  compose  de  trois  parties.  La  premiere 
retrace  la  naissance,  les  d^veloppements  et  le  caract^re  du  mou- 
vement  vieux-catholique.  Cette  6tude  historique,  bas^e  sur  une 
connaissance  ^tendue  et  approfondie  des  faits,  est  d'un  haut  int^- 
r^t  et  d'une  durable  valeur.  Non  moins  importante  et  instructive 
est  r^tude  suivante,  dans  laquelle  le  vieux-catbolicisme  est  com- 
part aux  mouvements  analogues  qui  se  sont  pr^c^demment  pro- 
duits  dans  PEglise.  Dans  la  troisi^me  et  demi^re  partie  M.  B.  exa- 
mine la  raison  d'etre  du  mouvement  actuel  et  ses  perspectives 
d'avenir. 

Tout  homme  de  coeur  partagera  les  sympathies  de  Tauteur 
pour  la  r^forme  catholique  et  ses  conducteurs  spirituels.  On  ne 
pent  non  plus  que  rendre  hommage  k  I'^quit^  dont  il  s'est  efforc^ 
de  s'inspirer  dans  ses  jugements.  Mais  plus  d'un,  sans  doute,  de 
ses  lecteurs  aura  quelque  peine  k  s'6lever  k  la  hauteur  id6ale  de 
son  optimisme  quant  k  Tavenir  de  cette  r^forme  et  au  r61e  qui 
lui  est  r^serv^  dans  notre  soci^t^.  Les  conjonctures  politiques  et 
eccl^siastiques  de  I'Europe,  I'esprit  qui  domine  dans  les  classes 
que  leur  culture  et  leur  pr^tendu  lib^ralisme  sembleraient  devoir 
pr^disposer  k  la  comprendre,  k  Tembrasser  ou  k  lui  servir  d'appui, 
sont  peu  faits  pour  en  favoriser  les  progr^s.  Et  Ton  ne  comprend 
que  trop  bien  la  lassitude  et  le  d^couragement  qui  avaientfinipar 
s'emparer  de  Tun  des  plus  vaillants  porte-drapeau  du  vieux-ca- 
tholicisme,  de  cet  excellent  J.  Huber,  de  Munich,  I'^loquent 
ap6tre  de  Pid^alisme  philosophique,  religieux  et  palriotique,  dont 
une  plume  amie  vient  de  nous  retracer  la  vie  et  les  nobles  tra- 
vaux*. 

Mais  peut-^tre  la  phase  dans  laquelle  le  mouvement  est  entr^, 
le  temps  d'arr^t  qu'il  subit  aujourd'hui,  sont-ils  une  6preuve 
salutaire  sous  le  coup  de  laquelle  il  gagnera  ce  qui  pent  lui  avoir 
manqu^  en  profondeur  et  en  intensity.  Peut-^tre,  quand  il  se  sera 
retremp^  et  purifi^  aux  sources  de  la  vie  religieuse,  et  le  cours 
providentiel  des  ^v^nements  aidant,  acquerra-t-il  la  puissance 
d'expansion  qui  lui  a  6t6  jusqu'ici  refus6e.  On  ne  peut  se  r^signer 
que  difficilement  k  voir  p6ricliter  et  r^duit  k  la  st6rilit6  un  mou- 

*  Johannes  Huber  (mit  Portrat),  von  D'  Eberhard  ZirngiebL  —  Gotha, 
Friedricli  Andreas  Perthes,  1881. 
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vement  qui,  aprfes  tout,  a  6t6  et  est  encore  un  mouvement  reli- 
gieux.  Car,  ainsi  que  le  dit  quelque  part  notre  historien,  cc  qui- 
conque  en  recherche  les  principes  premiers,  les  mobiles  profonds  et 
permanents^  quiconque  apprend  k  connaitre  de  pr^s  les  sentiments 
et  les  aspirations  des  hommes  qui  doivent  ^tre  regardds  comme 
les  p^res  et  les  fondateurs  du  vieux-catholicisme,  ne  peut  se  md- 
prendre  sur  ce  fait  que  si  la  science,  Thumanisme,  le  patriotisme 
et,  dans  une  certaine  mesure,  la  politique  ont  rempli,  k  sa  nais- 
sance,  Toffice  d'accoucheurs  et  de  gardes,  c'est  la  religion  qui  est 
sa  m6re,  c'est  dans  la  conscience  qu'il  a  sa  source.  i> 

H.  F.  E. 


M.-J.  GAUFRfes.  —  Claude  Baduel*. 

Claude  Baduel  est  un  nom  qui  m^ritait  de  sortir  de  Toubli.  Get 
enfant  de  Nimes  figure  avec  honneur  parmi  les  hommes,  nom- 
breux  dans  I'^ge  de  la  Renaissance,  qui  n'h^sit^rent  pas^  sacrifier 
leurs  int^rSts  mat^riels  a  Tamour  des  «  bonnes  lettres,  »  et  pour 
qui  la  renovation  des  etudes  fut  un  non^tayhi  eig  Xpttnov,  II  figure, 
avec  plus  d'honneur  encore,  parmi  les  humanistes  qui  ne  se  con- 
tent^rent  pas,  comme  nombre  de  leurs  confreres,  d'etre  ^  luth^- 
riens  »  in  petto y  associant  les  nouvelles  id^es  k  la  pratique  de 
rancien  culte,  mais  qui  surent  faire  k  leur  foi  le  sacrifice  d'une 
position  que  Tamour  des  lettres  devait  leur  rendre  chfere.  Nous 
connaissons  peu  de  vies  ou  Ton  puisse  suivre  aussi  distinctement 
la  marche  de  cette  Evolution  conduisant  de  la  scolastique  k  Thu- 
manisme,  de  Thumanisme  au  luth^ranisme  d'abord  secret,  puis 
avou^,  pour  aboutir  enfin  k  Tadoption  du  calvinisme  avec  toutes 
ses  consequences  doctrinales  et  disciplinaires. 

lit  n'est  pas,  cependant,  Tunique  int^rM  de  cette  biographic. 
Comme  Tindique  le  titre,  ce  qu'elle  nous  offre  avant  tout,  c'est 
un  episode  de  I'histoire  de  la  r^forme  des  etudes  au  XVI®  siede^ 
savoir  Petablissement  du  college  des  arts  k  Nimes,  le  rectorat  de 
Baduel,  les  deux  (n  guerres  colieglales  i>  entre  lui  et  son  coliegue 

*  Claude  Baduel  et  la  riforme  des  itudes  au  XVI^  siide;  par  M.  J.  Gau- 
fr^8.  Oavrage  oouronne  par  racaddmie  de  Mimes.  —  Pa.is,  L.  Hachette 
et  C«,  1880.  X  et  354  pages. 
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Bigot,  qui  pr^tendait  assuj^tir  les  etudes  litt^raires  k  la  philo- 
sophie  (et  quelle  philosophie !),  les  divers  ouvrages  de  Baduel,  qui 
nous  initient  k  Tespril  et  k  la  m^thode  de  son  enseignement.  Ge 
qui  s'est  pass6  dans  la  cit6  nimoise,  au  point  de  vue  scolaire^ 
entre  1540  et  1550,  est  d'un  int^rM  plus  que  local :  <ic  la  chroni- 
que,  dit  avec  raison  le  biographe,  y  confine  k  I'histoire.  :» 

M.  Gaufr^s  a  traits  ce  sujet  con  amove,  Depuis  longtemps^ 
sans  doute,  Baduel  est,  comme  on  dit^  son  homme,  et  de  longue 
main  il  a  dd  r^unir  de  toute  part  les  matdriaux  de  I'histoire  des 
origines  de  ce  college  auquel  se  rattachent  ses  souvenirs  d'en- 
fance.  Les  lecteurs  du  Bulletin  de  Vhistoire  du  protestantisme 
frangais  et  de  la  France  protestante  y  auront  d6jSi  remarqu6  des 
notices  qui  ^taient  comme  les  preludes  du  present  volume.  Si 
les  esprits  des  bienheureux  ont  connaissance  de  ce  qui  se  dit 
et  s'^crit  ici-bas  k  leur  sujet,  dans  les  lieux  ou  ils  ont  travaili^^ 
lutt^  et  souffert  pour  la  cause  du  bien  et  du  vrai,  Claude  Baduel 
doit  6tre  satisfait :  pleine  justice  a  6t6  rendue  k  ses  efforts.  Et  il 
souhaitera  sans  doute  k  tous  ceux  qui,  en  France  et  ailleurs,  ont 
6t^  ses  compagnons  d'armes  dans  la  bonne  guerre  d'il  y  a  trois 
si^cles,  de  rencontrer  chacun  un  historien  aussi  bien  inform^, 
aussi  aimant  et  aussi  bien  disant. 


L.  WOGUE.  —  HiSTOIRE  DE  LA  BiBLE  ET  DE  L'eXEGESE  BIBLIQUE*. 

II  faut  le  dire  dfes  Tabord  :  dans  ce  beau  volume,  imprimS  par 
autorisation  du  gouvemement  k  rimprimerie  nationale,  le  lecteur 
ne  trouvera  pas  tout  ce  que  semble  lui  promettre  le  titre.  «  L*6- 
tiquette  du  sac,  »  pour  employer  le  pittoresque  langage  de  I'au- 
teur,  ne  r^pond  pas  exactement  au  contenu. 

En  fait  d'^Histoire  de  la  Bihle^  M.  Wogue  ne  nous  donne  gufere, 
en  132  pages,  que  la  mati^re  de  ce  qui  constitue  commun^ment 
rintroduction,  dite  generale,  k  TAncien  Testament,  en  y  instont 

*  Histoire  de  la  Bible  et  de  Vexighe  btblique  jmqu'd  nos  Jours,  par 
L.  Wogue,  grand  rabbin,  professeur  au  sdminaire  Israelite  de  Paris, 
rddactear  en  chef  de  VUnivers  isra^Ute.  Paris,  imprimerie  nationale 
(G.  Fiachbacher  ^iteor),  1881.  VI  et  383  pag. 
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toutefois  une  histoire  de  I'origine  des  diffgrents  livres  (maii^re  de 
Tisag^ogique  speciale)  fondle  principalement  sur  le  document  tal* 
mudique  bien  connu  de  Bahhdhathrd.  C'est  dire  qu'il  ne  faut  pas 
s'attendre  k  une  histoire  critique  de  la  litt^rature  biblique  de 
TAncien  Testament,  a  Etant  donn^e  Torigine  de  ce  livre  -»  (c'est 
le  cours  profess^  par  I'auteurdans  les^minaire  Israelite  deParis), 
t  la  commune  croyance  du  professeur  et  de  ses  ^l^veS;  il  ne  pou- 
vait  gnhre  n'^tre  pas  orthodoxe.  :»  cc  Pour  nous,  dit-il  ailleurs,  k 
propos  du  Cantique^  pour  nous  Israelites  rabbanites,  nous  ne  pou- 
vons  nous  ^carter  de  la  tradition  g^n^rale  de  la  synagogue.  > 

En  effet,  pour  Torigine  de  la  plus  grande  partie  des  livres  bi- 
bliques,  M.  Wogue  adopte  les  dires  du  Talmud,  en  amendant  sur 
certains  points  les  donn^es  de  la  heraitha  ou  de  la  mishnah  d'a- 
pr^  celles  de  la  ghemara,  et  en  prenant  le  verbe  kathab  (par 
exeraple  dans  cette  phrase  :  cc  Ez^chias  et  sa  compagnie  )'2T\^ 
Esaie,  les  Proverbes,  le  Cantique  des  cantiques  et  TEccl^siaste  ») 
dans  le  sens  de  transcrire,  compiler,  r6diger,  6diter,  ce  qui  «  ne 
prijuge  rien  sur  la  paternity  des  ouvrages.  »  Les  reserves  de  notre 
auteur  portent  entre  autres  sur  Ez^chiel,  qui  pent  fort  bien,  selon 
lui,  avoir  non  seulement  compost,  mais  recueilli  et  r^dig^  ses  dis- 
cours;  sur  les  livres  de  Samuel,  quele  Talmud  attribue  k  Samuel 
lui-m^me,  «  expression  passablement  impropre,  i»  puisque  la  mort 
du  proph^te  est  d^ja  relat^e  1  Sam.  25  :  1 ;  sur  TEccl^siaste  qui, 
«  sous  sa  forme  actuelle,  »  ne  saurait  ^Ire  de  Salomon,  mais  n'est 
pas  non  plus  postexilique.  «  La  redaction  primitive  ^mane  de  Sa- 
lomon, en  ce  sens  qu'une  grande  partie  du  livre  a  6t6  ou  pronon- 
cee  par  lui  et  retenue  de  m6moire  par  plusieurs  generations,  ou 
ecrite  par  ses  ordres,  mais  imparfaitement  conserv^e;  puis,  a  une 
6poque  ulterieure....  ces  pens6es  ont  6t6  recueillies,  compiet^es, 
enrichies  de  certaines  additions,  d'une  ^pigraphe  et  d'une  conclu- 
sion, par  un  ou  plusieurs  auteurs.  »  Cette  edition  se  serait  faite 
dans  le  royaume  de  Juda,  sous  Manass^  ou  ses  successeurs,  ce 
qui  est  «  conforme  k  la  tendance  gen6rale  du  livre  »  et  se  concilie 
avec  « I'hypothfese  de  la  beraitha,  qui  fait  rediger  TEcciesiaste  par 
la  compagnie  d'Ez^chias,  compagnie  qui,  comme  Rachi  nous  I'a 
d^ji  dit,  doit  avoir  surv^cu  k  son  fondateur.  »  La  principale  diver- 
gence porte  sur  le  Psautier.  M.  Wogue  ne  croit  pas,  avec  le  Tal- 
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mud;  ^Teiistence  de  psaumes  ant^mosaiques;  d*un  autre  c6tS, 
plusieurs  psaumes  lui  semhlent  manifestement  post^rieurs  ^  David 
bien  que  berailha  et  ghemara  paraissent^  d'un  commun  accord, 
regarder  ce  roi  comme  I'^diteur  d^finitif.  La  beraitha  statue,  en 
^ffet,  que  David  a  Acrit  {kathab)  le  Psautier  par  les  mains  ou 
avec  Taide  de  dix  anciensy  savoir  :  le  premier  homme  {k  qui  un 
autre  passage  du  Talmud  attribue  le  Ps.  CXXXIX),  Mekhisedec 
(corap.  Ps.  CX),  Abraham  (que  le  Talmud  parait  identifier  avec 
Ethan  I'ezrachite,  I'auteur  tradilionnel  du  Ps.  LXXXIX),  Moi$e 
(Ps.  XC),  B^maUy  Yedouthouriy  Asaph  et  les  trots  fils  de  Qorach 
(Kor6). 

Sur  ces  points  et  quelques  auires,  le  professeur  rabbanite  a 
done  os^  s'^manciper  plus  ou  moins  de  la  tradition  synagogale.  II 
se  montre  d'autant  plus  r^solument  conservateur  en  ce  qui  con- 
cerne  la  plupart  des  autres  livres.  Inutile  de  dire  que  pour  lui  le 
Pentateuque  tout  entier  est  de  Moise,  ou  plus  exactement,  Moise, 
simple  secretaire,  Ta  transcrit  sous  la  dict^e  de  Dieu  qui  est  Tau- 
teur.  Je  dis :  le  Pentateuque  tout  entier.  En  effet^  rench^rissant 
5ur  le  texte  de  la  berailha  d^j^  cil6e,  qui  attribue  k  Josu6  les  huit 
derniers  versets  du  Deut^ronome  a  partir  de  ces  mots  :  Et  Moise 
mourut  la,  M.  Wogue  penche  trfes  fort  pour  I'opinion  de  R.  Si- 
meon rapport^e  dans  une  autre  beraitha  en  ces  mots  :  «  Pouvait- 
il  manquer  une  seule  lettre  au  livre  de  la  loi,  alors  qu'il  est  toit 
{Deut.XXXI,  26)  :  Prenez  ce  livre  de  la  loi?  Done,  jusque-li 
Dieu  dictait,  Moise  r^p^tait  et  ^crivait ;  k  partir  de  \kj  Dieu  dictait, 
et  Moise  6crivait  en  pleurant. »  Pourquoi  Moise  n'aurait-il  pas  pu, 
sous  la  dictde  et  la  responsabilit^  de  Dieu,  raconter  sa  mort  comme 
un  fait  accompli,  aussi  blen  qu'il  a  pu  parler  de  ses  propres  ver- 
tus  (Nomb.  XII,  3)  et  de  sa  preeminence  prophetique?  (Ibid.  vers. 
7  et  8;  Deut.  XXXIV,  10.) 

Parmi  les  raisons  qui  militent  pour  cette  opinion,  la  raison  ca- 
pitale  est  celle-ci  :  a  La  Tdrah  n'est  pas  seulement  un  tout  indivi- 
sible, c'est  encore  et  surtout  un  tout  homoghne^  je  veux  dire  d'une 
valeur,  d'une  saintete  egale.  On  ne  pent  admettre  que  la  Tdrah, 
qui  est  sainte  au  premier  chef,  ne  le  soit  pas  tout  enti^re^  et  que 
dans  les  lignes  qui  la  terminent,  dans  celles-1^  precisement  qui 
<^ontiennent  ce  dogme  considerable  :  la  supMorite  prophetique 
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de  MotsCy  elle  d^choie  au  rang  secondaire  des  Nebhiim.  Or,  nous 
avons  d§ji  vu  que  la  valeur  respective  des  livres  bibliques  d^end 
de  celle  de  leurs  auteurs  :  ainsi  le  livre  de  Josu^,  par  example, 
est  saint ,  parce  qu'il  ^mane  de  I'inspiration  mediate  n8<133  J 
mais  celui  de  Moise  est  sacro-saint,  parce  qu'il  4mane  de  Tinspi- 
ration  immediate  ou  r6v61ation,  11  1J)  *pj)  (litt6r. :  «  sur  la  bouche 
»  de  Dieu,  »  c'est-^-dire  sur  son  ordre,  et  selon  le  Talmud  :  sous 
sa  dict4e);  cette  demi^re,  I'inspiration  directe,  Moise  seul  I'a  pos- 
sed^e.  Si  done  la  Tdrah  contenait  une  seule  ligne  ^crite  par  un 
autre  que  Moise,  ce  serait  une  oeuvre  bAtarde  et  h6t6rogfene,  k  la 
fois  divine  et  quasi  divine;  elle  n'aurait  plus  droit  tout  enti^re  k 
noire  v^n^ration,  j'entends  celle  que  nous  accordons  k  la  parole 
m§me  de  Dieu ;  elle  perdrait,  en  un  mot,  une  partie  de  son  auto- 
rit^.  »  —  Etant  donn^e  cette  th^orie  des  diff<6rents  degr^s  d'inspi- 
ration,  on  comprend  que  I'auteur  n'^prouve,  en  revanche,  aucun 
scrupule  k  s'approprier,  k  propos  du  livre  de  Josu^^  Tassertion  de 
la  ghemara  qui  veut  que  les  vers.  29-32  du  dernier  chapitre,  qui 
rapportent  la  mort  de  Josu^,  aient  dt^  Merits  par  El^azar,  et  le 
vers.  33  qui  mentionne  la  mort  d'El^azar  lui-ni6me,  par  Phin6es 
son  fils  et  successeur.  En  efTet,  cc  que  le  livre  de  Josud  ait  ^t6  r^- 
digS  enti^rement  par  Josu^  ou  en  partie  par  d'autres,  c'est  tou- 
jours  le  m^me  degre  d'inspiration,  c'est  toujours  la  n8<133>  ®^ 
rhomog6n6it^  dogmatique  du  livre  n'en  souffre  aucune  atteinte.  » 
VoiU,  il  faut  I'avouer,  ce  qui  s'appelle  Mre  consequent.  Nous 
avons  d'autant  plus  tenu  k  relater  avec  quelque  detail  I'opinion  du 
grand  rabbin  de  Paris  sur  ce  sujet,  que,  par  le  temps  qui  court, 
une  foi  aussi  robuste,  aussi  intacte^  au  dogme  traditionnel  de  la 
mosaicite  du  Pentateuque  commence  k  se  faire  rare,  mSme  parmi 
les  champions  de  la  critique  dite  apolog^tique,  et  que  les  savants 
isra^lites  qui  de  nos  jours  s'occupent  d'histoire  de  la  litt6rature 
sacr6e,  ne  nous  ont  en  g6n6ral  gufere  habitues  a  un  pareil  respect 
de  la  tradition  rabbinique.  II  y  a  done  encore,  c'est  par  1^  surtout 
que  nous  int^resse  la  premiere  partie  de  ce  volume,  il  y  a  dans 
les  hautes  spheres  de  I'lsra^l  modeme  des  docteurs  qui  n'ont  pas 
ploy6  le  genou  devant  le  Bahal  de  la  critique  ou  (ce  qui,  pour 
M.  Wogue  comme  pour  I'abb^  Vigouroux,  et  pour  plus  d'un  pro- 
testant  oublieux  du  <l  rocher  d'oii  il  a  ^t^  taillS,  i>  est  tout  un)  du 
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c  rationalisme.  >  Pour  ^tre  juste,  il  &ut  ajouter  que  r^tte  litt^ra- 
ture  f  rationalist e  >  modeme,  celle  surtout  de  langue  allemande, 
sans  parler  de  celle  de  langue  hoUandaise,  parait  s'^tre  tenue  k 
une  respectueuse  distance  du  savant  rabbanite.  Pour  lui,  la  liste 
des  c  travaux  les  plus  importants  et  les  plus  cel^res  qu'a  Mi 
naitre,  dans  les  trois  demiers  si^cles,  la  science  k  laquelle  il  es- 
saye  d'initier  >  ses  lect^urs,  s'arrdte,  en  fait  de  litt^rature  chr^ 
tienne,  a  Jahn,  Introductio  in  libros  sacros  Veteris  Fcederis 
(1814)!  Eichhom  (f  1827)  et  Jahn  (f  1816)  figurent  quelque  part 
(pag.  4A),  k  cdt6  de  M.  Munk,  comme  «  les  meilleurs  critiques  de 
nos  jours.  »  Et  ces  oc  rationalistes  allemands  modernes  »  ont  et^ 

inspires  par  «  Tesprit  indSpendant,  mais  sage  et  mesur^  >  de 

devinez  I  ....  (Test  un  homme  par  qui  c  une  nouvelle  hre  a  ^t6 
inaugur^e  dans  la  science.  »  —  Sender^  sans  doute  ?  —  Vous  n'y 
^tes  pas.  C'est...  Jean-Gottlob  Garpzov,  dans  son  Introductio  ad 
libros  canonicos  Veteris  Foederis  (1721)  et  dans  sa  Critica  sacra 
(1728);  CarpzoT,  c'est-^-dire  le  repr^sentant  par  excellence  de  la 
reaction  dogmatique  et  traditionaliste  contre  la  critique  naissante ! 

La  seconde  parlie  du  livre  (pag.  133-173)  s'occupe,  sous  le 
titre  :  Introduction  a  Vhistoire  de  Vexigese^  des  versions  an- 
ciennes,  notamment  des  versions  grecques  et  aram^ennes  qui  ont 
pour  auteurs  des  Israelites,  ainsi  que  des  deux  principales  m^ 
thodes  suivies  dans  Tinvestigation  du  texte :  le  peshdtj  m^thode 
litt^rale,  et  le  derdsh^  m^thode  libre,  qui  s'applique  k  creuser 
plus  profond  et  a  pour  r^sultat  le  midrashj  soit  Jialakhique 
(16gal),  soit  haggadique  (moral). 

La  partie  sans  contredit  la  plus  importante  et  la  plus  utile  de 
I'ouvrage  de  M.  Wogue  est  la  troisifeme,  qui  remplit  toute  la  se- 
conde moiti6  du  volume.  C'est  une  Histoire  de  Vexegese,  L'auteur 
aurait  bien  fait  de  pr6venir  d^s  Tabord  le  public  qu'il  s'agit  de 
rhistoire  de  I'ex^g^se  au  sein  du  judaisme, 

Cette  histoire  s'^tend  de  Hillel  I'Ancien,  Id  fondateur  de  Tex^- 
g^se  talmudique,  30ans  avant  I'ere  vulgaire,  jusqu'^  nos  jours  (ce 
qui,  d'apr^s  une  note  de  la  page  344,  veut  dire  jusque  vers  1867). 
EUe  se  divise  en  trois  p^riodes  :  la  premiere,  allant  jusqu'^  Saa- 
dyah,  correspond  k  la  phase  de  I'enfance;  la  seconde,  de  Saadyah 
k  Abravanel,  est  caract^ris^e  comme  la  p^riode  de  la  maturity;  la 
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troisifeme  est  une  p^riode  de  d^clin  jusqu'^  Mosfes  Mendelssohn 
(f  1786),  de  qui  date  la  renaissance  moderne  des  sciences  juives. 
Avec  lui  s'ouvre  la  p6riode  contemporaine,  illustr^e  entre  autres 
par  Salomon  Munk  (f  4867),  et  Samuel-David  Luzzato  (f  1865), 
€  le  coryph6e  de  I'ex^g^se  moderne.  » 

On  sent  que  le  savant  isra^lite  est  ici  dans  son  6l6ment.  II  a  rai- 
son  de  supposer,  comme  il  le  fait  avec  trop  de  modestie  dans  son 
Avertissement,  que  ses  lecteurs  trouveront  dans  cette  Histoire  de 
Tex^g^se  juive  maint  aper^u  nouveau,  mainte  r^vdation  sur  les 
choses  ou  sur  les  hommes,  et  qu'ils  ne  croiront  pas  avoir  perdu 
tout  a  fait  leur  temps  en  parcourant  ces  pages.  II  ne  sera  du  reste 
pas  inutile  de  remarquer  que  M.  Wogue  n'a  pas  eu  principale- 
ment  en  vue  les  sp^cialistes  et  les  ^rudits,  que  les  termes  talmu*- 
diques  ou  d'h^breu  moderne  ont  ^t^  soigneusement  traduits  et  au 
besoin  commentds,  que  des  notes  nombreuses  ^Incident  ce  qui 
est  obscur  ou  insuffisant  dans  le  texte,  que  le  style,  enfin,  est  un 
bon  style  didactique.  Si  nous  avions  un  regret  a  exprimer,  c'est 
que  I'auteur  soit  trop  restd  dans  les  g^ndralit^s  et  n'ait  pas  intro- 
duit  un  plus  grand  nombre  de  citations.  Rien  de  plus  propre  k  ca- 
ract^riser  les  procM^s  et  la  m6thode  d*un  exeg^te,  ses  prindpes 
et  I'application  qu'il  en  a  faite,  que  de  citer  des  exeraples  concrets 
tir^s  de  ses  commentaires.  II  aurait  sufli,  d'ailleurs,  pour  ne  pas 
trop  grossir  le  volume,  d'entrer  dans  ces  details  k  propos  des  chefs 
d'6cole  et  des  ex^g^tes  les  plus  influents.  Quoi  qu'il  en  soit,  et 
telle  qu'elle  est,  cette  histoire  de  Tex^g&se  parmi  les  Juifs  offre 
une  lecture  des  plus  instructives  au  th^ologien  chr^tien.  Dans  une 
certaine  mesure,  elle  pourra  servir,  sinon  de  pendant,  du  moins 
de  complement  k  Touvrage  bien  connu  de  Diestel  sur  I'Histoire  de 
I'Ancien  Testament  dans  TEglise  chr6tienne. 

Un  appendice  d'une  douzaine  de  pages  jette  un  coup  d'oeil  ra- 
pide  sur  « les  principaux  hebraisants  chr6tiens  jusqu'^  nos  jours. » 
Cet  expose,  emprunt^  k  Luzzato,  ne  s'occupe  que  des  grammai- 
riens,  k  partir  de  Reuchlin.  Ici  ^galement,  j}isqu'd  nos  jours  doit 
s'entendre  cum  grano  salts,  Les  hebraisants  allemands  modernes, 
par  e!cemple,  ne  sont  repr^sent^s  que  par  Gesenius  et  Ev^rald.  En- 
core le  lecteur  n'apprend-il  pas  en  quoi  se  distinguent  Tun  de 
I'autre  ces  deux  illustres  grammairiens,  tandis  qu'on  fait  k  Tab- 
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surde  syst^me  de  Masclef  I'honneur  de  lui  consacrer  deux  pages 
enti^res. 

L'usage  du  volume  est  facility  par  un  index  alphdbetique,  et, 
chose  qu'il  est  presque  superflu  de  dire,  I'ex^cution  typographique 
fait  le  plus  grand  honneur  k  rimprimerie  nationale.  H.  Y. 
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Celte  revision  d'Ostervald  sera  accueillie  dans  le  public  pro- 
testant  de  langue  frangaise  avec  des  sentiments  divers.  Sans  6tre 
proph^te,  on  pent  pr^voir  que  chez  plusieurs  elle  se  heurtera 
aux  pr6ventions  que  la  seule  ^nonciaUon  des  noms  A'Ostervald 
€t  de  revision  a  le  don  d'6veiller  dans  certains  milieux.  D'autres, 
et  nous  esp^rons  qu'ils  seront  nombreux,  lui  feront  un  accueil 
sympathique.  Nous  n'h^sitons  pas,  quant  k  nous,  ^  nous  ranger 
parmi  ces  derniers,  remerciant  la  Societe  hihlique  de  France 
d'avoir  pris  ^initiative  de  ce  travail  et  de  Tavoir  men6  coura- 
geusement  k  bonne  fin. 

Certes,  nous  n'ignorons  pas  ce  qui  peut  se  dire  contre  le  pro- 
cM6  des  revisions.  Nous  savons  ^galement  tout  ce  qu'on  s'est 
plu  h  ^diter  et  h  r66diter  contre  la  version  du  v6n6rable  pas- 
leur  neuchatelois.  Toutes  ces  critiques  ne  peuvent  emp^cher 
d'etre  ce  qui  est,  et  que  le  comit6  de  la  Soci6t6  biblique  rap- 
pelle  dans  une  preface  congue  en  excelients  termes  et  inspir^e 
par  un  parfait  bon  sens. 

a:  Nous  poss6dons,  dit-il,  dans  la  traduction  de  la  Bible  revue 
par  J.-F.  Ostervald,  une  version  dont  les  origines  se  confon- 
dent  avec  celles  roftmes  de  la  Reformation,  et  I'histoire  avec  celle 
de  nos  gglises  francaises.  Sa  langue  a  ^t^  jusqu'k  ce  jour  celle 
de  tous  nos  sermonnaires,  th6ologiens,  controversistes  et  cat6- 

*  La  Sainte  Bible  ou  VAncien  et  le  Nouveau  Testament  Version  d'Oster- 
tM  revisie.  —  Paris,  Soci^t^  biblique  de  France,  22,  rue  d'Astorg.  1881. 
—  VI,  875  et  286  pages  gr.  8',  k  deux  colonnes. 

THjgQL.  ET  PHIL.   1881.  26 


Digitized  by 


Google 


394  H.  YXTILLEUMIER 

chistes.  Ses  citations  remplissent  depuis  trois  sidcles  tous  les 
ouvrages  protestants.  Plusieurs  fois  revue  et  corrigee,  d'Oliv^tan 
k  Ostervald,  elle  s'est  acquis  sous  ce  dernier  nom  une  faveur 
sans  egale,  a  pris  sa  place  dans  tous  nos  temples,  k  tous  nos 
foyers,  dans  toutes  les  m6moires,  et  n'a  cess6  d^s  lors  d'etre  a 
la  fois  la  plus  offerte  et  la  plus  demand6e,  m6me  a  cetle  heure 
et  depuis  la  diffusion  des  traductions  nouvelles  k  bas  prix.  C'est^ 
en  fait,  notre  veritable  et  seule  version  eccl6siastique  et  popu- 
laire.  i^ 

On  pent  regretter  qu'il  en  soit  ainsi.  Oui,  on  peut  d6plorer 
que  r^glise  r6form6e  de  langue  frangaise  n'ait  pas  6t6  dot^e 
d'embl6e,  en  fait  de  traduction  de  la  Bible,  d'une  oeuvre  vrai- 
ment  magistrale,  et  que  la  version  g6neralement  en  usage  parmi 
nous.  —  fruit  d'une  revision  faite,  h  la  marge  d'un  exemplaire 
d'uno  autre  revision  plus  ancienne,  par  un  pasteur  octoge- 
naire,  —  se  trouve  occuper  Tun  des  derniers  rangs  parmi  les 
versions  regues  dans  les  6glises  proteslantes.  Le  protestantisme 
frangais,  lui  qui,  k  partir  du  grand  Calvin,  a  compt6  parmi  ses 
pasteurs  et  docteurs  un  nombre  si  respectable  d*6crivains  dis- 
tingu6s  et  d'ex6g^tes  d'un  m6rite  sup6rieur,  eti  6t6  digne, 
serable-t-il,  d'etre  mieux  partage  k  cet  egard.  Apr6s  quoi,  il 
faut  se  garder  de  rien  exag6rer.  On  a  fait  Ostervald  dix  fois  plus 
«  detestable  ]»  qu'il  ne  Test,  k  juger  calmement  les  choses.  II 
serait  bon  de  ne  pas  oublier  I'adage:  Qui  dit  trop  ne  dit  rien. 
En  tout  cas  les  legitimes  regrets  desuns,  le  d6nigrement  sysr.6- 
matique  des  autres,  ne  changeront  rien  k  ce  fait  que,  ^  k  tra- 
vers  la  raauvaise  et  la  bonne  reputation,  »  Ostervald  est  rest6 
jusqu'Si  cette  heure  «  notre  veritable  et  seule  version  eccl6sias- 
tique  et  populaire.  »  Ce  fait,  il  faut  savoir  I'accepter  et  s'efforcer 
d'en  tirer  le  meilleur  parti  possible. 

On  parle  d'introduire  de  nouvelles  versions,  des  versions 
meilleures.  Cela  est  vite  dit.  Mais  n'en  d^plaise  aux  ardents 
patrons  de  ces  autres  versions,  si  remarquables  soient-elles  k 
bien  des  ^gards,  on  ne  substitue  pas  du  jour  au  lendemain  une 
traduction  toute  nouvelle  k  une  version  aussi  profondtoent 
ancr6e  dans  les  moeurs  et  dans  I'usage  eccl6siastique.  C'estle 
cas  de  se  rappeler  la  parole  de  J6sus :  «  II  n'y  a  personne  qui, 
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buvant  du  vin  vieux  en  veuille  aussit6t  du  nouveau ;  car,  dit-il, 
le  vieux  est  rneilleur,  i>  ne  filt-ce  que  parce  qu'on  en  a  accou- 
tum^  le  goM  et  Tarome. 

Un  homme  qui  fait  autorite  en  mati^re  d'6tudes  bibliques,  et 
qui  ne  p^che  pas  d'ailleurs  par  un  exc^s  de  tendresse  pour 
Ostervald,  a  6nonc^  sur  ce  sujet  des  principes  qui  nous  parais- 
sent  ^tre  d'une  parfiaite  justesse.  Pour  avoir  6t6  formulas  il  y  a 
plus  de  vingt-cinq  ans,  lis  n'ont  rien  perdu  de  leur  k-propos. 
Rendant  compte  de  la  version  des  Psaumes  publico  k  Lausanne 
en  1854,  M.  le  professeur  Reuss  s'exprimait  comme  suit,  dans 
une  chronique  litteraire  de  Tancienne  Revue  de  theologie  de 
Strassbourg  (mars  1855,  pag.  174:) 

«...  Ces  sortes  de  changements  ne  se  font  pas  si  vite.  Les 
traductions  reQues  sont  consacr^es  par  le  temps  et  Thabitude ; 
elles  ontfait  du  bien,  elles  en  feront  encore ;  leurs  d6fauts,  pour 
^tre  compris  des  savants,  ne  sont  pas  de  nature  k  compro- 
mettre,  soit  la  v6rit6  de  TEvangile,  soit  la  sdrete  de  I'enseigne- 
ment....  Les  changements  qu'on  proposera  doivent,  avant  tout, 
se  soumettre  aux  juges  competents ;  les  th6ologiens,  les  pa&- 
teurs  doivent  se  familiariser  avec  les  nouvelles  traductions,  et 
ce  n'est  que  lorsque  I'opinion  publique,  dans  cette  sphere  privi- 
16gi6e,  aura  reconnu  non  seulement  les  bonnes  qualit^s  d'un 
travail  de  ce  genre,  mais  encore  sa  superiority  incontestable  sur 
tout  ce  qui  existait  jusque  \k  et  surtout  cette  rare  reunion  de 
I'onction  du  langage  avec  la  justesse  philologique,  c'est  alors 
seulement,  disons-nous,  qu'on  pent  songer  aux  moyens  de  faire 
servir  un  tel  livre  au  culte  public  Ce  chemin  est  un  peu  plus 
long  encore  en  France  qu'ailleurs,  parce  que  la  science  ex^g^- 
tique  n'y  est  pas,  pour  le  moment,  dans  un  6tat  tr^s  florissant, 
mais  c'est  une  raison  de  plus  pour  ne  pas  se  pressor,  t^ 

€  Ces  idees,  ajoutait  I'eminent  professeur  de  Strasbourg,  ne 
nous  viennent  pas  aujourd'hui  pour  la  premiere  fois.  i^  Et  ce  qui 
prouve  qu'elles  n'ont  pas  cess6  d^s  lors  de  de  justifier  k  ses 
yeux,  c'est  qu'il  les  a  reproduites,  en  les  appuyant  de  nouvelles 
considerations,  dans  la  preface  de  sa  propre  traduction  de  la 
Bible.  Aussi  cette  traduction  n'a-t-elle  pas  la  pretention  «  de 
faire  concurrence  k  n'importe  quelle  autre,  qui  serait  d^]k 
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consacr6e  par  I'usage  ou  qui  aurait  616  faite  dans  un  but  essen- 
liellement  eccl6siastique.  Elle  ne  vise  qxx'h  rendre  des  services 
dans  la  sphere  plus  modeste  du  cabinet,  et  partout  oil  se  ferait 
sentir  le  besoin  de  s*instruire  s6rieuseinent  et  d'une  mani^re 
suivie  sur  la  forme  et  le  fond  de  I'Ecriture.  »  —  «  Ce  serait,  dit 
encore  M.  Reuss,  un  grand  inconv6nient  que  chaque  Eglise edt 
une  autre  Bible,  ou  que  la  m6me  Eglise  changed  de  texte  au 
gr6  de  chaque  nouveau  pasteur. )» 

Nous  croyons  avec  le  v6t6ran  des  sciences  bibliques  que 
pour  les  traductions  nouvelles  c'est  Ik  le  vrai  point  de  vue. 
C'est  pour  Titude  priv6e  que  les  traduoteurs  doivent  travailler 
en  premiere  ligne,  sans  se  laisser  influencer  dans  leur  oeuvre 
par  la  preoccupation  de  Tusage  qui  pourrait  6tre  fait  de  leur 
version  dans  I'Eglise.  Gette  preoccupation,  avec  la  gtoe  qu'elle 
impose,  ne  saurait  etre  que  pr^judiciable  k  la  pleine  r^ussite 
de  leur  travail.  Que  les  traductions  vraiment  nouvelles  se  mul- 
tiplient  done,  et  puissent-elles  rencontrer  beaucoup  de  lecteurs 
assidus  et  capables  de  les  appr^cier  I  Que  les  auteurs  de  ces 
.versions  ne  craignent  pas  de  les  revoir,  en  tenant  compte  des 
critiques  des  hommes  comp^tents  1  Que,  dans  la  mesure  od  le 
comportent  leurs  principes,  ils  fassent  droit  aux  yoeux  des  lec- 
teurs que  leurs  6ludes  et  leur  experience  mettent  en  mesure 
de  se  prononcer  en  connaissance  de  cause!  Avec  le  temps, une 
opinion  g^n^rale  se  formera  peut-etre  en  faveur  de  Tune  ou 
de  Tautre  des  versions  en  presence.  S'il  en  est  une  qui,  mieux 
que  les  autres,  reponde,  soit  pour  le  fond  soit  pour  la  forme, 
au  double  besoin  de  I'etude  et  de  redification,  qui  sache  se 
faire  accepter,  de  preference  k  ses  emules^  dans  Tusage  prive 
et  domestique,  elle  aura  bien  des  chances  d'etre  regue  aussi 
dans  I'usage  public  et  de  devenir  ainsi,  k  son  tour^  [version 
ecciesiastique  et  populaire. 

Mais,  encore  une  fois,  ce  ne  doit  pas  etre  Ik  le  premier  et 
principal  objectif  des  traducteurs.  Les  nouvelles  versions  ont 
une  autre  mission  k  remplir.  A  nos  yeux,  elles  ont  celle,  avant 
tout,  de  tenir  en  eveil,  par  leur  concurrence  raeme,  et  par  la 
diversite  de  leurs  meihodes,  le  sentiment  de  tout  ce  qu'il  reste 
k  faire  pour  que  I'ideal  soit  atteint.  Elles  doivent  nous  rappeler 
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sans  cesse  le  devoir  qui  nous  incombe,  k  nousth^ologiens  pro- 
testants,  de  chercher  k  saisir  toujours  mieux  et  k  rendre  lou- 
jours  plus  fid^lement  la  pens^e  originate  des  dcrivains  sacr6s. 
Elles  fournissent  en  outre  aux  la'lques  que  cela  peut  int6resser 
un  moyen  simple  et  pratique  de  se  mettre  au  courant  du  tra- 
vail de  la  science  ex6g6tique  et  critique  k  un  moment  donn6. 
A  cdt6  de  la  version  regue,  qui  repr6sente  plutdt  le  principe  de 
conservation  et  de  continuit6  historique,  elles  repr^sentent 
celui  du  mouvement  et  de  Tincessant  progr^s.  Par  Ik  m6me, 
elles  emp6chent  celle-lSi  de  devenir  une  autre  Vulgate,  et  lui 
servent  d'6claireurs  et  de  pionniers  dans  la  voie  de  son  propre 
perfectionnement. 

II  n'est  pas  dit,  en  effet,  que  la  version  regue  soit  condamn^e 
h  rester  slationnaire.  S*il  ne  peut  6tre  question  d'introduire 
d'embl6e  dans  TEglise  telle  Bible  nouvelle  qui  aurait  gagne  les 
suffrages  d'une  partie  du  public,  s'il  faut  lui  laisser  le  temps  de 
faire  ses  preuves,  serail-ce  une  raison  pour  st6r6otyper  ind6- 
finiment  la  version  devenue  officielle?  Revision  elle-ra6me  d'un 
travail  plus  ancien,  aurait-elle  perdu  le  droit  d'etre  r6vis6e, 
c'est-Si-dire  d6barrass6e  des  d6fauls  universellement  reconnus, 
et  rajeunie  en  rapport  avec  revolution  naturelle  du  langage  et 
les  r^sultats  r6ellement  acquis  de  la  science?  Pourquoi  n'aspi- 
rerait-elle  pas  k  conquerir  pour  ainsi  dire  de  nouveau,  aupr6s 
de  chaque  g6n6ration  nouvelle,  la  place  d'honneur  que  Fusage, 
que  son  pass6  lui  assignent  dans  TEglise  ? 

Telle  est  la  pens6e  qui  a  pr6sid6  k  I'ouvrage  que  nous  annon- 
Qons.  Les  hommes  qui  ont  entrepris  el  dirig^  cette  ceuvre  ont 
eslim6,  avec  raison,  que  cette  version,  qui «  nous  apparait  Qk  et 
\k  vieillie,  incorrecte  et  parfois  inintelligible,  »  pr6sente  cepen- 
dant,  en  raison  de  ses  longs  et  pieux  services  et  du  confiant 
attachement  que  lui  t^moignent  les  fideles,  c  un  terrain  solide 
pour  des  progr6s  imm6diats  et  facilement  acceptables  pour 
tous.  i>  «  Heureux,  disent-ils,  si  nous  pouvons  par  \k  conserver 
h,  nos  6glises  le  pr^cieux  avantage  d'une  version  qui,  au-dessus 
ou  k  c6t6  des  preferences  individuelles,  toujours  respectables, 
soit  et  demeure  la  Bible  de  la  grande  famille  6vang61ique  fran- 
caise,  en  qui  I'Eglise  se  reconnaisse  en  quelque  sorte  elle-mdme^ 
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qu'elle  retrouve  dans  toutes  ses  chaires;....  version  mesurdeet 
stlre;  expression,  non  de  la  science  qui  se  fait,  mais,  autant  que 
possible,  de  la  science  faite,  dans  ses  r^sultats  av6r6s;  nondes 
probabilit6s  savantes  de  domain,  mais  des  certitudes  6prouY6es 
d'aujourd'hui;  version  qui  sauvegarde  enfin,  dans  la  patrie 
religieuse,  la  communaut6  d'une  m6me  langue  pour  unemSme 
foi.  »  Voilk,  on  n'en  disconviendra  pas,  une  louable  et  pieuse 
ambition.  II  valait  assur^ment  la  peine  de  tenter  Tentreprise 
et  de  e:  renouer  ainsi  le  fil  trop  iongtemps  rompu  des  revisions 
successives  qui  ont  mis,  sidcle  aprfes  si6cle,  cette  antique  ver- 
sion en  6tat  de  suffire  k  sa  td,che.  » 


II 


Ce  n'estpas  la  premiere  fois  dans  notre  si^cle  qu'Ostervald  est 
soumis  k  une  revision  g6n6rale.  On  connalt,  ou  plut6t,  on  con- 
nait  trop  peu  la  revision  61abor6e  sous  la  direction  de  M.  Jacq. 
Matter  et  publi^e^  le  Nouveau  Testament  en  1842, 1'Ancien  en 
1849.  Plus  anciennement,  en  1822,  il  en  avait  paru  une  h  Lau- 
sanne, par  les  soins  de  la  Soci6t6  biblique  du  canton  de  Vaud, 
revision  trop  paraphrastique,  mais  sensiblement  am^lioree  dans 
r^dition  de  1836.  Assez  largement  r^pandue  dans  le  pays  en 
vue  duquel  elle  avait  6t6  faite,  elle  n'a  gu^re  p6n6tr6  au  dehors, 
et  il  n'est  pas  k  pr^voir  qu'elle  soit  jamais  r66dit^e.  Le  comite 
de  Lausanne,  etlt-il  congu  le  projet  d'une  revision  nouvelle, 
y  renoncera  sans  doute  en  presence  de  celle  que  vient  de  nous 
donner  la  Soci6t6  biblique  de  France  *. 

Dans  cette  revision  de  Paris  1881,  on  a  combind  les  deux 
m^thodes  de  la  revision  collective  etde  la  revision  individuelle. 

Le  Nouveau  Testament  est  Toeuvre  particuli^re  de  M.  le 
pasteur  Ch.-L.  Frossard.  II  avait  d6jk  paru  s6par6ment  il  y  a 

*  II  ne  sera  pas  inutile  de  rappeler  qae  la  SociiU  biblique  du  cavdm  de 
Vaud,  fondle  en  1814  par  le  professeur  David  Levade,  ne  doit  ^tre  con- 
fondue  ni  avec  la  SociitS  biblique  auxiliaire,  formde  en  1827  par  quelques 
hommes  du  Reveil,  ni  avec  la  SociiU  de  ministres  de  la  Parole  de  Dieu,  ^ 
qui  Ton  doit  la  version  dite  de  Lausanne. 
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une  dizaine  d'annees,  et  on  Fa  reproduit  dans  ce  volume  avec 
les  derni^res  corrections  de  Tauteur,  d'apr^s  r6dition  gr.  in-8<^, 
1880. 

VAncien  Testament  ^  entrepris  sous  la  direction  du  comity 
de  la  soci6t6  biblique,  repr6sent6  par  MM.  Frank  Vermeil,  d616- 
gu6  general  k  cette  revision,  A.  Matter  et  Gh.-L.  Frossard, 
secretaires,  est  Tceuvre  collective  de  douze  professeurs  et 
pasteurs  des  ^glises  de  France  et  de  Suisse.  Ge  sont  MM.  les 
professeurs  Gh.  Bois,  Gh.  Bruston,  P.  Ghapuis,  D.  Goussirat, 
et  MM.  les  pasteurs  P.  Bornand ,  Gh.  Byse ,  L.  Favez, 
feu  H.  Kruger,  Gh.  Laufer,  E.  Le  Savoureux,  E.  Monnier, 
W.  Monod.  Ges  noms,  dont  plusieurs  jouissent  d'une  juste 
notoriety,  sont  faits  pour  inspirer  la  confiance.  La  pr6somption 
favorable  qu'ils  font  naltre  nesera,  croyons-nous,  pas  d6mentie 
par  un  examen  impartial  de  roeuvre  k  laquelle  ils  restent 
d^sormais  attaches. 

Une  revision ,  si  bien  faite  soit  -  elle ,  est  et  demeure  une 
revision.  On  ne  pent  exiger  qu'elle  atteigne  k  rhomog6n6it6 
d'une  traduction  originale  et  de  premiere  main.  II  est  difficile 
surtout  qu'elle  y  parvienne  lorsqu'elle  r6sulte ,  comme  c'est  le 
cas  ici,  de  la  collaboration  de  plusieurs  reviseurs  travaillant 
chacun  de  son  c6t6.  Toutefois,  encore  ici,  ilnefaut  rien  outrer. 
Les  inconv6nients  qui  peuvent  naitre  de  la  plurality  et  de  la 
dissemination  des  collaborateurs  tirent  moins  k  consequence 
par  le  fait  que  la  Bible  elle-mSme  n'est  pas  un  tout  homog^ne, 
mais  provient  d'une  grande  diversity  de  temps  et  d'auteurs. 
Les  differents  livres  qui  la  constituent  supposent,  chez  ceux  qui 
essayent  de  I'interpreter,  des  aptitudes  assez  diverses  qui  peu- 
vent fort  bien  ne  pas  se  trouver  r^unies  au  degr6  voulu  dans 
un  seul  et  m^me  traducteur.  En  outre ,  il  est  Evident  que  les 
revisions  partielles  ont  d\X  passer  par  le  contr61e  d'une  derni^re 
revision  g^n^rale  et  unique.  D'ailleurs  les  traducteurs  les  plus 
autonomes  ne  sont -ils  pas  sujets,  eux  aussi,  k  commettre  des 
inconsequences  et  des  inegalites  ?  Le  fait  est  que ,  sous  ce 
rapport,  nous  n'avons  rien  rencontre  de  particulierement  cho- 
quant  dans  la  version  qui  nous  occupe.  Quant  au  rapiecetage  — 
un  autre  ecueil  des  revisions  —  nous  ne  dirons  pas  qu'il  n'en 
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existe  pas  de  traces  dans  celle  de  la  society  biblique  de  France. 
Mais  il  faut  la  loupe  pour  les  constater,  et  ce  n*est  pas  aux 
lecteurs  arm^s  de  l.i  loupe  qu'elle  est  destin^e. 

Un  reproche  que  nous  serious  moins  6tonn6  de  voir  se 
produire  c'est  que  les  nouveaux  reviseurs  ont  si  bien  revis6 
Ostervald  que  celui-ci  aurait  parfois  quelque  peine  k  se  recon- 
naitre  dans  son  oeuvre.  Dans  une  certaine  mesure,  ce  reproche 
est  fonde.  La  question  est  de  savoir  si  c'est  vraiment  Ik  un  re- 
proche, et  si  Ostervald,  —  lui  qui  n'a  pas  m6me  revendique 
rhonneur  de  voir  flgurer  son  nom  sur  le  titre  de  sa  revision,— 
ne  serait  pas  le  premier  k  dire :  <l  Qu'importe  apres  tout  men 
nom  ?  Cette  version  ne  m'appartient  pas  k  moi,  mais  k  r£glise. 
Tant  mieux,  s'il  est  donn6  k  d'autres  aprds  moi  de  la  rendre  k 
la  fois  plus  exacte  et  plus  frangaise.  L'essentiel  n'est-il  pas  que 
par  son  moyen  la  Parole  de  notre  Dieu  se  fasse  clairement 
entendre  ?  It  faut  qu'Il  croisse  et  queje  diminue.  »  Mais,  je  le 
r6pdte,  le  reproche,  si  reproche  il  y  a,  n'est  que  tr6s  partielle- 
ment  fond6. 

Parmi  les  portions  de  la  Bible  qui  ont  6t6  le  plus  fonci6re- 
ment  amend^es,  il  faut  mentionuer  en  premiere  ligne  le  livre 
de  Job.  Et  il  est  fort  heureux  qu*il  en  soit  ainsi.  Ce  livre  est  un 
de  ceux  qui  en  avaient  le  plus  urgent  besoin.  On  jugerapar 
une  citation  parall6le  des  deux  textes  de  ce  que  celui  d*Oster- 
vald  a  gagn6  k  6tre,  non  pas  simplement  retouch^,  mais  soumis 
k  un  veritable  remaniement.  Voici  le  d6but'des  imprecations  de 
Job  centre  le  jour  de  sa  naissance,  chap.  Ill,  vers.  1  k  10. 

Ostei'vald :  Revision : 

1.  Apr^s  cela,  Job  ouvrit  sa  Apr^scela^Jobouyritlaboache  i 
bouche  et  maud  it  son  jour ;  et  maudit  le  jour  de  sa  naissance. 

2.  et  prenant  la  parole,  il  dit:  Et  prenant  la  parole,  Job  dit:  2 

3.  Que  le  jour  auquel  je  naquis         Perisse  le  jour  o6  je  suis  ne,el  3 
p^risse,  et  la  nuit  en  laquelle  11  fut  la  nuit  qui  a  dit :  Un  homme  est 
dit :  Un  homme  est  n6 1  congu  I  Que  ce  jour  soit  tenebres,  4 

4.  Que  ce  jour-la  ne  soit  que  te-  que  Dieu  ne  s'en  enquiere  pas 
n^bres ;  que  Dieu  ne  le  recherche  d'en  haut,  qu'aucune  lumiere  ne 
point  d*en  haut,  et  qu*il  ne  soit  brille  sur  lui  I  Que  les  tenebres  5 
point  eclaire  de  la  lumiere  I  et  I'ombre  de  la  mort  le  repren- 
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5.  Que  les  t6nebres  el  l*ombre 
de  la  mort  rendent  ce  jour  souill^ ; 
que  les  nu^es  obscures  demeurent 
sur  lui;  qu*oa  Tait  en  borreur 
comme  un  jour  d'amertume  1 

6.  Que  Tobscurite  couvre  cette 
nuit-la,  qu*on  ne  la  mette  pas  parmi 
les  jours  de  Tannee,  et  qu*elle  ne 
soil  point  comptee  dans  les  mois  I 

7.  Voila,  que  cette  nuit-la  soit 
solitaire,  et'qu'on  ne  s*y  rejouisse 
point! 

8.  Que  ceux  qui  maudissent  les 
joors  et  ceux  qui  sont  toujours 
pr6ts  a  renottveler  leur  deuil ,  la 
maudissent ! 

9.  Que  les  etoiles  de  son  crepus- 
cule  soient  obscurcies ;  qu*elle  al- 
tende  la  lamiere,  mais  qu*il  n'y  ne 
ait  point,  et  qu'elle  ne  voie  point 
les  rayons  de  Taurore  t 

10.  Parce  qu'elle  n*a  pas  ferm6 
le  sein  qui  m'a  porte,  et  qu'elle  n'a 
point  cach6  a  n.es  yeux  le  tour- 
ment  qui  m'accable. 


nent,  qu*une  sambre  nu^e  de- 
meure  sur  lui,  qu'une  eclipse  le 
remplisse  d*borreur  I  Que  Tob-  6 
scurite  s'empare  de  cette  nuit, 
qu'elle  ne  se  rejouisse  pas  au 
milieu   des  jours   de   Tann^e, 
qu'elle  n'entre  pas  dans  lecompte 
des  mois  !  Voici,  que  cette  nuit  7 
soit  sterile ,  et  qu'aucun  cri  de 
joie  n'y  survienne  !    Qu'ils  la  8 
maudissent  ceux  qui  maudissent 
les  jours,  ceux  qui  sont  babiles  a 
faire  lever  Leviathan !  Que  les  9 
etoiles  de  son  crepuscule  soient 
obscurcies ,  qu'elle  attende  la 
lumiere  et  qu'il  n'y  en  ait  point, 
et  qu'elle  ne  voie  pas  les  pau- 
pi^resdel'aurore  I  Parce  qu'elle  10 
n'a  pas  ferm6  le  sein  qui  me 
porta,  et  n'a  point  cach^  la  dou- 
leur  a  mes  yeux ! 


Ce  n'est  pas  au  seul  point  de  vue  de  rexactitude  philologique 
que  la  traduction  a  gagn6,  c'est  plus  encore  h  celui  du  style  et 
du  langage.  U  est  vrai,  roriginal  est  d*une  po6sie  si  haute  et  si 
puissante,  qu'on  en  pergoit  le  souffle  jusque  dans  une  version 
aussi  ^minemment  prosaique  que  celle  d'Ostervald.  Mais  com- 
bien,  sous  cette  nouvelle  forme,  elle  vous  saisit  davantage! 
Comme  on  la  voit  mieux  transparaitre  k  travers  I'enveloppe 
frangaise  1  Comme  tout  est  plus  colore,  plusvivanti  En  se 
rapprochant  des  termes  originaux,  en  redevenant  plus  antique, 
la  traduction  s'est  rajeunie.  Personne ,  je  pense ,  ne  s'en 
plaindra.  ' 

La  citation  que  nous  venons  de  faire  nous  fournit  Toccasion 
de  signaler  une  r^forme  d'un  autre  genre  k  laquelle  aucun  lee- 
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teur  intelligent  de  la  Bible  ne  refusera  son  approbation.  On 
aura  remarqu^  que  dans  la  revision  le  texte  n'est  plus  d^chi- 
quet6  verset  par  verset.  11  faut  savoir  gr6  aux  ^diteurs  d*avoir 
abandonn^  cette  ra^thode  surann6e  et  irrationnelle  du  morcelle- 
ment.  A  ces  perp6tuels  alin6as  ils  ont  substitu^,  comme  Tavait 
fait  d^jk  la  revision  de  Geneve  1805,  la  division  du  texte  en 
p6ricopes  indiqu6es  par  le  sens  et  en  rapport  avec  le  d6veloppe- 
ment  de  la  pens^e.  Les  chiffres  traditionnels  des  versets  sont 
rejet6s  h  la  marge  ext«^rieure  de  la  colonne. 

En  revanche,  les  reviseurs  n'ont  pas  cru  devoir  suivre 
Texemple  des  traductions  modernes  qui,  dans  les  livres  on 
morceaux  po6tiques  et  proph6tiques,  reproduisent  aux  yeux 
du  lecteur  le  paraUelisme  des  membres^.  Nous  inclinons  k 
penser  qu'en  ce  qui  concerne  les  livres  proph^tiques  on  a  eu 
raison  de  s'en  abstenir.  Sans  parler  des  morceaux  simplement 
narratifs  qui  s*y  rencontrent,  il  est  souvent  bien  difficile  de 
dire  oh  commence  le  discours  a:  po^tique  y>  et  oil  finit  la  prose 
oratoire.  Quant  aux  morceaux  po6tiques  de  I'Ancien  Testament, 
nous  avouons  n'avoir  pas  d'opinion  form6e  k  cet  6gard,  pour 
autant ,  bien  entendu ,  qu*il  s'agit  d'une  version  eccl^siastique 
et  populaire.  II  est  permis  d*avoir  quelques  doutes  sur  I'utilite 
pratique  de  cet  «  artifice  typographique  » ,  comme  Tappelle 
M.  Segond.  Notre  peuple  ne  comprendrait,  je  le  crois,  pas  grand'- 
chose  k  des  vers  qui  ne  riment  pas  et  ne  rentrent  dans  aucun 
syst^me  m^trique  connu.  D'ailleurs,  Tavantage  que  cet  arrange- 
ment du  texte  pent  pr6senter  pour  l'6tude  individuelle  disparait 
h  la  lecture  k  haute  voix,  dans  le  culte  domestique  et  dans  le 
culte  public.  Tout  ce  qu'on  pent  exiger,  c'est  que  Tinspiration 
po6lique  qui  anime  et  p6n6tre  Toriginal,  on  la  sente  vibrer 
aussi  dans  la  traduction,  et  que  le  style  po6tique  soit  respects 
aussi  longtemps  que  le  g6nie  de  la  langue  frangaise  ne  s'y 
oppose  pas  absolument.  La  forme  ext^rieure  n'est  que  Tacces- 

*  Si  noiis  ne  faisons  erreur,  c'est  J. -Louis  Bridel,  professeur  k  Lausanne, 
qui  le  premier,  dans  son  Livre  de  J^  nouveilement  traduit  (Paris  1818),  a 
introduit  cette  m^thode  en  pays  fran9ais.  Aprfes  lui  est  venu  J.-G.  Dahler 
de  Strasbourg,  qui  Ta  appliqu^e  k  sa  traduction  de  JSrimie  (Strasbourg 
1825). 
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soire.  C'est  sans  doute  cette  derni^re  consideration  qui  a  en- 
gag6  les  auteurs  de  la  revision  k  supprimer  dans  la  traduction 
des  morceaux  dits  alphabetiques^  tels  que  le  Ps.  CXIX,  Tindi- 
cation  traditionnelle  des  lettres  de  I'alpbabet  h6breu  au  com- 
mencement de  chaque  verset  ou  groupe  de  versets. 

Une  question  plus  importante,  parce  qu'elle  touche  au  fond 
autant,  sinon  plus  qu'Si  la  forme,  est  celle  de  la  division  stro- 
phique.  Que  la  po^sie  h6braique  ait  connu  les  strophes^  cela 
n'est  pas  douteux.  Le  difficile  est  de  les  retrouver  et  de  les 
r^tablir.  Dans  bien  des  cas,  c'est  \k  une  operation  singuli^re- 
ment  embarrassante.  Le  texte  original,  dans  la  forme  ou  il 
Dous  a  6t6  transmis ,  ne  distinguant  pas  les  strophes ,  Pinter* 
prete  n'a  souvent,  pour  le  guider  dans  ce  travail,  que  son  seul 
tact  ex6g6tique.  Sa  mani^re  de  couper  le  texte  d6pendra  en 
bonne  partie  d'une  impression  subjective.  De  Ik,  entre  les 
commentateurs,  unegrande  diversite  d'opinions.  II  est  pourtant 
un  certain  nombre  de  cas  ou  le  doute  n'est  gu^re  possible. 
Ainsi,  par  exemple,  quand  Tincise  est  marquee  par  un  refrain, 
ou  bien  lorsqu'un  th^me,  formule  au  debut,  est  ensuite  d6ve- 
loppe  dans  plusieurs  p6riodes  successives  et  plus  ou  moins 
sym^triques. 

Une  s6rieuse  attention  a  6t6  vou6e  k  cet  objet  dans  I'oeuvre 
que  nous  examinons.  Ge  qui  m6rite  en  particulier  d'etre  relev6 
avec  61oge,  c'est  qu'on  n'a  pas,  k  I'instar  de  certains  com- 
mentateurs, gens  k  syst^mes,  pouss6  le  principe  de  la  division 
strophique  jusqu'Si  vouloir  faire  entrer  k  toute  force  les  p6ri- 
copes  des  morceaux  po^tiques  dans  le  lit  de  Procuste  d'une 
sym^trie  factice.  On  a  pris  le  sage  parti  de  se  laisser  diriger 
avant  tout  par  le  contexte  et  le  d^veloppement  naturel  des 
id6es.  Dans  le  livre  des  Psaumes,  qui  entre  surtout  ici  en  ligne 
de  compte ,  le  groupement  des  versets  nous  paralt  avoir  6t6 
op6r6  en  g6n6ral  d'une  raani^re  judicieuse.  Ge  n'est  pas  k  dire, 
cependant,  que  plus  d'une  fois  ii  ne  pr6te  le  flanc  k  la  critique. 
Nous  sommes  port6  k  croire  qu'une  analyse  plus  p^netrante, 
une  6tude  plus  minutieuse  du  contenu  et  de  la  structure  de  tel 
ou  tel  psaume  aurait  amen6  peut-^tre  k  un  r6sultat  un  peu 
different  et,  selon  nous,  plus  nature!. 
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Qu'on  nous  permette  de  citer  un  exemple,  celui  du  Ps.  XLIX, 
Tun  des  beaux  morceaux  didactiques  du  recueil.  La  revision 
met  un  alin^a  apr^s  les  versets  5,  6, 11 ,  14, 16  at  20.  Nous 
n'avons  rien  h  redire  au  premier  ni  aux  deux  derniers  de  ces 
alin^as.  La  premi^i'e  p^ricope,  vers.  2-5,  forme  Tintroduction ; 
avec  le  vers.  17  commence  la  conclusion  ;  il  n'y  a  pas  k  s*y 
m^prendre.  Mais,  pour  le  corps  m6me  du  psaume,  la  division 
strophique  adoptee  par  les  reviseurs  laisse  h  d6sirer.  EUe 
^veille  d^s  Tabord  un  pr^jugS  peu  favorable  par  le  fait  que  le 
refrain  du  verset  13,  au  lieu  de  former  la  fin  d'une  strophe 
(comp.  vers.  21),  se  trouve  plac6  au  beau  milieu.  Gela  est  peu 
naturel  et  contraire  k  toute  analogic.  Sans  aucun  doute,  ce 
refrain  marque  un  point  de  repos.  En  profitant  de  cet  indice, 
et  en  serrant  de  plus  pr6s  la  suite  des  id6es,  on  arrive,  croyons- 
nous,  k  une  division  k  la  fois  plus  logique  et  plus  r^guliere. 

L'introduction  par  laquelle  le  psaume  d6bute  (vers.  2-5)  pent 
se  decomposer  en  deux  petites  strophes  de  deux  versets  cha- 
cune.  Le  po^te  reclame  i'attention  g6n6rale  (vers.  2  et  3)  pour ' 
I'enseignement  plein  de  sens  que  lui  inspire  la  sagesse  d'en  haut 
(vers.  4  et  5).  Get  enseignement  roule  sur  le  n6ant  des  richesses. 
Mais  la  leQon  sp6ciale  que  le  psalmiste  veut  mettre  en  lumi^re, 
c'est  que  le  fiddle  n'a  rien  k  redouter  des  agissements  de  ceux 
qui  placent  leur  confiance  dans  ces  biens  p6rissables ,  attendu 
que  ces  gens-lk  p6riront  malgr6  leurs  richesses,  tandis  que  ce- 
lui qui  craint  Dieu  pent  s'assurer  d'etre  garanti  de  la  mort. 
Cette  pens6e  consolante  :  Pourqtwi  craindrais-je,  etc.,  qui 
decoule  de  la  v6rit6  g6n6rale  du  n^antdes  richesses,  pr6occupe 
k  tel  point  le  po6te  qu'avant  m6me  d'entrer  dans  le  d^veloppe- 
ment  de  la  v6rit6  dont  elle  est  le  coroUaire,  il  se  sent  press6  de 
la  formuler  dans  une  nouvelle  strophe  de  deux  versets  (Vers.  6 
et  7 ;  ces  deux  versets  sont  intimement  li6s  Tun  k  Tautre ;  done, 
pas  d'alin6a  au  vers.  7.)  Apr^s  cela,il  aborde  la  th^se  principale : 
tous  les  biens  de  ce  monde  ne  peuvent  rien  contre  la  mort ; 
th^se  qu'il  d^veloppe  dans  trois  strophes  de  trois  versets  cha- 
cune  :  vers.  8-10:  Tel  est  le  n6ant  des  richesses  terrestres 
qu'elles  ne  peuvent  pas  m6me  servir  k  leur  d^tenteur  k  racheter 
la  vie  de  ceux  qui  lui  tiennent  le  plus  au  coeur,  la  vie  de  ses  propres 
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freres et  amis;  —  vers.  11-13 :  Bien  plus,  les  riches  eux-m6mes 
sont  forces  de  laisser  leurs  tr^sors  h  d'autres,  pour  aller  par- 
tager  le  sort  des  b6tes  qui  p^rissent ;  —  vers.  14  - 16  :  Tandis 
qu'ils  subissent  ce  lugubre  destin,  les  justes  opprim6s,  ceux 
qui,  comme  le  psalmiste,  mettent  leur  confiance  en  Dieu  seul, 
seront  les  rnaltres  et,  par  la  protection  divine,  triompheront  de 
la  mort  qui  les  menace.  Cette  derni^re  strophe  conduit  par 
une  transition  naturelle  k  la  conclusion  par6n6tique  :  Ne  crains 
point,  etc.,  qui  se  compose  de  nouveau,  comme  I'introductii  n, 
de  deux  petites  strophes  de  deux  versets,  vers.  17  -18, 19  -  20, 
et  88  termine  sententieusement  par  le  vers.  21 ,  6cho  du  vers.  13  : 
c  L'homme  qui  est  en  honneur  et  qui  n'a  pas  d'intelligence, 
devient  semblable  aux  bStes  qui  p6rissent  ».  Aux  alin6as  intro- 
duits  dans  le  texte  de  la  revision  nous  pref^rerions  par  conse- 
quent ceux-ci :  vers.  2,  4 ;  —  6 ;  —  8, 11, 14 ;  —  17, 19,  21. 

Nous  aurions  des  observations  semblables  h  presenter  h 
propos  de  plusieurs  morceaux  po6tiques  en  dehors  du  Psau- 
tier.  Ainsi,  dans  la  touchante  ^l^gie  de  David  sur  la  mort  de 
Saill  et  de  Jonathan  (2  Sam.  I),  il  fallait  mettre  en  relief, 
mieux  qu'on  ne  Fa  fait,  ce  refrain :  c  Comment  sont  tomb6s  les 
hommes  vaiilants  ?  :i>  Dans  le  morceau  mSme  qui  nous  a  amen6 
k  parler  de  ce  sujet,  dans  cette  premiere  grande  strophe  de 
Job  III,  n'y  aurait-il  pas  eu  avantage  k  faire  ressorlir  par  des 
alin6as  la  belle  ordonnance  du  discours  ?  e:  P^risse,  s'^crie  Job 
aa  vers.  3,  le  jour  ou  je  suis  n6,  et  la  nuit  qui  a  dit :  Un  homme 
est  conQu ! :»  Voil^  le  th^me  qui  est  d6velopp6  dans  toute  la 
suite  de  la  strophe.  Le  premier  membre  :  P6risse  le  jour  I  fait 
le  sujet  des  versets  4  et  5;  le  second  membre :  Perisse  la  nuit! 
celui  des  versets  6  k  10.  L'impr6cation  centre  la  nuit  dela  con- 
ception est  exactement  deux  fois  plus  longue  que  celle  centre 
le  jour  de  la  naissance  (12  stiches  ou  vers,  au  lieu  de  6),  parce 
que,  comme  il  est  dit  au  verset  10,  c'est  k  cette  nuit-lk,  propre- 
ment,  que  I'infortun^  est  redevable  de  Texistence  qui  lui  est  k 
charge.  Que  si  Ton  craignait  de  trop  multiplier  les  alin6as,  tout 
au  moins  convenait-il  de  laisser  aux  mots  Ce  jour  I  (vers.  4), 
Cette  nmt !  (vers.  6)  toute  leur  emphase,  en  les  pla^ant,  comme 
dans  Toriginal,  en  t^te  de  la  phrase  par  laquelle  commence  la 
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p6riode  respective.  Pourquoi  ne  pas  dire  au  verset4:  Cejour! 
qu'il  soittenebres I  eiSiMvevsei  6:  Cette  nuiti  que  VobscunU 
s'en  empare ! 

Nous  nMnsistons  pas  davantage,  heureux  de  voir  le  principe 
de  la  division  du  texte  en  p6ricopes  et  en  strophes  admis  dans 
notre  Ostervald  revis6,  et  attendant  de  Tavenir  une  application 
plus  parfaite  de  ce  principe.  Revenons  h  la  traduction  elle- 
m^me. 


Ill 


En  th^se  g^n^rale,  les  modifications  apport^es  au  texte 
d'Ostervald  sont  moins  profondes,  la  transformation  qu'on  lui 
a  fait  subir  moins  radicaie  qu'il  ne  pourrait  le  sembler  d'apr^s 
r^chantillon  qu'on  a  eu  tout  k  I'heure  sous  les  yeux.  La  revi- 
sion ne  renie  pas  sa  base  ostervaldienne.  On  la  retrouve  sur- 
tout  dans  les  livres  historiques^  ce  dont  personne  ne  sera  sur- 
pris.  Les  reviseurs  ont  su  roister  k  la  tentation,  —  nous  savons 
par  experience  qu'elle  est  grande  dans  un  travail  de  ce  genre,  — 
k  la  tentation  de  changer  pour  changer.  A  chaque  page,  cepen- 
dant,  on  constate  sans  peine  qu'il  s'agit  bien  d'une  revision 
sur  les  originaux  et  avec  Taide  des  meilleurs  interpr^tes,  sans 
en  exclure  les  derniers  traducteurs  frangais. 

Les  reviseurs  ont  eu  pour  principe  de  se  rapprocher  dester* 
mes  de  I'original  sans  pourtant  tomber  dans  le  travers  du  litt^- 
ralisme.  lis  se  sont  efforc6s  en  m6me  temps,  mais  sans  p^dan* 
terie  ni  affectation,  de  moderniser  le  vocabulaire  et  d'all^ger  la 
phrase.  Nombre  de  passages  fautifs  ont  6t6  redress^.  Bien  des 
incorrections  de  detail  et  des  expressions  inintelligibles,  im- 
propres  ou  bizarres  ont  disparu. 

La  fille  du  roi  (Ps.  XLV,  14)  n'est  plus  «  toute  pleine  de  gloire 
au  dedans;  i^  elle  est  «  pleine  de  gloire  dans  Vinierieur  dupa- 
lais.  »  Et  Ton  ne  fait  plus  dire  au  poMe  (Ps.  LXVIII,  15)  que, 
«  quand  le  Tout-Puissant  dissipa  les  rois  dans  ce  pays,  ildevint 
hlanc  comme  la  neige  du  mont  Tsalmon, »  mais  que  cc  quand  le 
Tout-Puissant  dispersa  les  rois,  la  terre  devint  blanche  comme 
la  neige  de  Tsalmon.  »  Ce  n'est  plus  une  houteiUe  qu'Agar  em- 
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porte  avec  elle  au  desert  (Gen.  XXI,  14),  "c'est  une  outre  ;  les 
fabuleuses  licornes  se  sont  transform6es  en  huffles  (Job  XXXTX, 
Ps.  XXII  et  ailleurs),  et  c'est  le  crocodile^  non  plus  la  haleine 
«  couch6e  dans  ses  fleuves  (!)  »  qui  est  rembl^me  dela  puissance 
egyptienne  (Ez6ch.  XXIX,  3.)  Le  kikajon  de  Jonas  a,  sinon  en- 
ti^rement  disparu  de  la  sc^ne,  du  moins  change  de  place:  on 
Ta  transplants  dans  une  note  au  bas  dela  page,  et  dans  le  texte 
apparait  son  Equivalent  frangais,  le  ricin. 

La  parole  de  TEternel  k  Cain  irritS  : «  Si  tu  fais  bien,  ne  sera-ce 
pas  regu  ?  Mais  si  tu  ne  fais  pas  bien,  la  peine  du  peche  est  k  la 
porte.  Or,  ses  d6sirs  se  rapportent  k  toi ;  et  il  sera  sous  ta  puis- 
sance, »  est  r6tablie,  comme  elle  devait  Tfitre,  en  ces  terraes : 
«  Si  tu  fais  bien,  ne  releveras-tu  pas  ton  visage  ?  Mais  si  tu  ne 
fais  pas  bien,  le  peche  est  coucM  k  la  porte  et  son  desir  est 
tourn6  vers  toi ;  mats  toiy  tu  dois  dominer  sur  lui.  » (Gen.  IV,  7.) 
Les  €  embl^mes  d'AshSra »  ont  remplac6  avec  avantage,  dans 
Ex.  XXXIV,  13;  Jug.  Ill,  7  et  ailleurs,  les  bocages  d'Ostervald, 
ou  plutdt  de  la  Vulgate.  Dans  Deut.  1, 1,  on  a  eu  le  courage  de 
changer  en  deed  du  Jourdain  en  au  dela.  A  cette  tournure  par 
le  plus-que-parfait  :  «  Au  reste,  ces  cinq  rois-lk  s'etaient  en- 
fuis  et  s'etaient  caches  dans  une  caverne  k  MakkSda))  (Jos.  X,16), 
—  tournure  Evidemraent  destinSe  k  masquer  une  suture  de  deux 
morceaux  un  peu  incohSrents,  parce  qu'ils  proviennent  de 
sources  diffSrentes,  —  a  6t6  substituS  le  simple  temps  histori- 
que  :  «  Or  les  cinq  rois  s'enfuirent  (vaiyanousou),  et  se  cache- 
rent^  »  etc.  La  negation  qui,  dans  2  Sam.  XXIII,  5,  altSre  le  sens 
de  la  phrase,  ou  plut6t  lui  fait  dire  le  contraire  de  ce  que  veut 
le  contexte,  s'est  transform6e  fort  k  propos  en  interrogation, 
c  II  n'en  etait  pas  ainsi  de  ma  maison  devant  Dieu  2>  a  fait  place 
k  «  iVen  est'il  pas  ainsi  de  ma  maison,  etc.  ?  » 

Au  Ps.  XXV,  11,  le  psalmiste  ne  demande  plus  k  son  Dieu 
de  lui  pardonner  son  iniquity  guoigu'elle  soit  grande,  mais 
parce  que  (ki)  elle  est  grande.  Dans  un  passage  bien  connu  de 
la  ni«  des  Lamentations,  vers.  39,  on  a  eu  raison  de  remplacer 
le  second  vers :  Vhomme  qui  souffre  pour  ses  peches  9  par  celui 
ci :  Que  chacun  se  plaigne  de  ses  peches  I  Au  lieu  de  ce  galima- 
tias :  (K  Car  il  n'y  a  point  eu  d'obscuritS  6paisse  pour  celle  qui 
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a  6t6  afflig6e,  au  temps  que  le  premier  se  d6chargea  16g^re- 
ment  vers  le  pays  de  Zabulon  et  vers  le  pays  de  Nephthali,  et 
que  le  dernier  s*appesantit  sur  le  chemin  de  la  mer,  au  delkdu 
Jourdain,  dans  la  Galilee  des  gen  tils  »  (Es.  VIII,  23)  on  lit,  avec 
un  vrai  soulagement  d'espnt,  ces  mots :  c  Mais  il  ne  fera  pas 
toujours  sombre  \h  ou  I'angoisse  avait  r6gn6.  Comme,  au  pre- 
mier temps,  Dieu  a  humili6  la  terre  de  Zabulon  et  la  terre  de 
Nephthali;  ainsi,  dans  I'avenir,  il  couvrirade  gloire  la  terre  voi- 
sine  de  la  mer,  au  del^  du  Jourdain,  la  contr^e  des  gentils. » 
On  ne  fait  plus  dire  au  proph^te  (Es.  LII,  15)  que  le  serviteur 
de  TEternel  a:  fera  rejaillir  le  sang  de  plusieurs  nations, »  niais 
qu'il  les  e:  remplira  de  joie»  (mieux  encore:  d*admiratioD ; 
yazzeh,  comp.  LXX  GovfAaTovroc).  Mais  voilk  assez  d'exemples. 
Nous  aurions  trop  h  faire  h  enregistrer  tons  les  changements 
heureux  que  nous  avons  relev^s  en  parcourant  TAncien  Testa- 
ment. 

II  est  vrai  qu'k  c6t6  de  ces  changements  que  tous  les  juges 
comp6tents  approuveront  (reserve  faite  de  telle  ou  telle  expres- 
sion de  detail),  il  en  est  d'autres  >dont  la  valeur  est  au  moins 
douteuse.  Nous  ne  saisissons  pas,  par  exemple,  I'utilit^  qu'il 
pouvait  y  avoir,  au  point  de  vue  de  Texactitude  et  de  la  clart6, 
k  corriger  dans  le  fameux  texte  Ex.  VI,  3  ce  membre  de  phrase: 
<(  mais  je  n'ai  point  6t6  connu  d'eux  par  mon  nam  d'Eternelf :» 
et  a  dire  :  «  mais  sous  mon  worn,  VEtemel,  je  n'ai  point  6t6  connu 
d'eux.  »  Cette  tournure  pr^te  k  T^quivoque.  Le  texte  oppose  Tun 
k  Tautre  deux  noms  de  Dieu,  r^pondant  k  deux  phases  de  la 
r^v^lation,  celui  de  a  Dieu  tout-puissant  ^  {El  shqddai)  propre 
k  r^poque  patriarcale,  et  celui  d'«  Eternel  » {Yahweh)  par  lequel 
—  ou  sous  lequel  —  le  m^me  Dieu  s'est  fait  connaitre  (traduc- 
tion plus  exacte  du  niphal  noda)  k  Moise.  La  tournure  adoptee 
par  la  revision  pourrait  donner  k  croire  que  Taccent  de  la  pen- 
s^e,  au  lieu  de  reposer  sur  le  mot  Eternel^  repose  sur  le  mot 
nom^  comme  s'il  s'agissait  d'un  nom  unique,  «  TEternel, »  re- 
v^l6  enfin  k  Mo'lse,  tandis  que  le  Dieu  tout-puissant  qui  etait 
apparu  aux  patriarches  aurait  6t6  anonyme.  Avec  la  construc- 
tion employee  par  Ostervald  (et  aprfes  lui  par  Perret-Gentil  et 
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M.  Reuss)  ce  malentendu  n'est  pas  possible.  Pour  le  pr6venir, 
il  edt  fallu  tout  au  moins  mettre  les  deux  noms  de  Diea 
entre  guillemets  ou  les  imprimer  en  capitales  (comp.  Ill, 
Wet  15.) 

Dans  ce  in6me  livre  de  TExode,  chap.  XX,  24,  je  pr6fere  la 
version  recae :  c  En  tout  lieu  ou  je  mettrai  la  memoire  de  mon 
nom,  je viendrai  kioi  et  je  te  b6nirai,i»  k  la  traduction  par: 
«oi]  je  ferai  eilehrer  mon  nom,  >  bien  que  cette  derni^re  soit 
incontestablement  pr6f6rable  soit  k  celle  de  M.  Segond  (c  par- 
tout  oiijerappellerai  mon  nom  >)  soit  k  celle  de  M.  Reuss  (c  par- 
tout  oti  je  ferai  prononcer  mon  nom). »  L'h6breu  azkir  eth- 
shemi^  c  je  ferai  souvenir  de  mon  nom,  »  ne  pent  vouloir  dire 
que  ceci :  En  tout  lieu  auquel  j'aurai  attach^  le  souvenir  de 
mon  nom,  ou  en  d'autres  termes :  que  j'aurai  rendu  memorable 
par  une  manifestation  de  ma  presence,  je  viendrai,  etc. 

Pourquoi  affaiblir  le  sens  du  premier  mot  du  Ps.  XVIII  ?  Le^ 
simple  jc  fAimerai  rend-il  mieux  tout  ce  qu'a  de  tendre  et  de 
profond  le  terme  original  (erkhomka)  que  ne  fait  Texpression 
je  faimerai  (Tune  affection  cordiale^  ou  telle  autre  analogue,  si 
I'ontrouveque  celle-lk  est  trop  paraphrastique?  On  ne  dira 
pas,  cette  fois,  que  la  pftleur  soit  du  cot^  d'Ostervald.  Plusieurs 
regrelteront  le  Quoi  quHl  en  soit  du  Ps.  LXII.  Nous  sommes  de 
ce  nombre,  tout  en  reconnaissant  sans  difficult^  que  c'est  Ik 
una  paraphrase  plutdt  qu'une  traduction  exacte  de  la  particule 
ah,  Mais,  en  compensation,  nous  eussionsd^sir^voirconserver 
i  ce  petit  et  h^ro'ique  mot  de  la  foi  la  place  marquante  qu'il  oc- 
cupe  dans  Toriginal  en  t6te  do  six  versets  (sur  douze  dont  le 
psaume  se  compose),  et  par  \k  m6me  conserver  k  ce  cantique 
ce  qui  constitue  pour  ainsi  dire  sa  physionomie.  Perret-Gentil 
et  M.  Segond  y.ont  r^ussi  en  rendant  a^par  out  /  Dans  la  revi- 
sion, ce  trait  caract6ristique  est  sinon  efTac6  du  moins  fort 
^mou8s6 :  ak  est  rendu  tant6t  par  seul :  c  Mon  kme  se  repose  en 
Dieu  seul,  >  tant6t  par  ne-^ue :  « lis  ne  font  que  consulter  pour 
le  {aire  tomber. :» 

Dans  }&r.  VIII,  8,  la  nouvelle  version  :  <rMais  void,  la  plume 
menteuse  des  scribes  en  fait  (savoir :  de  la  loi  de  TEternel)  un 
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mensonge, »  vaut  certainement  mieux  que  TancieDne :  c  Yoilliy 
on  a  Traiment  agi  avec  raensonge,  et  la  plume  des.  scribes  est 
une  plume  de  fausset^.  >  Mais  la  correction  n'est  pas  complete ; 
elle  ne  serre  pas  encore  d'assez  pr^s  les  termes  de  roriginal.  L^ 
verbe  'asdh  n'ayant  pas.4e  suffixe  se  rapportant  k  t/iaraAy  ilfaut 
traduire :  «  c'est  pour  mentir  qu'a  travaill6  la  plume  menteuse 
des  scribes. :»  Une  correction  des  plus  sujettes  k  caution  se  ren- 
contre dans  Es.  LIU,  8 :  «  II  a  6t6  retire  de  I'angoisse,  »  au  lieu 
de :  «  II  a  6t&  enlevSpar  la  force  de  Tangoisse.  > 

H&tons-nous  de  le  dire,  c^endant,  le  nombre  des  passages 
oil,  voulant  mieux  foire  qu'Ostervald,  on  n'a  gu^re  mieu^c  r^ussi 
que  lui,  si  m6me  on  n'a  pas  gd,t6  son  oeuvre,  est  en  somme  peu 
considerable.  Plus  nombreux,  k  notre  gr^,  sont  ceux  oii  les 
reviseurs  ont  p6ch6  par  exc^  de  conservatisme. 

II  faut  ranger  ici  certains  textes  classiques  tels  que  Gen. 
XLIX,  10 :  jusqu'k  ce  que  vienne  le  Silo ;  Es.  VII,  14 :  Voici,  la 
vierge  sera  enceinte;  Es.  IX,  5:  le  P§re  d'6ternit6;,  Dan.  IX, 
25,26:  jusqu'au  Christ,  le  conducteur,...  Ze  Christ  sera  re- 
tranche ;  Ps.  II,  12 :  Rendez  hommage  au  Fils ;  VIII,  6 :  TuTas 
fait  un  peu  infSrieur  aux  anges  ;  XXII,  17  :  ila  ont  perce  mes 
mains  et  mes  pieds ;  XLV,  8 :  c'est  pourquoi,  6  DieUy  ton  Dieu 
t'a  oint,  comp.  vers.  7 :  Ton  tr6ne,  6  Dieu,  demeure  k  toujours; 
Job  XIX,  25:  Je  sais  que  mon  Redempteur  estvivant;  Es.  LIII 
passim :  qui  dira  sa  duree^,..  On  lui  a\)ait  assign^  sa  sepulture 
avec  les  m^chants,  et  (Osterv.,  mais)  dans  sa  mortil  a  eteavec 
le  riche ;  car  il  n'a  point  fait  d'injustice,  etc. 

Ces  passages,  un  scrupule  respectable  les  a  fait  maintenir  dans 
leur  teneur  traditionnelle.  On  pent  se  demander  si  le  temps 
ne  serait  pas  venu  d'abandonner  rdsolument  ces  aiiciennes 
interpretations  ?  Pour  la  plupart  des  textes  cites,  nous  n'aurioAs 
pas  hesite,  si  nous  avions  eu  voix  en  chapitre,  k  voter  dans  le 
sens  d'une  revision.  Une  fois  ou  Tautre,  il  faudra  bien  s'y  r6- 
soudre.  Pour  quelques-uns,  cependant,  U  faut  reconnaltre  que 
la  chose  est  moins  evidente ;  Thesitation  se  comprendet  de$  lors 
le  scrupule  se  justifie.  Ce  qui  le  prouve,  c*est  que  des  exeg^tes 
relativement  independants  considerent  encore  Tune  ou  Fautre 
de  ces  interpretations  traditionnelles  comme  soutenable,  et 
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que  tels  de  ces  passages  ont  €i^  rnaiiitenus  6galement  par  les 
auteurs  de  traductions  nouvelles*. 

Nous  ne  ferons  pas  non  plus  un  crime  aux  auteurs  de  la  revi- 
sion d'avoir  persists  h  traduire  shedl  par  a  s^pulcre/ 1>  bien  que 
les  Israelites  distinguassent  nettement  les  deux  choses,  et  k  faire 
signifier  k  khtmg  le  <  globd,  j>  comme  si  la  rotondit6  de  notre 
plan&tis  avait  6X6  d6]k  connue  en  ces  temps-lit.  Mais  il  est  des 
cas  oh  il  n'y  avait  pas  de  raisons  pour  user  des  mdmes  manage* 
ments  et  oti  n^anmoins  la  version  d^fectueuse,  ou  m^me  fau- 
tive,  a  6X6  conservSe.  Ainsi  le  Hidd^kel  (pourqtioi  ne  pas  dire 
tout  bonnement  le  Tigre?)  continue,  dans  Gen.  II,  14,  k  couler, 
comme  par  le  pass^,  k  Vorient  de  I'Assyrie.  Ainsi,  dans  Es.  XXX, 
6,  c  les  b6tes  de  somme  »  s'obstinent  k  6Xte  «  charg6es  pour  aller 
au  raidi, )»  alors  que  Tb^breu  ne  pent  signifler  que  :  <  Oracle 
sur  les  b^tes  (ou  sur  Thippopotame)  du  midi.  »  Ainsi  encore,  on 
fait  dire  au  sage,  Prov.  XIV,  9,  que  les  insenses  se  raillent  du 
p^che  {OsXerv, :  eoccusent  le  p6ch6;  comp.  Segond:  se  font  un 
jeu  du  p^cbe.)  Nous  en  sommes  fkcb^  pour  les  pr6dicateurs 
qui,  pr^chant  sur  ce  texte,  croiront  de  bonne  foi  s'appuyer  sur 
une  parole  de  rEcriture  sainte.  Le  fait  est  que  dans  Tb^breu  le 
verbe  est  au  singulier  (ydUg),  que  d6s  lors  le  pluriel  les  insens^ss 
ne  sauraix  dtre  le  sujet  de  la  phrase,  et  que  le  vrai  sens  est  ce- 
lui-ci :  <!c  le  sacrifice  pour  le  d61it  (ashdm)  se  moque  des  insen- 
s^. »  Cela  etant,  on  comprend  aussi  mieux  le  nexe  qui  relie  cq 
vers  k  celui  qui  est  avec  lui  en  parall^lisme  antith^tique : 
« mais  le  bon  vouloir  (soil,  de  Dieu)  est  parmi  les  hommes  droits; i> 
c*est  qu'ils  offrent  k  Dieu  des  sacrifices  qu41  peut  agrder. 

*■  II  font,  du  reete,  rendre  oette  justice  aux  reviseurs  que  plusieurs  des 
textes  en  questioxi  ont  et^,  k  d'autres  ^gards,  retouches  d'nne  mani^re  heu- 
reuse.  Ainsi  le  fameux  passage  du  GoSl,  Job  XIX,  25-27,  que  voici  dans 
son  entier:  «  Pour  moi,  je  sais  que  men  B^dempteur  est  yivant,  qu'k  la 
fin  il  se  Ibvera  sur  la  terre,  et  qu'aprfes  cette  peau  qui  se  d^truit,  et  hors 
de  ma  chair,  je  verrai  Dieu;  moi,  je  le  verrai,  k  moi  propice;  mes  yeux  le 
verront,  et  non  un  autre...  Mes  reins  se  consument  en  mon  sein ! »  Vojez 
aussi  Qen.  XLIX,  10:  «  Le  sceptre  ne  s'^artera  point  de  Juda,  ni  le  hdton 
de  l^gislateur  d*entre  ses  pieds,  jusqu'ii  ce  que  yienne  le  Silo  (repoSf  pact' 
ficateur);  a  lui  VobSiasance  (Osterv.,  rassembl^e)  des  peuplesl»  Notons 
aussi  que  dans  £s.  VII  la  rev.  dit  la  vierge,  et  non  plus :  une  vierge. 
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Le  P8.  LXII,  dont  nous  parlions  tout  h  Theure,  se  terraine 
par  deux  versets  qu'Ostervald  traduit  comme  suit :  c  Dieu  a 
parl^  une  foiSy  et  je  Tai  entendu  deux  fais :  c'est  que  la  force 
appartient  h  Dieu.  Et  c'est  k  toi,  Seigneur,  qu'appartient  la 
roisSricorde ;  certainement  tu  rendras  k  chacun  selon  son 
GBUvre. »  La  revision  n'a  fait  que  retoucher  le  second  de  ces 
versets,  en  disant :  c  A  toi  aussi,  Seigneur,  la  mis^ricorde !  Oui, 
tu  rendras  k  chacun  selon  son  oeuvre  I »  II  semblerait  done 
qu'entre  les  deux  versets  il  n'existe  aucune  liaison,  ou  du 
moins  qu'ils  ne  se  rattachent  Tun  k  I'autre  que  d'une  mani^re 
tout  extSrieure.  On  dirait  que  le  psalmiste  ne  tenait  k  procla- 
mer  qu^une  seule  v6rit6  comme  lui  ayant  ^16  attest^e  a  plus 
d'une  reprise  par  Dieu  mfime :  c'est  que  la  farce  appartient  k 
Dieu ;  mais  qu'ensuite,  apr^s  coup,  et  comme  par  acquit  dd 
conscience,  il  aurait  jug^  convenable  d'attribuer  encore  St  Dieu 
la  misMcorde.  A  priori  d6jSi,  il  n'est  gudre  croyable  que  telle 
ait  pu  6tre  la  pens6e  du  po^te ;  car  d^s  le  d6but  de  son  cantique 
il  fait  profession  de  se  confier  en  la  grftce  de  Dieu  non  moins 
qu'en  sa  puissance.  Et  en  effet,  bien  compris,  le  texte  ne  les 
s^pare  point,  mais  les  unit  au  contraire  Stroitement.  II  estSton*- 
nant  que  nos  modernes  traducteurs  (k  part  M.  Reuss)  neTaient 
pas  compris.  Yoici  done  ce  que  dit  le  psalmiste :  c  Dieu  a  dit 
une  chose,  (il  en  est)  deux  que  j'ai  entendues :  c'est  que  la 
puissance  est  k  Dieu,  et  qu'k  toi  aussi.  Seigneur,  est  la  mis^ri- 
corde,  etc. » 

L'une  des  choses  qui  cr6ent  le  plus  de  difBcult^s  aux  traduc- 
teurs de  TAncien  Testament,  c'est  rSlasticitS  de  sens  des  deux 
formes  du  verbe  h^breu.  Les  anciens  interpr^tes  se  donnaient 
de  grandes  liberies  k  cet  6gard,  et  Ostervald  n'est  rien  moins 
qu*irr6prochable  sur  ce  point.  Nous  avons  constats  avec  une 
vraie  satisfaction  que  ce  point  faible  n'a  pas  6chapp6  k  Fatten- 
tion  des  reviseurs.  N6anmoins  il  y  aurait  des  reserves  k  fairs 
en  plus  d'un  endroit  quant  k  I'emploi  des  temps  du  verbe ;  par 
exemple  dans  ]e  cantique  de  la  mer  Rouge,  Exode  XV.  En  g^- 
n6ral,  il  nous  paratt  qu'on  a  laiss6  subsister  trop  habituelle- 
ment  le  fiitur  \k  od  il  y  a  en  h6breu  la  forme  dite  de  Timparfait. 
Gela  nous  a  surtout  frapp^  en  lisant  les  Psaumes ;  par  exemple 
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Ps.  I,  6:  c  Car  r£ternel  connait  la  voie  des  justes,  mais  la  voie 
des  m^chaLUis  perira.  »  Ps.  XVIII,  2  :  c  Jefaimeraiy  6  Eternel, 
qui  es  ma  force !  »  Ps.  XXVII,  5 :  «  Gar  il  m'abritera  dans  sa 
tente  au  mauvais  jour,  etc.  »  Ps.  LXXXII,8 :  c  L6ve-toi^  d  Dieu, 
juge  de  la  terre  I  car  ta  possederas  en  heritage  toates  les  na- 
tions. 9  Dans  ces  passages  et  d'autres  semblables,  le  present 
serait  mieux  k  sa  place  que  le  futur,  puisqu'il  s'agit  ou  d*une 
v6rit6  de  tous  les  temps  ou  d*un  fait  actuel. 

On  sait  qu'Ostervald  ne  traite  pas  toujours  les  conjonctions 
b^braiques  avec  le  respect  qui  leur  est  dtl.  Les  fautes  qu'il  a 
commises  k  cet  endroit  ont  et6  le  plus  souvent  redressSes ;  on 
en  a  eu  une  preuve  tout  Stl'heure  (Ps.  XXV,  11,)  Mais  elles  ne 
Font  pas  6t^  toujours  et  partout.  T6moin  le  c616bre  verset  10 
du  Psaume  CXVI.  Ce  verset  constitue  une  cruxj  je  le  sais.  Mais 
ce  qui  n^est  pas  moins  certain,  c'est  que  heemanthi  ki  adabber 
n*a  jamais  signifi6 :  J'ai  cru,  c'est  pourq%ioi  fai  parl6.  Evidem- 
ment,  dans  Tembarras  de  choisir  entre  les  diverses  interpreta- 
tions possibles,  les  reviseurs  se  sont  retranch^s  ici  derri^re  Tau- 
torit6  de  saint  Paul,  c'est-k-dire  des  Septante,  pour  retenir 
Finterpr^tation  impossible,  mais  traditionnelie. 


IV 


Nous  n'avons  parlS  jusqu'ici  que  de  TAncien  Testament  parce 
que  c'est  1&,  apr^s  tout,  qu'il  y  avait  le  plus  a  reviser^  du  moins 
quant  k  la  traduction,  et  que  la  revision  de  cette  partie  de  la 
Bible  volt  le  jour  pour  la  premiere  fois. 

Celle  du  Nouveau  Testament,  d6jk  pr6c6demment  publi^e, 
pr^sente,  elle  aussi,  de  sinenses  qualit^s.  Les  dpitres  en  parti- 
culier  ont  sensiblement  gagnd  au  remaniement.  Pour  s'en  con-^ 
vaincre  il  sufflt  de  lire  tel  chapitre  des  Remains  ou  des  Eph6- 
siens.  La  citation  suivante  donnera,  croyons-nous,  assez  bien 
la  mesure  de  la  valeur  respective  des  deux  versions.  Eph.  II> 
4-10: 
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Ostervald : 

4  Hais  Diea,  qui  est  riche  en 
mis^ricorde,  par  sa  graade  charit6 
doDt  il  noos  a  aimte, 

5  lorsqaenous  6tioiis  mortsdans 
nos  fau(es,QOu$  a  viyifi^s  ensemble 
avec  Christ,  par  la  gr4ce  duquel 
Yous  ^tes  sauves; 

6  et  il  notis  a  ressuscit6s  en- 
semble, et  nous  a  fait  asseoir 
ensemble  dans  les  lieux  c61estes 
en  Jesas-Christ ; 

7  afln  qa'il  fit  connaltre  dans 
les  sidles  a  yenir  les  immenses 
richesseft  de  sa  gckce,  par  la  bonte 
dont  il  a  %ABe  envers  noos  en 
Jesos-Cbrist. 

8  GarYoas6tessaaY6spargr4ce, 
par  la  foi;  et  cela  ne  vient  pas  de 
Yoos,  c'est  on  don  de  Dieu; 

9  ce  n'est  point  par  les  oeuYres, 
afin  que  personne  ne  se  glorifle. 

10  Car  nous  sommes  son  ou- 
Yrage,  ayant  6t6  cr6es  en  Jesus- 
Christ  pour  les  bonnes  OBuyres, 
pour  lesquelles  Dieu  nous  a  pr6- 
par6s,  afin  que  nous  y  marchions. 


Revision : 

Mais  Dieu  qui  est  riche  en  mi-  4 
s6ricorde  a  cause  de  la  grande 
charity  dont  11  nous  a  aimes,lors-  5 
que  nous  6tions  morts  dans  nos 
fautes,  nous  a  rendus  a  la  yie  en- 
semble  en  Christ,  (c*est  par  grace 
que  YOUS  ^tes  sauY6s;)et  il  nous  6 
a  ressuscit^s  ensemble,  et  fait 
asseoir  ensemble  dans  les  lieuoj 
celestes  en  J6sus-Christ;  afln  de  7 
montrer  dans  les  si^cles  a  yenir 
les  immenses  richesses  de  sa 
gr&ce,  par  sa  bonte  enyers  nous 
en  J6sns-Christ.  Car  yous  ^es  8 
sauy6s  par  la  gr4ce,  par  le  moyen 
de  la  foi;  et  oela  ne  yient  xMts 
de  YOUs;  c'est  ledon  de  Dieu;  ce  9 
n'est  point  par  les  OBuyres,  afin 
que  personne  ne  se  glodfie.  Car  10 
nous  sommes  son  ouyrage,  ayant 
6te  crees  en  Jesus-Christ  pour 
les  bonnes  oeuyres,  que  Dieu  a 
pr^par^es  d'ayance,  afin  que 
nous  y  marchions. 


A  tout  prendre  la  reyision  du  Nouveau  Testament  nous  pa- 
ralt  empreinte  d'un  cachet  de  oonseryatisiue  plusprononce  que 
celle  de  TAncien.  Un  detail  typique  k  cet^gard,  c'est  que  r^pltre 
aux  H^breux  est  encore  attribute  k  saint  Paul,  apdtre.  Bien  de$ 
fautes,  sans  doute,  et  des  incorrections  ont  heureusement  dis- 
paru.  Des  expressions  yieillies  ou  impropres  ont  ^t6  corrig^es. 
Maintes  fois  la  force  et  la  couleur  originales  du  texte  sont  ren- 
tr^es  dans  leurs  droits.  Gependant  I'oeil  du  reyiseur  a  laiss6 
6chapper  plus  d'une  licence;  par  exemple,  dans  la  formule  Ua  ou 
wrtoQ  nhipa^^  la  traduction  de  la  conjonction  par  c'est  ainsi  que 
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ou  de  sorte  que.  (Math.  II,  15,  23  et  ailleurs.)  D'autres  fois,  il 
semble  que  Tauteur  ait  recul^  devant  les  hardiesses  et  les  para- 
doxes de  Toriginal,  comme  dans  3  Cor.  6,  21,  od  il  a  maintenu, 
avec  de  Idg^res  modifications,  la  timide  version  d'Ostervald;  ou 
devant  les  vivacit6s  et  les  ironies  de  I'^crivain  sacr6,  comme 
dans  les  chapitres  X  et  suivants  de  la  mSme  ^pttre^  ot!i  Ton  di- 
rait  que  la  version  frangaise  a  pris  h  Uche  d*att4nuer  la  y6M- 
mence  de  saint  Paul  et  de  sauvegarder  ie  plus  possible  ce  deco- 
rum dont  I'apdtre,  dans  son  ofpofrdwi,  pent  sembler  n-avoir  pas 
pris  assez  de  souci. 

Trop  de  concessions  ont  6t4  faites  k  la  tradition  et  k  I'habi- 
tude.  Passe  encore  pour  les  gens  de  mauvaise  vie  associ^s  aux 
peagers,  quoique  cette  paraphrase  du  grec  ^prtakuL  ne  laisse 
pas  que  d'avoir  ses  inconv6nients.  (Voyez  entre  autres  Math.  IX, 
11 :  <(  Pourquoi  votre  maitre  mange-t-il  avec  les  pdagers  et  les 
gens  de  ^nauvaise  vieJi^  compare  avec  vers.  13 :  c  ce  ne  sont  pas 
des  justes  que  je  suis  venu  appeler  k  la  repentance,  mais  des... 
p4cheur8.  »)  Nous  ne  voulons  pas  insister  non  plus  outre  me- 
sure  sur  la  conservation  du  mot  consolateur  comme  Equivalent 
de  imp&xknroi.  M.  Segond,  luiaussi,  s'enesttenu,  surcespoints- 
1^,  k  I'usage  trd.ditionnel.  Mais  k  quoi  bon  continuer  kconfondre 
dans  la  traduction  les  mots  uloc  et  Trot;?  Pourquoi,  dans  Math.  V, 
9,  ne  pas  dire :  «  Heureux  les  pacifiques ;  car  ils  seront  appelEs 
fils  de  Dieu  ?  »  Pourquoi,  d'autre  part,  faire  dire  k  Tapdtre  Pierre 
(Act.  Ill,  13,  26,  comp.  IV,  27,  30)  que  Dieu  a  suscit6,  qu'il  a 
oint,  qu'il  a  glorifi6  son  Fils  J6sus,  alors  que  Toriginal  porte 
m  TTflttSa  ewroO,  qu'il  est  constant  que  nou^  r^pond  ici  k  i'hEbreu 
hbed  et  que  dans  Act.  IV,  25,  oQ  le  mdme  mot  est  employ^  en 
parlant  de  David,  on  a  bien  su  le  traduire  par  serviteur  9  Le  mo- 
ment n*est-il  pas  venu  de  renoncer  d6tinitivement,  dans  2  Tim. 
Ill,  16,  k  Temploi  de  Tarticle  :  «  Toute  TEcriture,  etc.  ?  »  Et  sur- 
tout,  dans  1  Tim.  Ill,  16,  ne  vaudrait-t-il  pas  mieux  donner  enfin 
gloire  k  la  y6nt6  en  suivant  la  logon  oc  au  lieu  de  9eoc?  —  Mais, 
dira-t-on,  c'est  1^  le  texte  regu,  et  c'est  sur  ce  texte  qu'Ostervald 
a  fait  son  travail. 

Nous  toachons  ici  k  ce  qui  nous  paralt  6tre  le  principal  ddfout 
de  la  pr6sente  revision.  Depuis  Ostervald  la  critique  du  texte  a 
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fait  d'immenses  progr^s.  Et  pour  qui  clone  la  science  a-t-elle 
travaill^,  dans  ce  domaine  aussi  bien  que  dans  ceiui  de  re&6- 
g^se?  Pour  qui,  si  ce  n'est  pas  pour  TEglise?  U  est  fort  pos- 
sible qu'Ostervald,  quelque  mitig^  que  ftlt  son  orthodoxie, 
n'ait  pas  vu  de  bon  oeil  les  travaux  des  critiques  de  son  temps. 
II  est  probable  qu'ils  lui  apparaissaient  comme  une  atteinte 
port^e  aux  fondements  de  la  foi.  Tout  porte  k  croire  que,  pas 
plus  que  son  ami  Werenfeis  de  B&le,  il  n'aurait  pris  le  parti  de 
rintr6pide  Wettstein.  Mais  les  temps  ont  change.  Apr^s  les  Mill, 
les  Wettstein,  les  Bengel,  sent  venus  Griesbach,  Lachmann, 
.  Tischendorf,  Tregelles.  Personne,  aujourd'hui,  nesonge  plus  k 
voir  dans  I'dlude  critique  du  texte  du  Nouveau  Testament  une 
arme  de  guerre  des  n^ologues  et  des  esprits  forts.  Et  les  ver- 
sions eccl^siastiques  ignoreraient  indSfiniment  les  resuUats  de 
ces  vastes  et  consciencieux  travaux ! 

Je  sais  bien  qu'il  s*agit  d'une  c  science  qui  se  fiait,  »  et  non 
d'une  science  toute  faite.  Mais  h  c6t6  des  c  probabilites  sa- 
vantes  de  demain,  »  il  y  a  les  c  certitudes  ^prouv^es  d'aujour- 
d'hui.  » 11  y  a  des  c  r^sultats  av^r^s,  »  franchement  accepts 
par  tous  les  exSg&tes,  mdme  les  plus  conservateurs.  Ces  r^sul- 
tats,  la  Soci6t6  biblique  de  B6Xe  n'a  pas  hesit^  k  se  les  appro- 
prior  dans  son  Edition  du  Nouveau  Testament  grec^  I'usage  des 
Grecs  orthodoxes^.  Bien  plus,  les  auteurs  de  la  revision  du 
Nouveau  Testament  anglais  (Oxford  1881)  n'ont  pas  craint  de 
les  introduire  dans  une  version  depuis  bien  plus  longtemps 
enracin6e  dans  les  moeurs  eccl6siastiques  de  leur  pays  que  ne 
Test  chez  nouscelle  d'Ostervald.  Etnous,  protestants  delangue 
frangaise,  nous  serious  plus  conservateurs  que  les  chr6tiens 
anglais?  Nous  resterions  d^votement  sous  la  d^pendance  du 
texte  regu? 

Que,  lorsqu'il  s'agit  de  TAncien  Testament,  on  s'impose  une 
stricte  r^erve,  que,  pour  peu  que  la  chose  soit  possible  sans 
tomber  dans  des  contresens,  on  s'en  tienne  pourle  moment  au 
texte  masor^thique,  cela  se  comprend.  La  science,  ici,  n'en  est 
encore  qu'k  ses  debuts.  Aussi  n'en  voulons-nous  pas  trop  aux 
reviseurs  d'avoir  respects  jusqu'k  I'exc^s  la  lettre  du  texte  h6- 

•  Voir  Revue  de  ihSol.  et  dephil  1880,  pag.  609. 
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breu  traditionnel,  de  ne  s'^reique  bien  rarement  ^cartes  de  la 
vocalisation  masor^thique  (comme  dans  Job  III,  5 ;  J6r.  II,  20), 
d'avoir  r6sist6  k  Fattrait  des  conjectures  les  plus  plausibles,  de 
celles-l^  m6me  dont  lajustesse  saute  aux  yeux.  (P.  ex.  Ps.  XLII, 
fln  du  vers.  6et  commencement  du  vers.  7,  comp.  avecvers.  12 
et  XLIII,  5.)  Dans  le  Nouveau  Testament,  le  cas  est  bien  diffe- 
rent. Or  le  seul  horamage,  sauf  erreur,  que  la  nouvelle  revi- 
sion ait  rendu  k\a  ^  science  faite  n  en  mati^re  de  restitution  du 
texte  primitif,  (^'a  ^t^  de  mettre  entre  crochets,  sans  autre  ex- 
plication, la  f4neuse  interpolation  trinitaire  de  1  Jean  Y,  7  et  8. 
Nous  exprimons  le  voeu  tr^  positif  que,  dans  une  prochainai 
Edition,  il  soit  tenu  un  compte  s6rieux  des  r^sultats  les  plus 
av^r^s  de  la  critique  du  texte.  Nous  le  demandons,  d*abord,  au 
,nom  du  respect  que  nous  devons  avoir  pour  Toeuvre  authentique 
des  ^vang^iistes  et  des  ap6tres,  et  ensuite  par  int6r6t  pour 
;notre  version  eccl^siastique.  Si  Ton  veut  qu'elle  puisse  sou- 
tenir  k  la  longueet  avec  succ^s  la  concurrence  des  autres  tra- 
ductions, ce  devra  6tre  1^  le  premier  objet  d'une  revision 
subs^quente. 


A  ce  premier  desideratum  nous  nous  permettons  d'en  joindre 
encore  deux  ou  trois  autres. 

On  ne  pent  que  teliciter.  hautement  la  Society  biblique  de 
France  d'avoir  os6  s*affranchir  du  pr6jug6,  imports  d'outre- 
Manche,  qu'une  version  fiddle  doit  6tre  vierge  de  toute  note 
explicative.  II  n'y  a  plus,  je  crois,  un  mot  k  perdre  sur  rutilit^, 
que  dis-je  ?  sur  Tindispensable  n^cessit^  de  ces  notes.  Notre 
revision  est  done  accompagn^e  de  notes  marginales.  G'est  \k 
une  tres  heureuse  innovation,  ou  plutdt  ce  n'est  qu'un  heureux 
retour  k  ce  qui  existait  autrefois  dans  nos  vieilles  Bibles  protes- 
tantes.  Seuiement,  le  premier  pas  dans  cette  bonne  voie  s'esl 
fait  avec  quelqne  timidity.  Nous  voudrions  ces  notes  un  peu 
plus  nombreuses  (il  n'y  en  a  que  cinq  pour  toute  la  Genese  I), 
et  parfois  moins  laconiques. 

Pour  le  Nouveau  Testament ,  elles  se  bornent  exclusivement 
k  rindication  des  chapitres  et  versets  de  TAncien  qui  sont  citto 
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dans  le  texte  ou  auxqaels  il  y  est  fait  allusion.  Dans  TAncien, 
alles  sont  plus  varices.  II  y  a  quelques  notes  gdographiques  et 
topographiques.  D'autres  se  rapportent  k  Thistoire  naturelle  et 
aux  antiquit^s  civiles  et  religieuses :  poids  et  mesures ,  usages 
et  rites,  divinit^s  palennes,  etc.  Quelques- unes  indiquent  le 
sens  littoral  de  Th^breu  (par  exemple  Zach.  IV,  14 :  Ce  sont  les 
deux  ointSy  etc.  est  accompagn^  de  cette  note :  c  Lift. :  fils  de 
rhuiie  1^)  —  ou  bien  la  signification  d'un  terme  hdbreu  main- 
tenu  dans  la  traduction  frangaise  —  (par  exemple  Ex.  XXVIII, 
SO  VUrim  et  le  Thummim  est  traduit  en  note^ar  c  Lumi^res 
#et  Perfections  :»).  Le  plus  sou  vent,  cependant,  la  traduction  de 
ces  termes  originaux,  ainsi  que  celle  de  certains  noms  propres 
significatifs ,  au  lieu  d'etre  renvoy^e  k  la  marge  infSrieure ,  est 
ajout^e  dans  le  texte ,  en  italiques  et  entre  parenth^es ; 
exemples :  Gen.  III^  20 :  c  Or,  Adam  appela  sa  femme  Eve  (tne), 
parce  qu'elle  fut  la  mhve  de  tous  les  vivants.  »  Ps*  XXXII ,  1 : 
«  Maskil  (cantique)  de  David  ».  Esa.  XIX,  18 :  <r  Ir-H6r^  (viUe 
sauv^)  sera  le  nom  de  Tune  d'elles  » ,  traduction ,  soit  dit  en 
passant,  tres  sujette  k  critique,  et  qui  repose  surunele^on 
diffSrente  de  celle  du  texte  masor^thique.  Si ,  au  lieu  de  lire 
hires  (avec  M) ,  qu'Ostervald  a  fort  bien  traduit  par  «  deslruc- 
tion,  :»  on  lit  heres  (avec  khet)  —  ce  qui  est  sans  doute  pr6- 
tdrable  —  la  meilieure  traductioaest  toujours  encore  celle  de 
la  Vulgate :  civita$  soils.  Au  reste ,  ces  mots  constituent  mani- 
festement  une  glose  :  («  Ir-ha-h6r^  =z  H61iopolis ,  est  le  nom 
de  Tune  d'elles.  9)  Quoi  qu'il  en  soit ,  ce  verset  est  un  de  ceux 
qui  m^ritaient  une  note. 

Qk  et  Ik ,  mais  trop  rareinent ,  la  note  indique  une  autre 
mani^e  de  traduire  tel  mot  de  roriginal  ;  par  exemple 
Esa.  XLIX,  24 :  c  les  captifs  du  vainqueur  (en  note :  Ou  du  juste) 
seront-ils  d61ivr^s  ?  »  Zach.  XIV,  21  :  c  et  il  n'y  aura  plus  de 
Canan^en  (en  note :  Ou  marchand)  dans  la  maison  de  TEternel 
des  armies  I  »  Bien  d'autres  passages  plus  importants  et  plus 
embarrassants  pour  le  traducteur  que  ne  le  sont  ceux-U,  au- 
raient  dd,  semble-t-il ,  faire  I'objet  de  notes  analoguesi  Trte 
rares ,  enfln ,  et  assez  insignifiantes,  sont  les  notes  proprement 
vex^g^tiques.  Si  nous  avons  bien  compt6 ,  k  peine  y  en  a*t-il 
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dans  tout  TAncien  Testament  une  demi-douzaine.  La  premiere 
de  ce  genre  se  rencontre  k  la  page  514,  k  propos  de  Job  XIII^ 
14,  pour  expliquer  la  location  proverbiale  prendre  sa  chair 
dans  ses  dents, 

II  n'ya,  dit-on,  que  le  premier  pas  qui  codte.  Esp6rond, 
maintenant  que  le  charme  de  la  magique  formule  :  sans  notes 
ni  commentaires  t  est  heureusement  rompu ,  espgrons  que 
dans  une  prochaine  Edition  ces  notes  indispensables  k  rintelU- 
gence  du  texte  seront  augmentdes.  Par  la  mdme  occasion ,  on 
pourrait  en  ajouter  quelques-unes  d*une  cat^gorie  qui  n'est 
pas  representee  dans  I'edition  actuelle  :  nous  voulons  parler  de 
cellos  indiquant  des  variances  d'un  certain  int6r6t.  Peut*6tre 
aussi  y  aurait-il  lieu  d'y  joindre  un  choix  de  paralleles^  en 
ayant  soin  de  proc6der  k  ce  choix  avec  autant  de  discernement 
que  de  discretion.  U  faut  sans  doute  eviter  de  surcharger  les 
marges  et  de  trop  grossir  le  volume,  cela  surtout  en  vue  des 
editions  de  plus  petit  format ,  des  Bibles  dites  portatives.  Gar 
les  editions  de  poche  ont  contribue  pour  leur  part,  avec  une 
notion  etroite  de  inspiration ,  k  faire  disparattre  de  nos  Bibles 
protestantes  les  notes  qui  s'y  trouvaient  anciennement.  Mais 
nous  croyons  qu'en  apportant  au  choix  des  notes  et  k  leur  re*- 
daction  le  soin  voulu,  ilserait  possible  d'en  augmenter  le  nom- 
bre  sans  depasser  sensiblement  le  nombre  actuel  des  pages  ^. 

On  dira  peut-etre  que  les  notes  ne  doivent  pas  tenir  lieu  de 
commentaire,  que  lea  notes  ezegetiques,  en  particulier,  doivent 
eviter  k  taut  prix  d'empieter  sur  le  terrain  de  Tinterpretation 
theologique.  Vous  aurez  beau  faire,  reviter  absolument  est  im<- 
possible.  Les  notes  sont  faites  pour  eocpliquer^  en  faveur  du 
commun  des  lecteurs  d'aujourd'bui ,  ce  qui  est  implique  ou 
sous-entendu  dans  le  texte,  et  ce  texte  il  est  impossible  de  le 
traduire  sans  se  I'etre  k  soi-meme  interpr^te  d'une  certaine 
faQon.  D'ailleurs ,  le  commentaire ,  il  existe  dejk  dans  votre 

*  Ne  ponrrait-on  pa8»  d'ailleurs,  remplacer  une  partie  des  notes  g^o- 
grapbiques  par  one  carte  des  pays  bibliques,  et  les  notes  relatives  aox 
poids,  mesures  et  monnaies  par  une  table  explicative,  ajont^es  Tune  et 
Taotre  k  la  fin  da  volnme  ?  C'est  one  id^  que  nous  prenons  la  liberty  de 
sonmettre  h  qui  de  droit. 
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revision.  Si  ce  n'est  pas  sous  forme  de  notes ,  c'est  dans  les 
sommaires. 

Nous  soupQonnons,  il  est  vrai,  bon  nombre  de  lecteurs  de  la 
Bible  de  s'inqui^ter  assez  peu  des  sommaires.  lis  ont  pourtant 
leur  utility  et  leur  importance.  En  tout  cas ,  puisqu'on  les  a 
maintenus  et  qu*ou  s'est  donnd  la  peine  de  les  revoir,  c'est  que 
Ton  entend  bien  que  les  fiddles  en  profltent  pour  leur  instruc- 
tion. Nous  les  avons  parcourus  avec  attention  et  interSt ;  non 
pas  tous,  mais  ceux  d'un  grand  nombre  de  chapitres  tantde 
Tun  que  de  Tautre  Testament.  Gette  6tude  nous  a  sugg6r^  les 
observations  et  reflexions  que  voici. 

Tout  d'abord)  il  est  bon  de  rappeler  ce  que  plusieurs  de  nos 
lecteurs  ignorent  peut-dtre ,  h  savoir  que  les  sommaires  qui  se 
lisent  dans  nos  Editions  ordinaires  d'Ostervald  ne  sont  pas  ceux 
qu'Ostervald  avait  mis  en  t6te  des  chapitres  de  sa  revision.  11  y 
a  une  soixantaine  d'ann^es,  quand,  aprds  une  interruption  de 
prds  d'un  siMe  et  demi,  on  se  mit  k  reimprimer,  en  France, 
la  Bible  protestante,  le  comity  de  I'ancienne  Socte^  biblique 
protestanie  de  Paris  jugea  bon  de  substituer  aux  arguments 
d'Ostervald  des  sommaires  qui  6taient ,  k  peu  de  chose  pr^s, 
ceuxde  la  Bible  de  Martin.  Ces  derniers  prdsentaient  Tavantage 
d'etre  en  g^n^ral  plus  courts.  Mais  le  vrai  motif,  c'est  qu*ils 
s'accordaient  mieux  avec  I'ancienne  dogmatique.  On  y  retrou- 
vait  cette  th^ologie  du  XVII «  sidcle  qu^ane  regrettable  confusioa 
entre  la  th^ologie  et  la  foi  avait  fait  revivre  >  en  France  coinme 
ailleurs,  k  la  suite  du  r^veil  de  la  pidtd  ^vangdlique.  Les  auteurs 
de  notre  revision  n'ont  pas  cru  devoir  en  revenir  aux  anciens 
sommaires,  et  rendre  k  Ostervald  ce  qui  6tait  k  Ostervald.  Par- 
tant  du  fait  accompli  et  g6n6ralement  accepts ,  c'est  sur  les 
tfites  de  chapitres  «empruntes  k  Martin  que  s'est  exerc^  leur 
travail  de  revision. 

i  Cette  base  6tant  admise »  il  n'est  que  juste  de  reconnaitre  le 
soin  avec  lequel  les  sommaires  ont  6te  revus.  Nous  tenons 
d'autant  plus  k  constater  la  chose,  que  cette  partie  de  I'oeuvre 
de  revision  Stait  plus  difficile ,  moins  apparente  et ,  k  bien  des 
6gards,  plus  ingrate.  En  gSndral,  les  sommaires  ont  6t6  d^ve- 
lopp6s  ou  completes,  sans  pourtant  d^passer  une  limite  raisoa- 
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nable.  En  mSme  temps  ils  ont  gagn^  en  utility  pratique  par  le 
fait  que  les  phrases  ou  membres  de  phrase  dont  ils  se  compo- 
sent  sont  en  rapport  avec  les  principaux  alin^as  du  chapitre. 
Souvent  mdme  cette  correspondance  est  express^ment  indiqu6e 
dans  le  corps  da  sommaire  par  le  chiffre  da  verset  auquel 
commence  unenouvelle  p^ricope.  —  Exemples  :  En  t6te  de 
Nomb.  XI ,  on  lit  dans  les  Editions  prec6dentes  :  Murmures  du 
peuple  punis.  Eldad  et  Medad.  CaiUes.  Dans  la  revision ,  le 
sommaire  est  concu  comme  suit  :  1.  Murmures  du  peuple  a 
Thaheera.  —  4.  II  miprise  la  manne.  — 10.  Plaintes  de  Moise. — 
16.  Soixante  et  dix  anciens  choisis  pour  Vaider.  —  26.  Eldad 
etMedfldpropMtisent.  — 31.  Les  cailles,  —  Voici  lessommaires 
de  1  Cor.  XV :  Pr6c6dentes  Editions  :  De  la  resurrection  des 
morts ,  et  de  la  gloire  des  corps  ressuscites»  —  Revision  : 
1.  Certitude  de  la  resurrection  du  Seigneur.  —  12.  Son  impor- 
tance. —  20.  Christ  ressuscitCy  prSmices  de  ceux  qui  sont 
morts.  —  35.  Nature  des  corps  ressuscites.  —  42.  L'homme 
terrestre  et  Vhomme  celeste.  —  51.  Vimmortalite  et  la  victoire 
du  Chretien. 

II  est  ais6  de  voir  combien,  sous  cette  forme,  les  sommaires 
r^pondent  mieux  h  leur  but,  et  quels  utiles  services  ils  peuvent 
rendre  au  lecteur  de  la  Bible.  Parfois  ils  n'auraient  rien  perdu 
^  dtre  un  pea  plus  d^taill^s  ou  con(^us  dans  des  termes  moins 
g^n^raux.  En  disant  cela,  c'est  surtout  les  livres  proph^tiques 
que  nous  avoiis  en  vue.  Les  en  -  t^te  des  Psaumes  ont  subi  Qk 
et  Ik  des  remaniements  heureux.  II  est  plus  d'un  de  ces  can- 
tiques  dont  le  contenu  est  indiqu^  avec  plus  de  precision, 
dont  I'id^e  m^re  a  ^t6  saisie  avec  plus  de  profondeur  ou  avec 
nn  tact  esth^tique  et  religieux  plus  d^licat.  L'ancien  titre  du 
Ps.  XXIX,  par  exemple :  Description  pompeuse  du  tonnerre  (!), 
se  trouve  avantageusement  remplac6  par  celui  -ci :  Majeste  de 
VEtemely  roi  de  la  nature. 

Nous  disions  tout  k  Theure  que  le  commentaire,  qu'on 
semble  avoir  voulu  bannir  des  notes ,  existait  dans  les  som- 
maires. En  un  sens ,  tout  sommaire ,  quel  qu'il  soit,  commente 
plus  ou  moins  le  texte.  Mais  il  est  des  cas  oCi,  par  la  nature  des 
choses,  les  principes  hermSneutiques  et  le  point  de  vue  dog- 
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matique  influent  plus  directement  sur  la  mani^re  d'entendre 
un  livre ,  un  chapitre ,  un  psaume ,  et  par  consequent  sur  la 
raani^re  d'en  r^sumer  le  contenu.  De  Ik  des  sommaires  qu'on 
peut  appeler  interpr6tatifs.  Cela  est  inevitable.  Mais  le  devoir 
n'en  subsiste  pas  moins,  pour  Tauteur  de  ces  resumes,  de  viser 
h  la  plus  grande  objectivity  possible  et  de  ne  point  pr6juger 
sans  necessity  les  questions  qui  sent  du  ressort  de  Texeg^se. 
Nous  nous  plaisons  h  reconnaltre  qu'il  a  6te  fait  quelques 
efforts,  dans  notre  revision,  pour  satisfaire  k  cette  juste  exi- 
gence. Citons  comme  exemple  le  sommaire  du  chapitre  1^ 
d'0s6e.  Les  mots  :  <sc  Dieu  commande  k  Os^e  d'^pouser  une 
femme  debauchee,  ^  qu'on  lisait  jusqu'ici  en  tdte  du  chapitre, 
ont  tout  I'air  de  trancher  d*embl6e,  dans  le  sens  affirmatif,  la 
question  si  controvers^e  et  si  discutable  de  savoir  s'il  s'agitlk, 
oui  ou  non  ,  d'un  fait  r6el.  Or  cette  alternative  :  histoire  ou 
allegoric?  reste  intacle  avec  la  redaction  nouvelle :  «cL'idoiatrie 
et  la  corruption  d'Israel  representees  parTunion  symbolique  du 
prophete  avec  une  femme  debauchee  i».  Symbolique,  Tunion  du 
prophete  retait,  en  effet,  dans  Tun  des  cas  aussi  bien  que  dans 
Tautre,  et  c'etait  \k  la  chose  essentielle. 

Nous  avons  ete  curieux  d'examiner  de  plus  pres  ce  qu'est 
devenue  dans  les  sommaires  revises  de  I'Ancien  Testament 
rinterpretation  christologique  traditionnelle  qui,  on  le  sait, 
occupe  une  large  place  dans  les  anciens  sommaires.  II  resulte 
de  cet  examen  que  le  nombre  des  propheties  expressement 
qualifiees  de  messianiques  a  ete  quelque  peu  limite.  En  outre, 
dans  plusieurs  cas  oh ,  k  tort  ou  k  raison ,  Ton  a  cru  devoir 
aflirmer  la  portee  messianique  d'un  texte ,  on  Ta  fait  dans  des 
termes  qui  semblent  denoter  Tinfluence  d*une  maniere  plus 
historique  de  concevoir  la  prophetic  que  n'etait  celle  de  Tancien 
supranaturalisme.  Dans  le  sommaire  d'Esale  YII,  le  simple  nom 
i'Emmanriel  a  pris  la  place  de  ces  mots :  /{  (Esaie)'  predit  la 
naissance  du  Messie,  Dans  Esa.  XL,  au  lieu  de  :  €  Propheties 
relatives  aux  temps  evangeiiques  et  a  Jean  Baptiste  en  parti- 
culierp^  nous  lisons :  «  Promesse  de  salut ;  —  3.  lepr^curseur,— 
9.  Puissance  souveraine  et  fldeiite  de  Dieu.  j^  A  cette  for  mule  : 
Prediction  de  la  venue  du  Messie,  on  a  substitue  dans  Jer.  XXXI 
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ce  titre-ci :  Le  rHahUs9emein:t  du  peuple  d- Israel,  —  31.  La  nou- 
velU  aUiance  ;  dans  Dan.  IX :  PropMtie  des  soixante  et  dix 
semainea  ;  dans  Mai.  IV :  Le  jour  de  VEtemeL  Des  neuf  som- 
majres  de  la  seconde  partie  d'Esa'ie  dans  lesquels  Martin  faisait 
figurer  le  nom  da  Messie ,  la  revision  n'en  a  retenu  que  quatre 
(L,  LIII,  LIV,  LXI). 

Le  Cantique  des  cantiques ,  conform^ment  k  la  tradition 
dominante,  est  interprets  allSgoriqaement  comme  un  oc  cantique 
d'amour  de  TEglise  pour  Christ :».  En  foit  de  nouveautS  int6res- 
sante  nous  ne  trouvons  k  signaler  que  ce  coramentaire  Eminem- 
ment  peu  objectif  sur  la  seconde  moitiS  du  chapitre  II :  cr  Le 
printemps  et  Taraour,  symhole  de  VespSrance  chr4tienne.  » 

Dans  le  Psautier  pareillement ,  la  tradition  dogmatique  du 
pass6  a  exercS  sur  les  sommaires  une  influence  prSpond^rante, 
Martin  ne  comptait  pas  moins  de  vingt-deux  psaumes  prophS* 
tiques.  Lorsqu'on  intercala  les  sommaires  de  Martin  dans  la  ver- 
sion d'Ostervald,  on  rSduisit  ce  qhiffre  k  vingt,  en  niodifiantrin* 
titul6  des  Ps.  VIII  et  CII.  Des  vingt  psaumes  auxquels  on  con- 
serva  le  caractSre  de  prophStiques,  il  en  est  quinze  qui,  audire 
deleur  sommaire,  sent  messianiques  au  sens  propre  du  mot, 
c'est-k-dire  ont  pour  objet  la  personne  de  Christ,  ses  souffrances, 
sa  resurrection,  sa  gloire,  son  r6gne  (Ps.  2, 16,  22,  24,  40,  45, 
50, 68,  69,  97,  98,  99, 109, 110  et  118) ;  cinq  sent  messianiques 
sensu  latioriy  c'est^ii-dire  prSdisent  la  vocation  des  gentils  ou 
retablissement  de  I'Evangile  dans  le  monde  (Ps.  67 ,  95 ,  96, 
100, 117).  Or,  de  ces  20  psaumes,  il  en  est  deux  seulement  k 
qui  noire  revision  ait  retire  la  qualification  de  prophetiques, 
savoir  le  Ps.  XVI ,  dont  le  contenu  est  maintenant  resume  en 
ces  termes  :  c  David  s'attache  k  TEternel,  et  trouve  en  lui  Tes- 
poir  d*une  telicite  sans  fin  »  ,  et  le  Ps.  XCV,  qui  est  intitule : 
<rLouange  de  Dieu,  maltre  de  la  terre  et  protecteur  de  son 
peuple.  »  Un  troisieme ,  le  Ps.  II ,  est  reduit  au  rang  de 
prophetic  typique  :  il  parle  «  du  regno  de  David  (pourquoi  de 
David  plutdt  que  de  tel  autre  roi  de  Juda  ?)  figurant  le  r6gne 
du  Christ.  » 

Plusieurs  trouveroiit  sans  doute  comme  nous  que  le  nombre 
des  psaumes  pridisant  le  Messie  et  son  regne  aurait  pu ,  sans 
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danger  pour  la  foi^  dtre  notablement  diininu6,  et  qu*il  aurait  du 
r^tre  au  nom  d'une  ex^g^se  plus  historique  que  dogmatiqae. 
Les  vieux  sommaires  d'Ostervald  6taieDt,  sous  ce  rapport,  plus 
pr^  de  la  v^rit^^  Mais  ce  qui  nous  parait  plus  fi&cheux  que  ce 
conservatisme  excessif,  c'est  qu'en  voulant  corriger  les  titres 
de  quelques-uns  de  ces  psaumes,  on  est  retomb^  dans  le  vieux 
syst^me  du  double  sens  que  les  sommaires  non  revis^  avaient 
heureusement  6vit6.  Ainsi,  au  Ps.  XL,  Tancien  soromaire  parle 
simplement  d'une  c  proph^tie  sur  J6sus*Ghrist.  »  Le  nouveau 
offre  ces  deux  phrases  juxtapos6es  :  c  David  loue  Dieu  de  ses 
d^livrances  pass^es,  et  implore  ardemment  son  secours.  Pro- 
phytic  du  Messie  s'offrant  pour  les  p^cheurs  >.  Voyez  ^galement 
aux  Ps.  XXn  et  XXIV.  En  somme ,  il  est  assez  difficile  de  se 
rendre  compte  du  principe  par  lequel  la  revision  s'est  laisse 
dinger  pour  faire  aux  pr6c6dents  sommaires  les  quelques 
changements  dont  nous  venons  de  parler.  On  ne  peut  se 
d^fendre  de  Timpression  qu'il  s'y  est  m616  un  certain  arbitraire 
ayant  sa  source  dans  une  id6e  peu  arr6t6e  sur  ce  qu'il  faut 
entendre  par  un  psaume  raessianique  et  sur  la  difference 
essentielie  k  faire  entre  type  et  proph^tie ,  entre  pr^figuration 
et  prediction.  11  y  aurait  \k  un  point  2i  ^claircir,  en  profitantdes 
lumi^res  qu'a  r^pandues  sur  ce  sujet  Timportante  discipline  theo- 
logique  qu'on  est  convenu  d'appeler  la  tb6ologie  biblique  de 
I'Ancien  Testament.  Nous  voudrions  que  les  sommaires,  puisqae 
sommaires  il  y  a ,  contribuassent  pour  leur  part  k  Clever  notre 
public  la'ique  k  une  plus  juste  intelligence  des  livres  de  I'Ancien 
Testament,  et  surtout  du  plus  populaire  d'entre  eux,  celui  des 
Psaumes.  L'id^e  qu'on  se  fait  des  rapports  entre  les  deux 
alliances,  et  par  consequent  de  la  nature  et  de  la  marche  de  la 
revelation,  ne  ferait  qu'y  gagner. 
II  nous  reste  une  derniere  observation  k  presenter,  relative 

*  Ostenrald  designe  comme  prophiHquss  (en  tout  on  en  partie)  six 
psaumes,  savoir  les  Ps,  2,  22,  45.  68, 110  et  118.  —  Quant  an  sens  Ufpique, 
qu'il  attribue  k  un  plus  grand  nombre,  il  n^en  parle  pas  daos  les  argu- 
ments,  mais  dans  les  reflexions;  —  avee  raison.  Au  sommaire  le  sens 
historique ;  dans  les  r^fiexions,  rinterpr^tation  dogmatiquefaitedu  point 
de  vue  du  Nouveau  Testament. 
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non  plus  au  fond,  mais  k  la  forme  des  sommaires,  ou  plus 
exactemenl,  k  la  place  qu'ils  occupent  dans  le  texte.  Selon 
rhabitude,  ils  sont  places  en  tSte  des  chapitres.  On  a  eu  cer- 
tainement  de  bonnes  raisons  pour  cela,  et  dans  bien  des  cas  il  n'y 
aaucun  motif  de  se  d^partir  de  cette  habitude.  Toutefois^  on  ne 
peut  se  dissimuler  que  cette  m^thode  entralne  certains  incon- 
v6nients  assez  s6rieux.  £t  d'abord,  chacun  sait  que  la  division 
traditionnelle  en  chapitres  ne  s'est  pas  toujours  faite  avec  tout 
le  discernement  voulu.  Sans  aller  bien  loin ,  il  est  Evident  que 
le  premier  chapitre  de  la  Gen^se  devrait  s'^tendre  jusqu'k  11,  3 
ou  plut6t  jusqu'au  milieu  du  v.  4:  ^Telles  sord  (ou :  Voilk,  non 
pas :  Voici,  comme  traduit  M.  Segond)  les  origines  des  deux  et 
de  la  terre,  quand  ils  furent  creesn,  Un  nouveau  sujet  com- 
mence avec  n,  4b  :  Lorsque  VEtemel  Lieu  fit  la  terre  et  les 
cieux^  ou  comme  traduit  plus  exactement  M.  Segond :  une  terre 
el  des  cieux.  —  Le  dernier  verset  d'Esa.  VIII  devrait  6tre  en  t6te 
du  chapitre  IX ,  et  les  versets  13  k  15  de  Esa.  LII  devraient 
former  les  versets  1  k  3  du  chapitre  LIII.  Marc  IX ,  1  se  rat- 
tache  plut6t  k  la  fin  du  chapitre  VIII;  Philip.  IV,  1  k  la  fin  du 
chapitre  III.  Et  ainsi  de  plusieurs  autres  passages  oii  le  com- 
mencement d'un  nouveau  chapitre  ne  se  rencontre  pas  avec 
UD  alin^a  dict6  par  le  sens  et  le  contexte.  En  pareil  cas  on 
pourrait,  k  la  rigueur,  comme  cela  s'est  fait  dans  la  Bible  alle- 
mande,  d6placer  Ten-tdte  du  chapitre ;  intercaler,  par  exemple, 
dans  le  second  des  passages  d'Esaie  que  nous  venons  de  citer, 
le  titre  Chapitre  LIII  avec  son  sommaire,  entre  les  versets  12 
et  13  du  chapitre  LII,  tout  en  laissant  aux  versets  leur  num^ro- 
tation  traditionnelle.  Mais  ce  qui  vaut  encore  mieux,  c'est  de 
rel6guer  k  la  marge  lat6rale  les  chififres  remains  indiquant  les 
chapitres ;  c'est  mSme  Ik  une  consequence  presque  forc^e  du 
syst^me  des  pSricopes  adopts  par  la  nouvelle  revision.  Rien 
n'emp6cherait,  d'ailleurs,  de  faire  co'incider  autant  que  possible 
les  sommaires  avec  les  anciens  commencements  de  chapitre. 

L'usage  de  subordonner  enti^rement  les  sommaires  k  la 
division  traditionnelle  du  texte  en  chapitres  pr6sente  encore 
un  autre  inconvenient.  C'est  qu'il  n'est  gu6re  possible,  avec  ce 
systeme ,  d'indiquer  les  grandes  divisions  d'un  livre ,  de  dis- 

THiOL.  ET  PHIL.  1881.  28 


Digitized  by 


Google 


4^  H.   VUILLEUMIBR 

tinguer  les  parties  principales  dont  il  se  compose,  d'en  marquer, 
en  un  mot,  le  plan.  £t  pourtant,  pour  les  lecteurs  intelligents, 
pour  ceux-lk  surtout  qui  voulent  ^tudier  leur  Bible  avec  ordre 
et  d'une  mani^re  suivie ,  ces  indications  seraient  de  la  plus 
grande  utility.  Elles  leur  serviraient  comme  de  jalons  leur  per- 
mettant  de  s'orienter,  de  se  rendre  mieux  compte  de  la  marche 
et  du  but  de  r^crivain  sacr6 ,  au  lieu  de  cheminer  pour  ainsi 
dire  k  I'aventure.  Je  n'oublie  pas  que,  pour  certains  livres,  la 
question  du  plan  est  sujette  h  controverse  et  que  la  diversite 
des  plans  proposes  tient  en  partie  k  une  difif^rence  de  point  de 
vue  dogmatique  ou  critique.  Mais,  apr^s  tout,  c'est  la  Tex- 
ception.  Le  plus  ordinairement,  il  ne  pent  pas  y  avoir  de  doute 
sur  la  disposition  g6n6rale  d'un  livre,  sur  I'ordre  et  le  groupe- 
ment  des  mati^res ,  sur  les  quelques  sections  principales  en 
lesquelles  il  convient  de  le  diviser.  Outre  les  sommaires  des 
pencopes  correspondant  plus  ou  moins  aux  chapitres,  il  y 
aurait  lieu ,  par  consequent ,  d'introduire  des  sommaires  de 
section.  Prenez  le  livre  d*Ez6chiel ,  avec  ses  quarante-huit 
chapitres.  Ne  serait-ce  pas  rendre  un  vrai  service  h  plus  d'an 
lecteur  que  de  distinguer  par  un  titre  les  trois  principales  par- 
ties dont  ce  livre  est  form6 : 1  -  XXIV,  XXV  -  XXXII ,  XXXffl- 
XLVIII ,  et  d'indiquer  6galement ,  avec  un  sommaire  de  leur 
contenu,  les  sections  dont  chacune  d'elles  se  compose  ?  Ou  bien, 
s'il  s'agit  de  T^pitre  .aux  H6breux,  ne  serait-ce  pas  rehausser 
Tutilitd  de  la  traduction  que  de  marquer,  au  moins  dans  ses 
grandes  lignes,  le  plan  suivi  par  Tauteur  dans  sa  demonstration 
de  la  3up6riorit6  de  la  nouvelle  dconomie  par  rapport  k  Tan- 
cienne  ?  A  cet  6gard  encore ,  nous  ^nongons  un  voeu  qui  ne 
tend ,  apr^s  tout ,  qxx'k  Tapplication  cons6quente  du  principe 
des  p^ricopes.  —  II  est  temps  de  conclure. 

Telle  qu'elle  est,  la  revision  dans  son  ensemble  constitue, 
tant  sous  le  rapport  du  fond  que  sous  celui  de  la  forme,  un 
veritable  et  grand  progr^^.  Les  observations  que  nous  avons 

*  A  an  point  de  vue  toot  ext^rieur  et  materiel ,  mais  qui  a  bien  son 
importance,  le  volume  que  nous  avons  sous  les  yeuz  se  recommande  par 
sa  belle  et  correcte  ex^utioD  typographique  et  par  T^tonnante  modi- 
cit^  de  son  prix. 


Digitized  by 


Google 


LA  VERSION  08TERVALD  RBYISfiE  427 

pr6sent6es  dans  le  cours  de  cette  6tude ,  les  desiderata  que 
nousavons  formulas,  ne  sont,  dans  notrepens^e,  qu'ane  preuve 
de  plus,  la  meilleure  qu'il  ndtis  fCit  possible  de  donner,  de  rim- 
portance  que  nous  attachons  k  ce  travail.  Nous  les  avons  ex.- 
prim6s  avec  franchise  et  les  soumettons  avec  confiance  k  Tap- 
prSciation  des  directeurs  de  Toeuvre.  Avec  eux  nous  souhaitons 
que  notre  v6n6rable  version  eccl6siastique  et  populaire ,  main- 
tenue  au  niveau  des  progr^s  de  la  science  et  des  modifications 
du  langage,  contribue  aussi  «  k  maintenir  toujours  plus  pure 
et  bienfaisante ,  sur  le  chandelier  de  notre  Eglise ,  la  luroi&re 
divine  qui  doit  ^clairer  la  maison  tout  enti^re  ». 

H.  VUILLEUMIER. 
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L'EGLISE  ET  LA  LIBEKTE  PENSEIGNEMENT 
D'APRES  le  professeur  haupt  * 


La  question  des  limites  k  assigner  k  la  liberty  d'enseignement, 
tant  dans  les  facult^s  de  th^ologie  que  dans  TEglise,  est  plus 
que  jamais  k  I'ordre  du  jour  en  AUemagne.  Les  nouvelles  lois 
eccl6siastiques  qui  accordent  k  TEglise  une  certaine  autonomie 
et  fournissent  k  r616ment  lalque  les  moyens  de  faire  valoir  ses 
vues  et  ses  voeux ;  les  conflits  entre  conservateurs  et  progres- 
sistes,  en\re  unionisteSy  lib^raux  et  confessionnels ;  la  mani^re 
in^gale,  h^sitante,  plus  ou  moins  arbitraire,  dont  les  autorit^s 
eccldsiastiques  procMent  dans  rapplication  des  mesures  disci- 
plinaires  centre  les  pasteurs  accuses  d'h6t6rodoxie ;  le  divorce 
croissant  entre  la  th^ologie  profess^e  ex  cathedra  dans  lesuni- 
versit^s  et  la  th^ologie  traditionnelley  accommodSe  k  Tusage  des 
la'iques  pieux  et  bien  pensants  et  des  pasteurs  brouillSs  avec  la 
<ic  science  moderne ; »  la  conviction  qui  se  fait  de  plus  en  plus 
jour  que  les  facult^s  de  th^ologie  n'ont  pas  pour  unique  mis- 
sion de  faire  de  la  science  pour  la  science,  qu'elles  ont  des 
obligations  envers  TEglise  et  sent  institutes  pour  lai  preparer 
des  serviteurs :  ces  faits,  et  d'autres  encore,  expliquent  Tint^rdt 
tout  particulier  qui  s'attache  depuis  quelques  annSes  k  ce  sujet. 
Les  synodes  et  les  soci6t6s  pastorales  s'en  pr6occupent.  Le  pu- 
blic en  est  nanti  par  des  conf6renciers  qui,  ensuite,  r^pandent 
au  moyen  de  la  presse  leurs  propositions  touchant  « la  meil- 

*  Die  Eirehe  und  die  thecHogiaehe  LehrfreiheU,  von  IK  Erich  Hanpt, 
Professor  der  Theologie  in  Kiel.  ~  Kiel,  Ernst  Komann,  1881,  lY  et  64 
pages. 
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leure  mani^re, »  « la  seule  manidre  possible, :»  de  r6soadre  la 
difficult^. 

R6cemnient,  la  majority  orthodoxe  du  synode  g^n^ral  de 
TEglise  nationale  de  Prusse  a  d^cid^  de  demander  au  gouver- 
nement  que  TEglise  ait  dor6navant  son  root  h  dire  dans  la  no- 
minaiion  des  professeurs  de  th<§ologie.  En  soi,  ce  postulat  n'a 
rien,  selon  nous,  que  de  naturel  et  de  legitime.  Si  seulement  11 
n'irapliquait  pas  la  pretention  de  lier  Tenseignement  acad^mi- 
que  aux  vieilles  confessions  de  foi.  Or  c'est  bien  1&  la  preten- 
tion plus  ou  moins  hautement  avou^e  des  auteurs  de  la  motion 
et  de  ceux  qui  Font  votSe.  Et  voilk  ce  qui  explique  que  tant 
d'hommes,  non  moins  soucieux  des  droits  et  des  int^rdts  de 
TEglise,  mais  plus  p^n^tr^s  de  Timportance  qu'il  yak  distinguer 
la  th^ologie  de  la  foi  et  h  sauvegarder  la  liberty  d'allures  de  la 
science  thSologique,  redoutent  pour  TEglise  une  semblable 
concession. 

Dans  la  r^gle,  les  hommes  qui  revendiquent  ainsi  les  droits 
de  la  liberty  de  Fenseignement  universitaire  vis-k-vis  de  TEglise 
appartiennent  h  la  gauche  ou  au  centre  ^  Mais  voici  qu'un  parr 
tisan  declare  de  la  droite  eccl^siastique,  M.  le  professeur  Haupt, 
de  Kiel,  a  eu  Faudace  de  soutenir  la  m6me  tb6se  dans  un  rap- 
port presents  cette  ann6e  aux  conferences  pastorales  de  Berlin  ^, 
Ce  rapport  fort  remarquable  sur  VEglise  et  la  liherU  des  fa- 
cuUes  theologiques  forme  la  premiere  partie  de  la  brochure  dont 
nous  avons  transcrit  ci-dessus  le  titre. 

«  J'ai  parie,  dit  Tauteur  dans  sa  conclusion,  avec  le  sentiment 
tr^s  net  que  cette  assembl^e  attendait  de  moi  une  tractation 
toute  differente  du  sujet  present.  On  s'attendait  k  ce  que  je 

'  Parmi  ces  derniers  noas  nous  faisons  un  devoir  de  signaler  tout  par- 
ticuli^rement  M.  le  prof.  Riehm,  de  Halle,  Tauteur  d'une  conference  vrai- 
ment  magistrale,  faite  en  1880  k  TaBsembl^e  de  rUnion  ^vangdlique  na 
tionale  k  Potsdam  et  publi^e  k  Halle  sous  le  titre :  Kirche  und  Theologie* 

*  M  .Haupt  s^est  fait  connaltre  pr^cddemment  par  deux  ouvrages  dignes 
d*attention,  Tun  sur  la  premise  ^pUre  de  saint  Jean,  ^tudi^e  essentielle- 
ment  au  point  de  vue  de  lath^ologie  biblique  (Colberg,  1869),  Tautre  sur 
Ue  citatiana  de  VAnden  Testament  dans  les  quatre  ivangUes.  (Golberg,  1871), 
11  est  un  des  collaborateurs  de  la  revue  apolog^tique,  der  Beweis  des  Glau^ 
hens. 
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ferais  dnergiquement  front  contre  ceux  de  la  gaache,  que  je 
protesterais  contre  Tabus  de  la  libert6  d'enseignement  th6olo- 
gique.  J'aurais  pale  faire :  nul  plus  que moi  ne  deplore  Tabime 
qui  sur  bien  des  points  s'est  ouvert  entre  la  foi  de  TEglise  etles 
r^sultats  de  la  th6ologie.  Mais  j'ai  estini6  que  parler  de  la  sorte 
devant  cette  assembl^e  n'6tait  ni  n^cessaire  ni  utile.  Ce  m'6tait 
pas  n^cessaire  parce  que  chacun  salt,  sans  une  declaration  re^ 
nouvelSe  de  notre  part,  k  quoi  s'en  tenir  sur  nos  sentiments  k 
regard  de  V  Union  protestante  (lib^rale).  Ce  n'6tait  pas  utile, 
parce  qu'il  est  toujours  bon,  avant  de  juger  les  antres,  de  se 
juger  soi-mftme ;  avant  de  dire  la  y6rit6  k  autrui,  de  voir  si  soi- 
mSme  on  est  enti^rement  dans  la  v^rit^ ;  avant  de  combattre 
les  autres,  de  se  demander  si,  dans  ce  qu'ils  disent,  il  n'y  a 
pas  un  element  de  v6rit6.  II  n'est  qu'une  seule  puissance  au 
monde  k  laquelle  soit  promise  la  victoire :  la  puissance  de  la 
v6rit6.  L'erreur  elle-m6me  n'a  de  puissance  qu'aussi  longtemps 
qu'elle  est  unie  k  un  616ment  de  v^rit^.  On  la  d^pouille  de  sa 
puissance^  non  pas  en  opposant  sans  autre  k  son  non  un  oui, 
k  son  oui  un  non,  mais  en  d^geant  de  la  coque  Tamande  de 
v6rit6  qui  s'y  trouve  enferm6e,.,  C'est  Ik  non  seulement  une 
exigence  de  la  morale,  c'est  encore  la  meilleure  des  politiques: 
La  victoire  de  la  v6rit6  partielle,  de  la  demi-v6rit6,  n*est  qu'une 
victoire  k  la  Pyrrhus.  Dans  I'histoire  des  nations  comme  dans 
celle  de  I'Eglise,  les  partis  meurent  non  pas  de  leurs  d^faites, 
mais  de  leurs  victoires...  C'est  pourquoi  j'ai  consid6r6  comme 
un  devoir  de  mettre  en  relief  celui  des  cdtSs  de  la  v6rit6  qui, 
selon  moi,  est  laiss^  beaucoup  trop  k  I'arri^re-plan  dans  notre 
milieu.  > 

II  ne  sera  pas  sans  int^rdt  pour  nos  lecteurs  d'apprendre  par 
quelies  considerations  Thonorable  professeur  de  la  faculty  de 
theologie  du  Scbleswig-Holstein  est  amenS  k  demander,  dans 
I'interet  mSme  de  I'Eglise,  la  complete  ind6pendance  de  la 
th^ologie  acadSmique.  Les  pages  qui  suivent  ne  sent  pas  une 
traduction,  mais  une  analyse  aussi  condens6e  que  possible.  Qk 
et  \k  seulement  nous  reproduisons  la  pensSe  de  I'auleur  k  peu 
pr^s  textuellement. 
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Les  facult^s  de  th^ologie  ont  envers  TEglise  des  obligations 
morales.  Cela  est  incontestable ;  tout  le  monde,  les  th^ologiens 
ffl6me  les  plus  6ipancip6s  sont  d'accord  Ik-dessus.  U  s'agit 
seulement  de  savoir  ce  que  TEglise  a  le  droit  et  le  devoir  d'exi* 
gar  de  ceux  qui  instruisent  ses  futurs  serviteurs  et  quels 
moyens  elle  a  de  (aire  valoir  ses  exigences. 

L'Eglise  qui  a  sa  confession  de  foi  et  qui  est  convaincue  que 
dans  cette  confession  elle  poss&de  la  v6rit6  fondle  sur  la  r6v^ 
lation  divine,  I'Eglise  attend  de  celui  qui  veut  entrer  k  son 
service  que  la  doctrine  qu'elle  reconnait  pour  vraie  soit  de- 
venue  pour  lui  v6rit6  vivante,  assimil^e  par  une  experience 
personnelle,  et  que  les  r^sultats  auxquels  il  a  6t6  conduit  par 
ses  6tudes  scientifiques  lui  permettent  de  vaquer  k  Tenseigne- 
ment  sans  franchir  les  limites  trac^es  par  la  confession  de  son 
^glise.  D6s  lors  TEglise  devrait  pouvoir  exiger  que  les  facult6s 
de  tli6ologie,  ot  se  ferment  les  recrues  de  son  corps  pastoral, 
soienttenues  de  se  renfermer,  elles  aussi,  dans  ces  mdmes 
limites.  C'est  Ik,  semble-t-il,  une  conclusion  toute  simple.  Et 
cependant,  en  fait,  il  est  tout  simplement  impossible  d'exiger 
pareille  chose. 

Impossible  aux  professeurs  de  se  lier  par  un  engagement  de 
cette  nature.  La  science  est  autre  chose,  en  effet,  qu'un  travail 
de  m^moire,  autre  chose  qu'une  assimilation  par  la  pens6e 
d'ttne  mati^re  historique  donn6e.  La  science  est  une  lutte  per- 
sonnelle  k  la  poursuite  et  h  la  conquSte  de  la  v6rit6.  Je  ne  puis 
enseigner  comme  ^tant  vrai  que  ce  que  j'ai  reconnu  6tre  tel. 
A  supposer  mdme  que  le  contenu  des  symboles  soit  vrai  jus* 
qu'au  moindre  iota,  et  que  les  deviations  de  ma  pens6e,  que 
les  objections  que  j'ai  k  faire  k  tel  ou  tel  article  de  la  confession 
de  FEglise  reposent  sur  une  erreur :  tant  que  mon  erreur  ne 
m'est  pas  demontr6e,  tant  que  les  raisons  qui  militent  en  fa- 
veur  de  ma  dissidence  dogmatique  ne  sont  pas  refut^es,  je  ne 
puis  ni  ne  dois  afQrmer  comme  vrai  ce  qui  dans  la  doctrine  de 
I'Eglise  va  k  Tencontre  de  ma  conviction. 
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Impossible  6galement  h  I'Eglise  d*imposer  un  pareil  engage- 
ment. Impossible  d'abord,  parce  qu'elle-mdme  ne  donne  pas 
sa  confession  pour  6tre  la  v6rit6  absolue,  mais  la  consid^re 
comme  une  norma  normata^  comme  une  r^gle  soumise  au  con- 
tr61e  de  TEcriture  sainte.  D^s  que  TEglise  concede  le  droit  de 
contr61e,  elle  accorde  du  m^me  coup  la  possibility  de  r^sultats 
divergents.  U  est  d'ailleurs  de  son  propre  int6r6t  de  ne  gtoer 
en  rien  Tind^pendance  du  travail  th^ologique.  Elle  doit  tenir 
h  ce  que  les  doutes  et  les  objections  que  fait  naltre  la  confession 
puissent  se  produire  en  toute  liberty.  C'est  k  cette  condition 
seulement  qu'il  est  possible  d'diucider  les  questions  et  de  r6* 
soudre  les  difficultds.  Loin  de  museler  Topposition,  TEglise  doit 
d^sirer  qu'il  existe  une  ar^ne  od  les  esprits  les  plus  opposes 
puissent  se  rencontrer  pour  vider  leurs  querelles  sans  aucune 
contrainte  et  avec  des  armes  purement  spirituelles.  Et  puis,  k 
supposer  que  tel  syst^me  th^ologique  parte  d'un  principe  con- 
testable et  aboutisse  k  des  r^suUats  erron^s,  il  est  fort  possible 
que  ce  syst&me  repr^sente  certaines  faces  de  la  v^rit^  dont  il 
n'a  pas  6t6  tenu  suffisamment  compte  jusque-lk.  II  les  reprd- 
sente  sans  doute  d'une  mani^re  exclusive,  mais  quoi  ?  TEglise 
se  priverait  du  profit  qu*elle  pent  en  tirer  en  vue  de  Tappro* 
priation  toujours  plus  complete  de  la  v6rit6 !  La  th^ologie  dite 
negative  a  rendu,  apr^s  tout,  des  services,  non  seulement  en 
provoquant  des  r^pliques  victorieuses,  mais  parce  qu'elle  ren- 
fermait  des  616ments  positi£s  de  v6rit^.  Quel  est  le  theologian 
qui  n'ait  de  grandes  obligations  h  I'^cole  de  Tubingue,  princi- 
palement  k  son  chef  F.-G.  Baur,  et  k  son  bhllant  disciple 
M.  Holsten? 

Mais,  objectera-t-on,  la  science  th^ologique  a  bien  6t6  li6e 
autrefois  k  la  confession  de  TEglise ;  les  facult^s  de  th^ologie 
n'^taient  dans  l^origine  que  des  organes  de  TEglise.  Pourquoi 
ce  qui  ^tait  possible alorsseraitilaujourd'hui impossible?  C'est 
que  depuis  le  si^cle  dernier,  par  suite  de  la  marche  de  la  science 
g6n6rale,  il  s'est  produit  une  revolution  profonde  dans  toute 
notre  mani^re  de  penser  et  de  coiicevoir  les  choses.  L'alphabet 
m^me  de  nos  conceptions  a  subi  une  complete  transformation. 
De  Ik  pour  la  th^ologie  la  tkche  nouvelle  et  ardue  de  mettre  le 
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contenu  de  la  foi  6vang61ique  en  rapport  avec  le  contenu  de  ce 
qu'on  s'accorde  k  appeler  la  pens^e  moderne.  U  est  vrai,  ce 
mot  d'ordre  :  conciliation  du  christianisme  et  de  la  culture 
moderne  I  est  tomb6  dans  le  discredit.  Mais,  en  r^alit^,  le  dis- 
credit ne  peut  atteindre  que  la  mani^re  dont  ceux  qui  les  pre- 
miers ont  lanc^  ce  mot  d'ordre  pr^tendaient  r^soudre  le  pro- 
bl^me.  Le  probl^me  n'en  subsiste  pas  moins  et  demande  imp6- 
rieusement  une  solution.  Les  confessions  de  foi  officielles  sont 
n6es  avant  la  grande  revolution  intellectuelle  dont  11  vient 
d'etre  parie.  II  convient  par  consequent,  en  th^ologieplus  peut- 
Atre  que  partout  ailleurs,  de  se  rappeler  la  belle  parole  du 
po^te : 

Ce  que  tu  aa  hMtd  de  tea  p^res, 

Sache  VacguMr  pour  le  poasider. 

Cette  r^acquisition  ne  se  fait  pas  en  un  tour  de  main.  U  est 
impossible  d'exiger*  qn'k  une  6poque  de  fermentation  et  de 
transformation  comme  la  ndtre  les  solutions  exactes  soient 
trouv^es  du  premier  coup  et  qu'on  sache  6viter  toute  m6prise. 


II 


Dira-t-on  que^  vu  les  difficult6s  toutes  particuli^res  avec  les* 
quelles  la  th^ologie  est  actuellement  aux  prises,  TEglise  devra 
user  d*une  certaine  largeur  dans  la  mani^re  de  formuler  les 
termes  de  I'engagement  ?  Mais  quel  est  le  minimum  d*exigences 
auquel  elle  pourra  descendre  sans  porter  prejudice  k  ses 
propres  int6r6ls  ? 

Au  lieu  de  lier  le  th^ologien  k  la  lettre  des  symboles^  dit- 
on,  il  sufQra  de  faire  porter  I'engagement  sur  leur  suhstancej 
sur  ce  qui  en  fait  des  confessions  de  /bt,  abstraction  faite  des 
formules  th^ologiques.  Mais  un  engagement  en  ces  termes-1^ 
n'a  ni  sens  ni  valeur  pratique.  Qui  d^finira  ce  contenu  ?  C'est 
une  bien  belle  et  grande  chose  que  Vesprity  mais  quand  je 
prends  un  engagement  formel  je  veux  savoir  exactement  k  quo! 
je  m'engage.  Pour  cela  il  faut  en  revenir  k  la  lettre;  autrement 
chacun  entendra  cet  esprit,  cette  substance,  ce  contenu  qui  est 
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objet  de  foi,  k  sa  fa^on.  Or,  dbs  que  vous  dSflnissez  la  chose, 
comme  Nitzsch  Fa  tent6  au  synode  g6n6ral  de  1846,  nous  voilk 
de  nouveau  en  presence  d'une  formule.  A  la  lettre  de  Tancienne 
confession  de  foi  vous  n'aurez  fait  qu*en  substituer  une  nou- 
velle  qui  n'aura  pas  m6me  Tavantage  d'avoir  servi  dans  Torigine 
d'expression  h  la  conscience  de  TEglise,  et  dont  rien  ne  vous 
garantit  qu*elle  exprime  v^ritablement  celle  de  TEglise  actuelle. 
D'autres  estiment  qu'il  faut  faire  une  diflE^rence  entre  ce  qui 
est  essentiel  et  ce  qui  ne  Test  pas,  entre  les  doctrines  fonda- 
mentales  et  celles  qui  ne  le  sent  pas.  L'accord,  dit-on,  n'est  de 
rigueur  que  pour  les  premieres,  et  il  faut  tenir  la  main  k  ce 
que  la  science  th^ologique  les  respecte.  —  En  soi,  la  difference 
en  question  a  certainement  son  importance,  mais  elle  ne  se 
pr6te  pas  mieux,  dans  la  pratique,  k  servir  de  limite  k  la  liberty 
de  Tenseigqement  acad^mique.  Ces  doctrines  essentielles,  qui 
les  formulera  ?  Mais,  sans  mdme  parler  de  cette  difficult^,  re- 
marquez  que  ces  doctrines,  que  TEglise  doit  avoir  le  plus  k 
coeur  de  voir  6tudi6es  k  fond  par  ses  th^ologiens,  sont  aussi  de 
beaucoup  les  plus  ardues  et,  par  consequent,  pr^sentent  le 
plus  de  pierres  d'achoppement  k  ceux  qui  sont  charges  de  les 
scruter  et  de  les  expliquer.  L'Eglise  cong6diera-t-eUe  le  th^o- 
logien  qui  se  serait  achopp^  k  tel  ou  tel  dogme  eccl^siastique  ? 
Le  dogme  de  la  trinity  n^est-il  pas  une  doctrine  fondamentale  ? 
Et  voici  M.  Kahnis  qui  k  cet  endroit-l^  est  franchement  h^v6- 
tique.  La  doctrine  de  la  reconciliation  n'est-elle  pas,  pour  la 
dogmatique  lutherienne,  un  point  cardinal?  Et  voilk  Hofmann, 
reminent  thdologien  d'Erlangen ,  qui  Ta  gravement  alter^e.  La 
doctrine  de  la  justification  n'est-elle  pas  Varticuliis  stantis  et 
cadentis  ecclesiae?  Or,  Hengstenberg  lui-meme  s'en  est  con- 
sid6rablement  ecarte.  Et  pourtant,  tous  ces  h6retiques  sont  au 
premier  rang  des  defenseurs  de  TEglise.  II  y  a  plus  :  s'il  existe 
une  th^se  fondamentale  dans  la  dogmatique  chretienne,  c'est 
celle  du  theisme.  Or^  Schleiermachar  n'a  jamais  r^ussi  k  se 
degager  du  pantheisme,  sans  compter  toutes  sesautres  heresies, 
Dotamment  en  matidre  christologique.  Avec  tout  cela,  qui,  plus 
que  lui,  a  su  gagner  les  coeurs  k  Christ,  pr^cisement  par  son 
enseignement  academique?  Qui,  plus  que  lui,  loin  de  detruire. 
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a  «  conserve  »  et  6difl6?  D'od  il  r6sulte  qu'astreindre  Tensei- 
gnement  th^ologique  k  ne  pas  toucher  aox  doctrines  dites  fon- 
damentales  n'aboutirait  qu'k  pnver  TEIglise  des  forces  les  plus 
pr^cieuses,  puisque  tout  en  deviant  sur  des  points  fondamen- 
taux  de  la  doctrine  ofiicielle,  on  peut  agir  puissamment  pour 
le  plus  grand  bien  de  TEglise.  En  throne,  sans  doute,  et  d'apr^s 
la  stride  logique,  de  pareilles  h^r^sies  devraient  cocnpromettre 
Tenseignement  dans  son  ensemble  et  porter  la  plus  grave 
atteinte  k  la  doctrine  eccl6siastique  tout  enti^re.  Mais  cette 
consequence  ne  se  produit  pas  n^cessairement.  II  en  est  de  ces 
choses-lk  comme  des  anomalies  qu'on  constate  dans  le  monde 
physique  :  tel  meurt  d'un  16ger  refroidissement ;  tel  autre, 
quoique  affects  d'un  grave  mal  organique,  prolonge  ses  jours 
jusqu'^  la  blanche  vieillesse.  Cette  mani^re  toute  m6canique 
de  distinguer  entre  erreurs  fondamentales  et  erreurs  non  fon- 
damentales  a  le  grand  d^faut  de  ne  pas  tenir  compte  de  la  vie 
r6elle.  L'aptitude  au  service  de  TEglise  ne  saurait  se  mesurer 
d'apr^s  la  position  prise  k  regard  de  tel  ou  tel  dogme,  ce  dogma 
fCit-il  le  plus  capital. 

Faudra-t-il  alors  se  contenter  de  Padh^sion  explicite  que  les 
th^ologiens  de  profession  donneraient  aux  principes  de  la 
reformation  ?  Mais  qui  ne  voit  que  I'Eglise  ne  gagnerait  abso* 
lument  rien  k  ce  marche  ?  Les  principes  de  la  Reformation  I  il 
n'est  aucun  theologien  protestant,  depuis  I'extreme  gauche 
jusqu'^  Textreme  droite,  qui  ne  pretende  s'y  tenir  et  en  etre 
un  fideie  representant.  Pour  avoir  une  valeur  pratique,  cette 
formule  aurait  besoin  d'etre  precisee.  II  faudrait  determiner  la 
manidre  d'entendre  les  dits  principes,  ce  qui  ne  pourrait  se 
faire  qu'au  moyen  de  certaines  propositions  theologiques  con- 
cretes. Et  nous  voilk  de  nouveau  lances  dans  toutes  les  diffi*- 
cultes  qui  viennent  d'etre  signaiees.  Non,  il  n'y  a  pas  de  milieu : 
ou  bien  il  faut  obliger  les  facultes  de  theologie  k  prendre  pour 
regie  d'enseignement  la  lettre  des  confessions  de  foi  revues 
dans  TEglise,  ou  bien  Tengagement  de  se  conformer  k  ces 
confessions  n'a  pas  de  valeur. 
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L'Eglise,  on  le  voit,  doit  renoncer  h  la  pretention,  si  legitime 
soit-elle,  de  voir  ses  futurs  serviteurs  pr6par6s  dans  les  faculty 
de  th^ologie  h  prdcher  la  foi  commune  telle  qu'elle  est  histori- 
quement  document6e  dans  ses  livres  symboliques.  A  d^faut 
des  confessions  de  foi,  ne  reste-t*il  pas  TEcriture  sainte?  Le 
fondement  de  TEglise,  la  norme  des  symboles,  c'est  la  r6v61a- 
tion  divine  telle  qu'elle  est  documentSe  dans  la  Bible.  Un  th6o- 
logien  qui  ne  verrait  plus  dans  TEcriture  la  norme  de  la  foi 
chr^tienne  aurait  6videmment  abandonn6  le  terrain  du  protes- 
tantisme  historique.  Ne  pourrait-on  pas,  par  consequent,  exiger 
tout  au  moins  des  facult^s  qu'elles  reconnaissent  formellement 
I'Ecriture  sainte  comme  la  r^gle  de  leur  enseignement  ? 

Mais  quelle  garantie  juridique  ofifrirait  h  TEglise  un  engage- 
ment pareil?  Toutes  les  sectes  possibles,  et  m^me  I'Eglise 
romaine,  s'appuyent  sur  FEcriture.  L'Eglise  serait  absolument 
desarm^e  vis-k-vis  d*un  professeur  irvingien ,  par  exemple.  n 
y  a  plus.  Le  th^ologien  doit  faire  de  I'Ecriture  I'objet  de  ses 
investigations  scientifiques ;  il  est  appel6  k  prendre  possession 
par  son  intelligence  du  contenu  tant  historique  que  doctrinal 
de  ces  documents  sacr^s.  Hals  si,  dans  cette  etude,  il  rencontre 
des  difficultes?  s'il  lui  vient  des  doutes  sur  tel  fait  ou  sur  telle 
declaration  scripturaires  ?  s'il  arrive  k  des  pesultats  qui  se 
trouvent  en  conflit  non  seulement  avec  la  forme,  qu'il  a  re- 
connue  inadequate,  mais  avec  le  fond  lui-meme  ?  Faudra-t-il, 
au  nom  de  ses  engagements,  qu'il  fasse  le  sacrifice  de  son 
intelligence?  qu'il  se  courbe  sous  I'autorite  de  la  parole  scrip- 
turaire?  Ou  bien  exigera-t-on  qu'il  se  livre  aux  artifices  de 
cette  apologetique  k  tout  prix  qui  a  dejk  fait  k  I'Eglise  tant  de 
mal,  bien  plus  qu'il  n'est  possible  de  le  dire?  Quand  je  ferais 
cela,  j'aurais  cesse  de  travailler  d'une  maniere  scientifique,  je 
ne  serais  plus  theologien,  je  ne  serais  pas  apte,  par  consequent, 
k  enseigner  la  theologie.  Si  sur  tel  point  d'histoire  ou  de  doc- 
trine ma  conviction,  consciencieusement  acquise,  se  trouve  en 
desaccord  avec  I'Ecrilure ;  si  je  ne  vois  pas  le  moyen  de  r6futer 
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—  ce  qui  s'appelle  r^futer  —  telle  objection  sdrieuse  61ev6e 
centre  un  fait  ou  un  enseignement  contenu  dans  un  livre 
biblique ;  il  faut  que  j'aie  toute  liberty  de  le  dire.  Le  simple 
devoir  de  la  v6racit6  I'exige,  et  Tint^rdt  mdme  de  TEglise  le 
commande. 

Ce  que  TEglise  attend  de  la  science,  ce  n'est  pas  qu'elle  dis- 
simule  les  difficult6s^  mais  qu'elle  les  envisage  en  face,  qu'elle 
les  mette  dans  tout  leur  jour,  ddt-elle  ne  pas  parvenir  k  les 
r^soudre.  Plus  r£glise  est  stire  de  sa  foi  k  la  v6rit6  de  son 
dogme  concernant  TEcriture,  plus  elle  peut  attendre  calme* 
ment  la  solution  des  probl^mes  soulevds,  plus  elle  sera  assur^e 
que  les  r6sultats  de  la  science,  conquis  k  travers  bien  des 
Utonnements  et  des  erreurs  inevitables,  ne  sauraient  en  fin  de 
compte  6tre  en  opposition  avec  le  contenu  de  sa  foi.  On  dira 
peut-6tre  qu'il  n'y  a  pas  de  mal  k  ce  que  les  doutes  se  fassent 
jour,  pourvu  que  ce  soit  avec  modestie  et  sous  une  forme  telle 
que  les  auditeurs  aient  le  sentiment  que,  malgr^  tout,  Tautorit^ 
de  TEcriture  n'a  pas  cess6  d'etre  reconnue  en  principe.  Fort 
bien ;  mais  remarquez  qu'en  admettant  ce  temperament,  nous 
quittons  de  nouveau  la  sphere  juridique  k  laquelle  ressortirait 
un  engagement  formellement  contracts  vis-k-vis  de  TEglise, 
pour  nous  placer  k  un  point  de  vue  tout  different,  celui  de  la 
qualification  religieuse  et  morale  du  th^ologien.  Mais  voilk  qui 
nous  amtoe  precis6ment  k  la  vraie  solution. 


IV 


La  seule  garantie  pour  TEglise  doit  se  chercher  dans  les 
qualites  personnelles  du  th6ologien ,  dans  son  caract^re  Chre- 
tien. La  theologie  est  la  science  de  la  foi,  laquelle  ayant  son 
siege  au  centre  meme  de  Thomme,  met  sa  personne  tout  entiere 
en  relation  directe  et  reelle  avec  Dieu.  Dans  cette  foi,  qui  n'est 
pas  une  abstraction,  mais  une  vie,  toute  theologie  veritable  a 
ses  racines.  En  elle  aussi  se  trouve  le  plus  puissant  antidote 
de  tons  les  defauts  et  de  loutes  les  erreurs  de  la  science  theo- 
logique.  La  vie  en  Dieu,  nous  I'avons  dit,  n'exclut  pas  neces- 
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aairement  I'h^tdrodoxie  sur  tel  ou  tel  article  m6ine  fondamental. 
Tout  comme  dans  le  domaine  moral,  il  se  peut  qu'un  chr6tiea 
tombe  dans  un  grand  p6ch6»  bien  plus,  que  des  parties  enti^res 
de  son  homme  moral  ne  soient  pas  encore  6clair6es  et  p^n6tr6es 
du  Saint*£sprit,  sans  que  nous  ayons  le  droit  de  mettre  en 
doute  sa  quality  de  chr^tien,  de  m6me  en  est-il  dans  le  domaine 
intellectuel.Des  parties  enti^res  desa  conception  intellectuelle 
du  christianisme  peuvent  dtre  envelopp^s  d'obscurit6  ou  m^ 
lang^es  d'erreurs  bien  caract^ris^es,  sa  personnalit6  chr6tienne 
ne  s'en  fera  pas  moins  jour  et  paralysera  Teffet  de  ces  lacunes 
et  de  ces  erreurs.  G'est  gr^e  k  sa  personnalit6  que  Schieierma- 
cher  a  si  puissamment  agi  sur  ses  disciples  et  qu'il  a  engendr6 
en  eux  une  vie  qui  en  a  conduit  beaucoup  k  une  intelligence 
plus  profonde  de  I'Evangile  et  k  une  conformity  plus  parfiaite 
avec  la  foi  de  TEglise.  II  n'est  pas  m6me  n^cessaire  que  le 
th6ologien  prenne  k  t&che,  dans  son  enseignement  acad^mique, 
d'exercer  directement  une  sorte  de  cure  d'^es,  comme  le 
faisait  feu  le  professeur  Beck  k  Tubingen  —  les  dons,  k  cet 
6gard,  ne  sent  pas  chez  tons  les  mdmes  :  —  sa  personnalitS 
chr^tienne  d6ploiera  aussi  son  efficace  sans  cda,  elle  agira 
d'elle-mdme,  d'une  mani&re  immediate. 

lA  ou  existe  ce  caractdre  chr6tien,  fond6  sur  une  experience 
personnelle  du  salut,  on  peut  6tre  stir  que  Tautorit^  de  inden- 
ture est  sauvegardde,  parce  que  c'est  du  contenu  divin  de 
FEcriture  que  le  th^ologien  chr6lien  alimente  sa  propre  vie 
spirituelle.  On  peut  dtre  stir  aussi  que  Ik  r^gnera  un  esprit  en 
harmonic  avec  la  conscience  de  TEglise ;  un  esprit  qui  se  sent 
en  communion  avec  tous  ceux  dont  la  foi  repose  sur  le  m&me 
fondement,  et  qui,  malgr6  les  divergences  thdologiques  qui  les 
s^parent  de  lui,  6prouvera  toujours  par  eux  une  sympathie  plus 
profonde  que  pour  ceux  qui,  tout  en  partageant  ses  vues  diver- 
gentes,  sont  Strangers  par  leur  vie  int^rieure  k  la  vie  de  TEglise. 
L'Eglise  ne  peut  exiger  d'autre  garantie  des  hommes  appelSs  k 
former  ses  futurs  serviteurs.  Mais  ceUe-ik,  elle  doit  y  tenir  fer- 
mement.  II  est  vrai  que  cette  condition  toute  morale  ne  saurait 
faire  Tobjet  d'un  engagement  formel,  juridique.  Le  rainist&re 
acad6mique  par  ce  c6t6-lk  repose  tout  entier  sur  la  confiance 
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qu'on  accorde  k  la  personne  de  ceux  qui  le  remplissent,  comp- 
tant  sur  ce  que  des  hommes  aptes  h  former  leurs  disciples  h 
un  s^rieux  travail  scientifique,  son!  aussi  des  caracteres  sincd- 
rement  chr6tiens. 

Mais  ces  hommes  de  confiance  qui  les  choisira?  Les  organes 
de  TEglise,  dira-t-on  sans  doute.  Que  TEglise  abandonne  la 
nomination  proprement  dite  k  TEtat,  soit!  puisque  c'est  lui 
qui  institue  et  entretient  les  universit6s.  Qu*elle  laisse  aux 
facult^s  le  soin  d'appr^cier  les  aptitudes  scientifiques  des  can- 
didats.  Quant  au  caract^re  religieux,  personne  n'est  mieux 
plac^  qu'elle  pour  en  juger  en  tant  que  cela  est  humainement 
possible.  L'Eglise  doit  concourir  pour  sa  part  k  la  repourvue 
des  chaires  de  th^ologie ;  elle  a  droit  tout  au  moins  k  un  vote 
negatif.  G'est  dans  ce  sens  que  s'est  prononc6  le  dernier  synode 
g6n6ral  de  TEglise  nationale  de  Prusse,  et  ce  mode  de  proc6der 
semble  d^couier  naturellement  de  ce  qui  vient  d'etre  dit. 

Toutefois  il  est  impossible  de  se  dissimuler  les  tr^s  graves 
inconv6nients  auxquels  cet  arrangement  expose  I'Eglise.  Qui 
nous  garantit  que  la  majority  synodale  et  les  autorit^s  ecclS- 
siastiques  nomm^es  par  elle  et  appel^es  k  intervenir  en  pareil 
cas  resteront  constamment  attachdes  k  la  foi  document6e  dans 
les  livres  symboliques?  En  faisant  d^pendre  le  recrutement 
desfacult^s  de  I'avisqui  pr^vaut  dans  les  corps  eccldsiastiques, 
non  seulement  on  n'en  assure  pas  le  caract^re  eccl6siastique» 
mais  on  risque  de  compromettre  leur  valeur  scientifique.  On 
les  livre  k  Tesprit  de  parti,  et  qui  ne  sait  de  quoi  I'esprit  de 
parti  est  capable,  surtout  dans  I'Eglise  1  Un  ministre  d'Etat 
indiffi^rent  en  matidre  d'Eglise  est  bien  moins  dangereux  pour 
elle  qu'un  synode  impliqu^  dans  la  lutte  des  partis  eccl6sias- 
tiques. 

Ce  n'est  pas  tout.  En  coop6rant  d'office  k  la  repourvue  des 
chaires  professorales,  I'Eglise  assumerait  une  responsabilitS 
dont  elle  ne  pent  absolument  pas  se  charger.  Elle  aurait  Tair 
de  reconnaitre  pour  ses  organes  attitr6s  les  professeurs  nom- 
m6s  avec  son  concours,  de  sanctionner  leur  enseignement 
comme  6tant  confonne  k  son  enseignement  k  elle,  et  par  con- 
sequent d'autoriser  implicitement  la  predication  du  haut  des 
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chaires  pastorales  de  toute  doctrine  professes  du  haut  des 
chaires  acaddmiques.  Et  c'est  ce  qu'elle  ne  peut  pas  admettre. 
Elle  ne  le  pourrait  pas  rnSme  dans  le  cas  oti  la  nomination  des 
professeurs  serait  enti^rement  entre  ses  mains,  —  si  toutefois 
elle  entend  respecter  s^rieusement  la  liberie  d'allure  de  la 
science  th6ologique,  comme  le  reclame  son  propre  int6r6t. 

Que  lui  reste-t-il  done  h  faire?  se  d^sint^resser  absolument 
des  facult^s  de  th^ologie  ?  Laisser  aller  les  choses  tout  en  con- 
servant  Tassurance  inSbranlable  que  la  science,  en  suivant 
son  propre  chemin,  finira  bien  par  se  trouver  d*accord  avecla 
foi  de  TEglise  ^vang^lique,  et  la  foi  de  I'Eglise  avec  la  science? 
Mais  une  pareille  attitude,  si  commode  fftt-elle  k  certains  6gards, 
ne  saurait  se  soutenir,  par  la  simple  raison  que  la  th6ologie 
scientifique  n'en  agirait  pas  raoins  sur  TEglise  par  le  moyen 
de  la  jeunesse  studieuse.  Les  partisans  k  tout  prix  de  la  liberie 
acad^mique  diront  sans  doute  que  cette  absolue  ind^pendance 
des  6tudes  th6ologiques  est  prScis^ment  la  meilleure  des  ^coles 
pour  former  le  caract^re  de  la  jeunesse  et  produire  des  con- 
victions qui  soient  le  fruit  d'un  travail  personnel.  Laissez  ces 
jeunes  hommes  se  frayer  leur  voie  au  travers  du  doute  et  de 
rincr6dulit6 !  Ne  faut-il  pas  qu*en  bons  th^ologiens  ils  lUent 
les  ouvrages  de  Strauss  et  de  Baur  et  se  ferment  sur  leur 
compte  une  opinion  personnelle?  Eh  bien,  qu'ils  apprennent 
aussi  k  dig6rer  la  th6ologie  des  docteurs  dont  ils  seront  appalls 
k  entendre  les  legons !  Nous  ne  voudrons  cerlainement  pas  les 
emp^cher  d'6tudier  leur  Spinoza  et  leur  Schopenhauer;  nous 
ne  pouvons  pas  emp^cher  qu'on  ne  les  sature  k  Tuniversilfi 
d'une  philosophie  ouvertement  antichr6tienne,  peut-6tre  m6me 
antireligieuse.  Pourquoi  n'userait-on  pas  de  la  mdme  latitude 
en  ce  qui  concerne  la  th^ologie  ?  II  y  a  beaucoup  de  vrai  dans 
ce  point  de  vue,  nous  n*aurons  garde  de  le  m^connaitre,  mais 
ce  n'est  qu'un  c6t6  de  la  v6rit6.  Oui,  notre  jeunesse  th6ologique 
doit  6tre  6duquee  de  fagon  k  pouvoir  supporter  les  aliments 
les  plus  fortement  6pic6s,  les  plus  rebutants,  du  poison  mtoe 
s'il  le  faut,  et  non  seulement  k  pouvoir  les  supporter  sans  p6ril, 
mais  k  en  retirer  du  profit.  Seulement,  elle  a  besoin  d'etre 
Muquie  k  cela.  Elle  aurait  besoin  d'une  main  6ducatrice  m6me 
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dans  le  cas,  malheureusement  trop  rare,  oil  elle  apporterait 
d^jkavec  elle,  au  d^but  de  ses  etudes,  un  fond  d'exp6rience 
chr6tienne,  une  foi  vivante  et  relativement  robuste. 


Par  quelle  issue  sortir  de  toutes  ces  difflcult^s  qui  ressem- 
blent  singuli^rement  k  uiie  impasse?  Gette  issue  la  void  :  que 
i'Eglise  comme  telle  laisse  toute  liberty  aux  facultes  de  th^o- 
logie  et  decline  toute  responsabilit^  k  leur  6gard,  mais  que 
d'autre  part  elle  ne  neglige  aucun  moyen  en  son  pouvoir  de 
s'assurer  que  les  recrues  de  son  corps  pastoral  re^oivent  une 
instruction  en  rapport  avec  leur  future  carri^re.  Ces  voles  et 
moyens  sont  de  trois  sortes. 

£t  d'abord,  si  TEglise,  par  respect  pour  les  immunit^s  de  la 
science  et  pour  mettre  sa  propre  responsabilitd  k  convert^ 
renonce  k  tout  droit  de  propri6t6  sur  les  facultes  de  th^ologie, 
il  ne  s'en  suit  pas  qu'elle  doive  s'interdire  toute  influence,  mSme 
indirecte,  sur  la  composition  du  corps  enseignant.  Qu'est-ce 
qui  Temp^che  de  faire  valoir  ses  int^rdts  en  temps  opportun? 
de  rappeler  au  besoin  k  TEtat  que  sMl  entretient  des  facultes 
de  th^ologie  c*est,  apr^s  tout,  en  vue  de  TEglise  du  pays? 
L'6quit6  la  plus  616mentaire  n*exige>t-elle  pas  qu'en  retour  de 
Tenti^re  liberty  demouvement  que  TEglise  accorde  k  la  science, 
il  soit  tena  compte,  dans  la  mesure  du  possible,  de  ses  besoins 
el  de  ses  vceux?  L'Etat,  par  le  fait  qu*il  oblige  les  futurs  pas- 
teurs  k  recevoir  une  culture  universitaire,  contracte  Tengage- 
ment  moral  de  veiller  k  ce  que,  parmi  les  membres  de  la  faculty, 
il  y  en  ait  qui  poss^dent  la  confiance  de  TEglise  et  qui  soient 
hommes  k  servir  directement  ses  int^r^ts  religieux.  S'il  voit 
que  des  professeurs  de  son  choix  aucun  ne  satisfait  k  ces  con- 
ditions et  que  les  auditoires  se  d^peuplent,  il  devra  bien,  dans 
son  propre  int^r^t,  aviser  aux  moyens  de  completer  I'enseigne- 
ment  acad^mique.  S*il  ne  le  fait  pas,  il  reste  k  TEglise  ou  aux 
616ments  positifs  qu'elle  renferme  dans  son  sein,  la  ressource 
d'entretenir  des  professeurs  exlraordinaires  ou  des  privat  do- 
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centen^  comme  cela  se  pratique  dans  la  Suisse  allemande.  Au- 
trementy  les  parents  attaches  k  la  foi  de  I'EgUse  n'auraient  plus 
d'autre  choix  que  d'envoyer  leurs  fils  faire  leurs  etudes  ailleurs. 
Heureusement,  en  Prusse,  les  choses  n'en  sont  pas  Si  ce  point : 
il  n'est  aucune  faculty  qui  ne  compte  parmi  ses  membres  des 
homraes  sur  le  caracldre  chr6tien  desquels  il  ne  peut  pas  y 
avoir  de  doute. 

En  second  lieu,  il  est  urgent  d'instituer  une  sorte  de  stage 
obligatoire  que  les  candidats  feraient  au  sortir  de  leurs  6tudes 
sous  la  direction  de  pasteurs  experiment's.  Dans  I'^tat  actuel 
des  cboses^  il  est  indispensable  de  manager  au  jeune  tb^ologien 
cette  p'riode  de  transition.  Qu'arrive-t-il  aujourd'hui  dans  un 
tr's  grand  nombre  de  cas  ?  A  peine  'chapp6  des  bancs  de  I'au- 
ditoire,  le  voilk  plac'  k  la  t'te  d'une  Eglise ,  aux  prises  avec 
toutes  les  responsabilit6s  de  son  redoutable  minist^re^  sans 
experience,  encore  peu  aflfermi  dans  la  vie  de  la  foi.  Une  dure 
6cole  commence  pour  lui.  II  se  trouve  que  les  r'sultats  scien- 
tifiques  que,  trop  souvent,  il  s'est  appropri's  sans  les  bien 
dig6rer,  sont  fr'quemment  en  disaccord  avec  les  croyances 
qu'il  a  h^rit'es  do  ses  parents  ou  qui  r'gnent  dans  les  cercles 
pieux  de  sa  paroisse.  Ceux-ci  ne  tardent  pas  k  exercer  sur  lui 
leur  ascendant.  Us  font  peu  k  peu  T'ducation  de  leur  jeune 
pasteur.  A  cela,  il  n*y  a  rien  k  reprendre,  les  enfants  font  bien 
r^ducation  de  leurs  parents.  Mais  voici  le  mauvais  cdt'  de  la 
chose :  c'est  que  les  laiques  croyants  n'ont  pas  la  moindre  id6e 
du  mouvement  th'ologique,  ils  ne  se  doutent  pas  des  progrfes 
de  la  science.  Dans  la  rdgle,  leur  experience  du  salut  revSt 
exactement  les  formes  consacr^es  par  la  tradition.  Ainsi,  pour 
ne  citer  qu'un  exemple,  nos  Eglises,  pour  autant  qu'elles  sont 
dans  la  foi,  se  cramponnent  k  une  doctrine  de  I'inspiration  qui 
est  fort  loin  d'etre  celle  de  Luther  et  en  general  de  Ykge  de  la 
Reformation.  Dans  un  pareil  milieu,  le  jeune  ecciesiastique 
acquiert  sans  doute  une  vie  religieuse  plus  intense ;  sa  foi  en 
rcQoit  des  impulsions  k  bien  des  egards  salutaires.  Mais  il  en 
vient  bient6tJi  Jeter  au  vieux  fer  toute  sa  theologie.  II  ne  s'accli- 
mate  que  trop  vite  et  trop  compietement  dans  Tatmosphere 
de  cette  orthodoxie  la'ique ,  melange  de  tradition nalisme  et  de 
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pi6tisme,  et  qui  ne  vit  en  partie  que  de  phrases  k  effet,  d'une 
terminologie  de  convention.  Les  pasteurs  tomb6s  au  pouvoir 
de  celte  orthodoxie-lSi  pourront  poss^der  une  riche  experience 
du  coeur,  avoir  de  beaux  succ^s  dans  leur  minist^re,  6tre  en 
grande  benediction,  mais  ils  ne  sent  plus  theologiens.  Us  ne 
comprennent  rien  aux  luttes  douloureuses  par  lesquelles  passe 
la  science  de  la  foi.  Ce  sont  eux  qui  nourrissent  la  plus  indeie- 
bile  mefiance  h  Tendroit  de  ce  qu'ils  appellent  la  «  sagesse  pro- 
fessorale.  »  Qui  oserait  nier  que  ce  soit  \k  de  I'histoire  rSelle, 
aussl  commune  qu'elle  est  lamentable  ?  Et  qui  ne  voit  que  le 
grand  rem&de  k  ce  mal  doit  se  chercher  dans  le  stage  propose  ? 
Le  jeune  theologien  apprendrait  sous  les  yeux  d'un  pasteur 
6prouve,  dans  sa  societe  et  k  son  exemple,  k  marier  la  foi  et 
le  savoir.  II  apprendrait  k  rester  en  harmonie  avec  les  cercles 
croyants  de  TEglise  et  k  leur  servir  de  guide,  au  lieu  de  se  rendre 
tributaire  de  leur  orthodoxie  souvent  si  peu  intelligente. 

Enfin,  il  faut  que  I'Eglise  prenne  elle-meme  une  part  plus 
large  et  plus  active  k  la  vie  scientifique.  S'il  est  avantageux 
pour  les  theologiens  academiques  d*entretenir  avec  TEglise 
des  relations  suivies,  afin  de  ne  pas  perdre  de  vue  ses  besoins 
et  ses  buts  pratiques,  il  est  du  plus  haut  interet  pour  PEglise 
de  rester  en  etroite  connexion  avec  la  science.  II  semble  que 
parmi  les  ecciesiastiques  a  tendance  positive  de  la  jeune  gene- 
ration, Tesprit  et  Tinterftt  scientifiques  soient  assez  serieuse- 
ment  en  baisse.  Au  lieu  de  travailler  soi-meme,  k  ses  propres 
frais,  on  se  contente  de  vivre  sur  le  travail  d'un  petit  nombre 
de  theologiens  en  qui  Ton  a  toute  confiance.  Et  pourtant,  plus 
TEglise,  dans  la  personne  de  ses  pasteurs,  s'interessera  acli- 
vement  k  la  science,  plus  —  au  lieu  de  se  borner  k  gemir  sur 
rincredulite  des  savants  et  k  denoncer  les  pasteurs  heretiques 
—  elle  y  cooperera,  plus  aussi  la  science  se  verra  obligee  de 
compter  avec  elle. 

Telle  est  la  ligne  de  conduite  qui  semble  dictee  par  les  cir- 
constances.  C'est  k  ces  conditions  que  I'Eglise  sauvegardera 
le  mieux  ses  interets  dans  un  temps  de  fermentation  et  de  la- 
borieux  enfantement  comme  celui  que  nous  traversons.  Com- 
bien,  dans  la  question  qui  nous  occupe,  la  situation  de  VEglise 
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romaine  est  plus  commode !  Tout  ce  qu'il  lui  platt  de  faire 
enseigner,  elle  peut  I'imposerde  plein  droit  k  ses  docteurs; 
elle  peut  6touffer  de  son  bras  de  fer  toute  opposition  et  excom- 
munier  les  contredisants.  Pour  nous,  nous  ne  le  pouvons  pas, 
nous  ne  devons  pas  mdme  le  vouloir.  Les  armes  de  notre  guerre 
ne  sont  pas  cbarnelles.  Ayons  foi  dans  la  puissance  de  la  v6rit6 
et  dans  sa  victoire,  et  nous  ne  c6derons  pas  k  la  tentation  de 
lui  venir  en  aide  en  limitant  la  libre  recherche.  Ne  doutons 
pas  que  la  foi  qui  fait  la  substance  des  confessions  de  TEglise 
6vang6iique  n'a  rien  k  redouter  de  T^preuve  de  la  science. 
Bien  plus,  soyons  assures  que  le  r^sultat  final  du  libre  travail 
scientifique  sera  de  revStir  la  mati^re  de  nos  symboles  d'une 
forme  th6ologique  k  la  fois  plus  claire,  plus  profonde  et  plas 
riche  que  ne  pouvait  I'^tre  celle  que  nous  ont  transmis  nos 
p^res. 

* 

On  se  repr^sente  sans  peine  T^tonnement,  le  scandale  mdme, 
qu'un  pareil  langage  et  de  pareilles  conclusions  ont  dtk  causer 
dansun  milieu  comme  celui  oil  ledocteur  Haupt  n'a  pas  craint 
de  les  articuler.  Appel6  pour  maudire  la  liberte  de  I'enseigne- 
ment  th6ologique,  il  6tait  venu  la  b^nir  et,  par-dessus  le  marcy, 
faire  la  legon  aux  conducteurs  de  TEglise  1  Les  orateurs  qui 
donnent  habituellement  le  ton  dans  la  «  conference  pasto- 
rale :d  de  Berlin  (parmi  eux  le  c616bre  pr^dicateur  de  la  cour, 
M.  Stacker),  firent  de  leur  mieux  pour  att^nuer  Teffet  produit 
sur  une  partie  de  I'assistance.  Dans  le  cours  de  la  discussion 
il  etait  inevitable  qu'on  aborddt  aussi  la  question  de  la  liberty 
de  Tenseignement  dans  VEglise,  Le  rapporteur  profita  de  Toe- 
casion  pour  s'expliquer  6galeroent  sur  ce  sujet,  et  plaider  pour 
une  formule  d'engagement  qui  tout  en  sauvegardant  les  droits 
de  I'Eglise,  tout  en  respectant  la  confession  de  foi  qui  lui  sert 
de  symbole,  m^naged^t  la  conscience  individuelle  du  candidal 
et  garantlt  autant  que  possible  sa  liberte  th6ologique. 

M.  Haupt  a  reproduit  ses  id6es,  en  les  d6veloppant  et  les 
motivant,  dans  la  seconde  partie  de  la  brochure  que  nousavons 
sous  les  yeux.  Nous  ne  ferons  pas-Tanalyse  de  ce  discours. 
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Bornons-nous  k  dire  qu'apr^  avoir  6tabli  la  diffi§rence  entre 
le  minist^re  pastoral  qui  est  I'organe  de  TEglise  pour  autant 
qu'elle  possede  la  v^rit6  r6v61^e,  ei  la  science  th^ologique  qui 
la  repr6s6nte  en  tant  qu'elle  la  cherche  et  s'efforce  de  la  sender 
toujours  plus  h  fond ;  aprds  avoir  montr^  d'une  part  la  n6cessit6 
de  maintenir  la  confession  historique  de  I'Eglise,  d'autre  part 
les  grands  inconv^nients,  les  dangers  mSme,  que  pr^sentent 
les  formules  d'engagement  g6n6ralement  usit^es,  il  fait  res- 
sortir  les  avantages  d'une  formule  qui  tracerait  une  limite 
purement  negative  k  la  liberty  de  Fenseignement  pastoral.  Le 
candidat  ne  se  lierait  plus  par  I'engagement  impossible,  et  par 
consequent  peu  s^rieux,  de  prendre  pour  rdgle  positive  de  son 
ODseignement  la  lettre  des  livres  symboliques.  II  promettrait 
de  ne  pas  pricher  contre  la  confession  de  foi ;  il  ne  serait  tenu, 
en  d'autres  termes,  de  pr^cher  que  ce  quHl  croit,  el  non  ce  qu'il 
ne  croit  pas.  S'il  se  permettait,  dans  Texercice  de  ses  fonctions, 
de  polemiser  contre  la  confession  de  son  Eglise,  il  tomberait 
sous  le  coup  de  la  discipline  eccl^siastique.  Ses  convictions 
theologiques  ne  seraient  pas  g^n^es.  Tout  ce  qu'on  lui  deraan- 
derait  ce  serait,  dans  son  activite  officielle^  en  tant  que  servi- 
teur  de  I'Eglise,  de  ne  pas  d^passer  les  limites  dans  lesquelles 
il  se  sent  d'accord  avec  la  foi  de  I'Kglise. 

L'auteur  ne  se  cache  pas  que  ce  qu'il  propose  n'est  pas  I'ideal ; 
c'est  un  expedient.  Mais  —  et  en  cela  il  pourrait  bien  6tre  dans 
le  vrai  ~  de  tous  les  expedients  proposes  jusqu'Si  ce  jour,  c'est 
celui  qui  satisfait  le  mieux  les  divers  int^r^ts  engages  dans  la 
question.  Seulement,  I'histoire  est  \k  pour  montrer  que  lors- 
qu'une  Eglise  confessionnelle  en  vient  k  exigerde  ses  ministres 
qu'ils  ne  pr^chent  pas  contre  la  confession  de  foi  en  vigueur, 
c*estpour  le  r6gne  de  cette  confession  de  foi  le  commencement 
delafin. 
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I.  Seconde  par  tie  :  Le  corps  et  I'&me. 

PAR 

D'  H.  ULRICI  * 


PREMIERE  SEcrriON !  PHncipe  et  origine  de  la  conscience  comme 
point  de*dipart  et  centre  de  la  psychologic. 

La  physiologie  et  la  psychologic  sont  inseparables ;  plus  elles 
sent  approfondies,  plus  les  etudes  physiologiques  peuvent  6tre 
utiles  k  la  psychologie ;  ce  n'est  pas  k  dire  que  les  deux  sciences 
soient  identiques ;  elle  ne  le  sont  pas  plus  que  le  corps  et  I'^me. 
On  se  rappellera  que  c'est  Ik  le  r^sultat  de  nos  etudes  physio- 
logiques. On  ne  doit  tenir  pour  psychique  et  psychologique, 
dit  Jouffroy,  que  les  seuls  ph^nom^nes,  actes,  6tats  d'&me  dent 
nous  avons  eu,  dont  nous  avons,  dont  nous  pouvons  avoir  plus 
ou  moins  clairement  conscience  :  tout  le  reste  rentre  dans  la 
physiologie. 

La  conscience  est  pour  nous  le  trait  caract^ristique  de  la  vie 
sp6cifiqueraent  psychique.  C'est  k  tel  point  que  si  cette  base 
manquait,  il  ne  pourrait  plus  6tre  question  du  corps  ni  de 
I'dme.  Pourquoi  accordons-nous  une  kme  aux^nimaux?  C'est 
parce  qu^au  moyen  de  la  conscience  nous  constatons  chez  eux 
des  ph6nomtoes,  des  actes,  analogues  k  ce  qui  se  passe  chez 
nous,  bien  que  nous  ayons  de  la  peine  k  leur  accorder  une 
conscience  dans  le  m6me  sens  qa^k  nous. 

*  GoU  und  der  Mench.  L  Leib  und  Sede,  Zweiter  psjchologicher  TheiL  — 
Poar  la  premiere  partie,  voj.  les  livraisons  de  juillet  et  de  septembre  1879. 
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Voil^  pourquoi  nous  avons  d'abord  cherch6  k  ^tablir  que  la 
conscience  ne  saurait  6tre  en  aucune  faQon  la  consequence  des 
ph^nom^nes  exclusivement  physiologiques  :  le  corps  et  T^me 
ne  sont  pas  deux  fonctions  difTSrentes;  il  y  a  entre  eux  une 
difference  de  substance.  C'est  pour  cette  raison  que,  en  d^pit 
de  son  etroite  union  avec  le  corps,  TArae  doit  etre  consider^e 
comme  un  6tre  particulier,  comme  un  centre  de  forces  8p6- 
ciales.  Nous  avons  constate  en  quoi  oonsiste  la  difference  entre 
ies  forces  specifiquement  psychiques  d'une  part,  les  atomes 
materiels  d'autre  part,  et  dont  Tunion  organique  constitue  le 
corps,  ce  qui  nous  a  permis  de  comprendre  Paction  de  Tun  sur 
I'autre,  le  lien  qui  les  relie.  Nous  avons  en  particulier  signaie 
les'conditions  physiologiques  des  fonctions  psychiques  et  tout 
specialement  de  la  conscience.  Nous  avons  note  tout  ce  qui 
procede  de  Tdme,  tout  ce  qu'elle  fait  sans  conscience.  Tout  au- 
tant  de  choses  qui  arrivent  parce  qu*il  faut  qu'elles  arrivent 
pour  que  la  conscience  surgisse  et  pour  qu'elles  ferment  une 
partie  de  son  contenu  quand  elle  a  fait  son  apparition. 

Quelle  est  I'essence,  le  principe,  la  source  de  la  conscience? 
II  faut  etablir  d'abord  que  le  probieme  ne  saurait  s'expliquer 
physiologiquement ;  c'est  done  avec  ce  probieme  que  com- 
mence la  psychologie  :  c'est,  en  effet,  \k  le  point  principal  du- 
quel  toute  la  psychologie  depend.  Pour  savoir  quelque  chose 
sur  la  conscience,  il  faut  d'abord  savoir  en  quoi  elle  consiste ; 
cette  connaissance  pent  seule  nous  donner  les  resultats  de  I'ob- 
servation  de  nous-memes  sur  lesquels  repose  surtout  la  psy- 
chologie :  c'est  d'apres  elle  aussi  qu'il  faut  apprecier  les  conse- 
quences, les  hypotheses  qui  se  fondent  sur  la  psychologie. 

Mais  voilk  qu'on  nous  arrete  au  moment  meme  ou  nous  po- 
sons  le  probieme.  Cette  simple  hypothese  qui  veut  qu'on  puisse 
connaitre  le  pfincipe,  I'origine  de  la  conscience  parait  impli- 
quer  contradiction.  En  effet,  dit-on,  pour  rechercher  Forigine 
de  notre  conscience,  il  faut  que  nous  sortions  de  notre  con- 
science, nous  devons  obtenir  conscience  d'un  etat  psychologi- 
que  anterieur  au  phenomenede  conscience;  nous  devons  obte- 
nir conscience  d'un  etat  dans  lequel  nous  ne  sommes  pas  en* 
core  conscient ;  la  contradiction  dans  les  termes  ne  saurait  dtre 
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plus  manifeste.  -—  II  est  Evident  que  pour  quMl  puisse  dire 
question  du  fait  de  conscience,  ii  faut  qu'il  existe  d^jk.  Mais  il 
r^sulte  uniquement  de  Ik  que  le  fait  conscient,  la  conscience 
de  la  conscience  doit  avoir  surgi  avant  qu'on  s'enquidre  de  son 
origine,  et  que  par  consequent  il  est  absolument  impossible  de 
connaitre  d'une  fagon  immediate  I'origine  de  notre  conscience, 
par  una  perception  directe  et  par  Tobservation.  Mais  pourquoi 
ne  pourrait-on  pas  obtenir  la  solution  du  probl^me  d'une  fagon 
mediate  au  moyen  de  conclusions,  de  consequences  tiroes  de 
faits  de  conscience?  Car  toutes  les  choses  possibles  et  imagi- 
nables  n*ont  pas  ete  de  tout  temps  contenues  dans  la  con- 
science,  elles  n'y  demeurent  pas  non  plus  d'une  maniere  per- 
manente;  au  contraire,  longtemps  apr^s  que  nous  avons  eu 
dej&  conscience  du  monde  ext^rieur  et  de  nous-mSmes,  nous 
arrivons  encore  k  la  conscience  de  beaucoup  d'autres  choses. 
Cela  nous  autoriso,  nous  oblige  mSme  k  conclure  que  la  con- 
science n'obtient  son  contenu  qu'au  moyen  d'une  activity  quel- 
conque  ou  de  quelque  mouvement,  et  que  par  consequent  elle 
doit  reposer  elle-meme  sur  quelque  activity  ou  sur  quelque 
mouvement.  En  effet,  une  conscience  sans  contenu,  une  con- 
science de  rien  ne  serait  pas  une  conscience.  On  voit  done  la 
portee  de  cette  objection  :  les  etudes  specialement  psychologi- 
ques,  comme  toute  autre  science,  presupposent  la  theorie  de 
la  connaissance  et  particulierement  la  logique  qui  en  est  la 
principale  partie  independante.  Et  par  centre  la  logique,  la  theo- 
rie de  la  connaissance  ne  peuvent  s*etabiir  solidement  que  sur 
des  etudes  psychologiques.  En  effet,  toute  conclusion  se  base 
sur  les  lois  de  notre  pensee,  n'a  de  valeur  qu'en  tant  que  ces 
lois  sent  respectees  et  qu'elle  y  correspond. 

Signalons  d'abord  les  sens  divers  du  mot  conscience.  Un 
homme  est-il  evanoui?  Nous  disons  qu'il  est  incbnscient,  c'est- 
k-dire  qu'il  ne  salt  rien  ni  de  son  etal,  ni  de  son  entourage,  et 
de  plus  qu'il  n'a  ni  sensations,  ni  sentiments,  ni  perceptions^ 
ni  representations.  Nous  distinguons  entre  I'evanouissement  el 
le  sommeil.  Et  toutefois  nous  refusons  la  conscience  non  seule- 
ment  k  celui  qui  dort,  mais  k  I'homme  qui  rSve,  et  meme  au 
somnambule  qui  va  et  vient  et  deploie  une  certaine  activite.  II 
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est  toutefois  manifeste  que  celui  qui  dort,  qui  rSve  n'est  pas 
sans  sensations,  sans  sentiments  et  sans  representations.  Dans 
Petat  desommeil  et  de  rdve  nous  perdons  la  conscience  de 
Dotre  etat  objectif  et  de  ceiui  du  monde  qui  nous  entoure,  mais 
Duilement  celle  de  notre  6tat  subjectif  provoque  par  nous. 
Yient  encore  le  cas  ot,  dans  un  moment  de  passion,  nous  ac- 
complissons  quelque  chose  sans  savoir  ce  que  nous  faisons. 
Nous  excusons  les  actes  accompUs  dans  de  pareilles  circon- 
stances  en  disant  qu'on  n'en  a  pas  eu  conscience.  Et  cependant 
dans  ces  entrainements  dc  la  passion,  Thomme  n'a  pas  seule 
ment  des  sensations  et  des  sentiments,  mais  aussi  des  percep* 
tions :  nous  voyons,  nous  enlendons,  nous  connaissons  les  per- 
sonnes  avec  lesquelles  nous  avons  affaire.  La  representation 
de  nos  propres  actes  est  seule  tellement  faible  et  indetermin^e 
que  nous  n'en  avons  conscience  que  d'une  fagon  fort  peu  ciaire 
qui  touche  h  Tobscurite  complete. 

De  tout  cela  on  a  conclu  que  la  conscience  ne  saurait  dtre 
une  force  particuli^re  ou  une  activity,  ni  un  dtat  particulier, 
ni  une  quality  habituelle  de  I'dme.  On  y  voit  une  determina- 
tion, une  particularity  de  Tdme  accompagnant  les  sensations, 
sentiments,  representations,  naissant  et  disparaissant  avec  euz. 
En  effet,  un  certain  degre  d'intensite  d'une  sensation,  d'une 
perception,  d'une  representation  en  donne  de  lui-meme  con- 
science. La  conscience  aurait  done  sa  base,  d'apres  Beneke, 
dans  une  certaine  difference  quantitative  de  diverses  sensa- 
tions, sentiments,  representations.  Par  sensations  nous  n'en- 
tendons  pas  seulement  des  impressions  venant  des  sens,  mais 
encore  tous  les  sentiments,  non  pas  seulement  en  general  (ce- 
lui de  la  douleur  et  du  plaislr),  mais  encore  les  sentiments 
sp6cifiquemenl  psychiques,  les  sensations  que  I'Ame  elle-meme 
possede  de  ses  divers  etats  ou  activites.  Nous  prenons  sensa* 
tion  au  sens  le  plus  general,  en  tant  qu'avec  les  instincts 
(Triebe)  elle  apparalt  chez  tous  les  etres  animes  comme  instru- 
ment, point  de  depart  de  toute  vie  de  I'^me. 

Nous  I'avons  dejk  vu  :  la  physiologic  est  hors  d'etat  de  nous 
dire  soit  ce  qu'est  la  sensation,  soit  comment  elle  se  forme. 
Elle  doit  conceder  qu'il  doit  venir  s'ajouter  encore  quelque 
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chose  k  rirritation  nerveuse  pour  que  celle-ci  devienne  une 
sensation  consciente.  Ce  quelque  chose  est  sans  nul  doute  un 
acte  de  i'&me ;  il  est  par  consequent  un  objet  de  T^tude  psycho 
logique.  La  psychologie,  k  son  tour,  n'en  salt  pas  plus  long :  elle 
est  r^duite  k  presenter  la  sensation  comme  le  fait  psycholo- 
gique  fondamental.  Chaque  homme  la  connait  justement  parce 
qu'elle  est  un  fait  de  conscience,  c'est-&-dire  qu'elle  s'impose 
k  toute  conscience  dont  elle  constitue  le  contenu.  Mais  la  cause, 
Tessence  de  la  sensation  6chappe  si  bien  k  la  recherche  scien- 
tifique  que  nous  ne  pouvons  pas  rn^me  en  donner  une  defini- 
tion nominale.  La  psychologie  doit  done  se  borner  k  d^couvrir 
pourquoi  nous  sommes  hors  d'6tat  de  d^couvrir  la  cause  et 
I'essence  de  la  sensation. 

La  raison  du  fait  est  des  plus  simples.  La  sensation  est  la 
presupposition,  la  conditio  sine  qua  non  de  la  conscience,  et 
nous  ne  pouvons  connaitre  rien  qui  ne  pent  pas  d'une  fa^oa 
ou  d'une  autre  devenir  le  contenu  de  notre  conscience.  De 
quelquefaQon  qu'on  pr^tende  expliquer  la  sensation,  toujours 
est-il  que  c'est  elle  qui  forme  le  contenu  primitif  de  la  con- 
science. Depuis  Aristote  la  psychologie  n'a  cess6  de  montrer 
que  nos  representations,  notions,  id6es,  en  un  mot  tout  ce  que 
*nous  Savons  du  monde  exteheur  et  de  nous-mSmes  repose  en 
dernifere  analyse  sur  le  sens  interne  et  externe,  et  que  ce  n'est 
que  par  leur  moyen  que  nous  en  ohtenons  conscience. 

II  serait  inutile  d'6tablir  encore  une  fois  qu'il  n'y  a  pas  de 
contenu  inn6  de  la  conscience.  Nous  n'avons  pas  non  plus 
besoin  d*etablir  que  la  sensation,  prise  dans  I'acception  large, 
est  la  conditio  sine  qua  non  de  la  conscience.  II  suffit  de  rap- 
peler  qu*un  homme  qui  serait  priv6  de  tous  les  sens  ne  serait 
pas  un  homme.  II  n'aurait,  en  effet,  aucune  perception  des 
choses  en  dehors  de  lui,  aucune  representation  d'un  monde 
exterieurni  par  consequent  d'un  monde  interieur  (de  sa  propre 
vie  et  de  son  essence)  :  un  tel  etre  n'aurait  ni  conscience,  ni 
connaissance  de  soi.  Get  etre  ne  serait  pas  meme  une  huitre, 
mais  simplement  une  plante.  II  sufQt  de  rappeler  la  conditioa 
des  imbeciles,  des  sourds  et  muets  ou  aveugles  de  naissance. 

De  tout  cela  il  resulte  que  la  sensation  est  dejklkavant  qu'on 
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puisseen  avoir  conscience.  EUe  ne  surgit  pas  seulement  avant 
la  conscience,  mais  elle  est  tellement  en  dehors  d'elle,  en  qua- 
lit6  de  source  de  la  conscience,  que  nous  ne  pouvons  rien 
d^couvrir  sur  le  compte  de  la  sensation  au  moyen  du  raison- 
nement.  En  tant  que  contenu  primitif  de  la  conscience,  la  sen- 
sation est  elle-m^me  quelque  chose  de  primitif.  Comment 
d^couvrir  de  quelle  mani^re  un  tel  objet  est  devenu  ?  Mais  il 
faudrait  pour  cela  en  faire  quelque  chose  de  secondaire,  c'est- 
k'dire  que  la  sensation  ne  serait  plus  quelque  chose  de  primi- 
tivement  donn^. 

La  sensation  est  done  un  produit  de  Tdme.  VSune  toutefois 
ne  produit  pas  les. sensations  d'une  fagon  ind^pendante,  crea- 
trice,  mais  seulement  avec  le  concours  et  sous  I'excitation  des 
choses  ext^rieures,  c'est-k-dire  des  diverses  forces  naturelles 
qui  les  unes  agissent  sur  notre  organisme,  les  autres  concou- 
rent  dans  notre  organisme  k  Faccomplissement  des  fonctions 
dd  celui-ci.  L'acte  de  la  sensation  est  en  mSme  temps  une  pas- 
sivity de  rame,  parce  qu'elle  est  provoqu6e  par  Texcitation, 
Taffection  du  corps  ou  des  choses  exterieures.  L'^branlement 
nerveux  doit  se  presenter  k  V&me  comme  une  action  venant  du 
dehors,  sans  quo!  la  sensation  ne  pourrait  6tre  rapport^e  k  un 
objet  ext^rieur.  Elle  serait  con^ue  comme  se  passant  exclusi- 
vement  dans  T^me,  et  ne  conduirait  jamais  k  admettre  Texis- 
tence  d'un  monde  ext^rieur. 

En  fait,  chaque  sensation  venant  du  dehors,  surtout  par  le 
c6ie  par  lequel  elle  implique  une  passivity  de  T&me,  se  fait 
connaitre  k  I'&me.  De  m^me,  en  efifet,  que  nous  avons  un  sen- 
timent immMiat  de  nos  activit^s  et  6tats  int6rieurs,  de  m^me 
aussi  nous  avons  le  sentiment  que  nous  voyons,  que  nous 
entendons.  Dans  la  r6gle,  ce  sentiment,  —  particuli6rement 
dans  la  sensation  des  sens  pour  leur  garantir  leur  carac- 
t^re  objectif,  —  est  tr^s  faible,  tr^s  ind^termin^.  Pour  notre 
conscience,  ce  sentiment  s'unit  si  6troitement  et  d'une  fa^on  si 
immediate  k  la  sensation,  que,  k  moins  d*y  r^fl^chir  express^- 
ment,  nous  n'en  avons  nullement  conscience.  Et  toutefois,  il 
n'y  a  pas  le  moindre  doute  que  ce  sentiment  accompagne  nos 
impressions  sensibles,  journali^res ,  sans  leur  ctre  toutefois 
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identique.  En  effet,  en  nous  observant  de  plus  pr^s  nous  re- 
marquons  qu'aucune  impression  sensible  ne  nous  laisse  abso- 
luroent  indifferents,  que  chacune  provoque,  au  contraire,  de 
Tantipathie  ou  de  la  sympathie,  c'est-Si-dire  que  chacune  pro- 
voque en  nous  un  sentiment  d'agr^able  ou  de  d6sagr6able,  si 
l^ger  soit-il.  Quand  le  sentiment  est  si  faible  qu'il  passe  pres- 
que  inapercu,  cela  tient  k  ce  qu'il  est  6mouss6  par  Thabitude. 
Car,  quand  il  s'agit  d'objets  jusqu'alors  inconnus,  le  sentiment 
s'accuse  avec  tant  de  decision  que  la  plupart  du  temps  on  en 
obtient  imm6diatement  conscience.  Dans  ces  cas  nous  ne  pou- 
vons  douter  qu'il  ne  soit  un  ^l^ment  distinct  des  impressions 
sensibles.  Au  fait,  tout  Tappareil  organo-psychique,  au  moyen 
duquel  a  lieu  Timpression  sensible,  ne  pent  aboutir  qu'k  nous 
donner  une  sensation,  mais  non  h  nous  faire  sentir  que  nous 
avons  une  se)isation.  Cette  seconde  sensation  concomitante  ne 
peut  reposer  que  sur  une  affection  de  I'dme,  au  moyen  de  Tap- 
pareil  organo-psychique  duquel  procMe  la  premiere  sensatitm. 
Dans  certains  cas,  la  difference  entre  la  sensation  et  le  senti- 
ment s'impose  k  nous  d'une  mani^re  irresistible.  A  la  vue 
d'une  lumi^re  eblouissante,  d'un  bruit  d6chirant  les  oreilles, 
le  sentiment  du  d^sagr^able  est  si  vif  qu'il  devient  un  senti- 
ment de  douleur.  Pourquoi  Tirrilation  nerveuse  plus  ou  moins 
grande  produit-elle  un  effet  si  different?  Cela  tient  k  ce  que 
Vkme  est  diff^remment  affect6e  suivant  la  quantity,  c'est-k-dire 
que  Vkme  ne  sent  pas  seulement  la  difference  de  quality,  mais 
aussi  d'intensite  qui  caract^rise  les  sensations.  Pour  ce  qui 
tient  k  la  quality,  chaque  sensation  visuelle  demeure  une  sen- 
sation visuelle,  qu'elle  soit  faible  ou  forte,  agr^able  ou  desa- 
gr^able.  Si  done  le  sentiment  d^sagr^able  accompagnant  une- 
sensation  d^pendait  seulement  de  la  trop  grande  force  de  celle 
ci,  —  ce  qui  n'est  nuUement  prouv6  et  qui  dans  bien  des  cas 
est  inadmissible,  —  ce  serait  toujours  un  sentiment  different 
de  I'impression  sensible  comme  telle,  c'est-k-dire  consid6ree 
par  rapport  k  sa  quality.  Cette  distinction  entre  la  sensation  et 
le  sentiment  existe,  bien  que  les  deux  s'unissent  d'une  facon 
immediate.  Voilk  pourquoi  nous  avons  le  sentiment  tant6t  plus, 
tant6t  moins  distinct,  non  seulement  que  nous  avons  une 
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impression  sensible  dSterminSe,  mais  encore  qu'elle  est  diff6- 
rente  de  certaines  autres  impressions. 

Comment  ce  sentiment  surgit-il?  C'est  \k  ce  que  nous  igno- 
rons  de  nouveau  et  ce  qui  nous  demeurera  toujours  obscur, 
pour  le^  raisoiis  indiqu^es  plus  haut.  Par  centre^  il  est  Evident 
que  sans  ce  sentiment  nous  n'arriverions  jamais  k  la  conscience 
que  c*est  bien  nous  qui  sentons.  Toutes  nos  sensations  demeu- 
reraient  de  simples  sensations,  des  determinations  affectant 
ext^rieurement  TAme  du  dehors,  si  elles  n'6taient  en  m6me 
temps  des  sensations  de  Vkme  elle-m6me.  Mais  comment  ac- 
qui^rent-elles  ce  dernier  caract^re*^  C'est  que  Tactivit^  et  la 
passivity  de  Vkme  servant  k  les  former  se  o^nifestent  k  Vkme 
par  un  sentiment.  Par  ce  fait  Vkme  est  k  la  fois  inform^e  que 
c'est  bien  elle  qui  sent  et  qu'en  m^me  temps  ce  n'est  pas  elle 
seule  qui  produit  les  sensations  d'une  .fagon  ind^pendante. 
L'dme  est  elle-m6me  avis^e  de  ce  qu'elle  fait  et  soutfre  :  ces 
afTections  sont  d6sign6es  par  le  terme  sentiment. 

Sans  ce  sentiment  de  soi  accompagnant  les  sensations  parti- 
culi^res,  nous  ne  pourrions  devenir  conscients  qu'elles  sont 
bien  n6tres ;  d'autre  part,  leur  formation  doit,  d'une  fagon  ou 
d'autre,  se  faire  connattre  k  I'&me,  pour  que  nous  puissions  en 
avoir  conscience ;  il  est  done  manifesto  que  le  sentiment  de  soi 
est  une  des  conditions  les  plus  indispensables  pour  qu'il  y  ait 
conscience.  C'est  justement  parce  que  dans  le  sentiment  de  soi 
se  trouve  une  premiere  annonce  de  la  sensation  de  vue,  d'ouie 
qui  vient  de  surgir,  puisque  nous  sentons  en  mSme  temps  ce 
que  nous  voyons,  entendons,  c'est  justement  pour  cela  que  le 
sentiment  de  soi  a  ^te  confondu  avec  la  conscience  de  soi  et 
qu'on  a  pens6  que  chaque  sensation,  pourvu  qu'elle  soit  assez 
forte,  entratne  avec  elle  la  conscience  qu'on  en  a.  C'est  cepen- 
dant  Ik  une  confusion  manifesto  que  les  faits  contredisent.  La 
langue  dSjk  distingue  express^ment  entre  sentiment  de  soi 
(selhstgefuht)  et  conscience  de  soi  (selbshewusstseyn),  Au  fait,  il 
faut  que  nous  d^butions  paravoir  le  sentiment  de  nous-mSmes, 
comme  celui  de  toute  sensation  particuli^re,  avant  qu'il  puisse 
^tre  question  de  sentiment,  de  sorte  qu'en  lui-m6me  et  pour 
lui-mdme  il  n'est  pas  encore  conscience.  Nous  le  poss6dons 
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bien  plut6t  ce  sentiment  de  soi,  non  seulement  au  d^but,  mais 
continuellement,  sans  en  avoir  conscience ;  nous  devons  con- 
stamment  en  obtenir  conscience,  tandis  qu'au  contraire  nous 
avons  toujours  conscience  du  contenu  de  notre  conscience, 
comme  aussi  de  notre  propre  6tat  psychologique  conscient.  De 
m6me,  nous  avons  des  impressions  sensibies  faibles  ou  fortes, 
comme  aussi  des  sentiments  parliculiers,  sans  en  avoir  tou- 
jours conscience  dans  toutes  les  circonstances.  Bon  nombre  de 
fails  incontestables  d^posent  dans  ce  sens. 

II  suffira  de  rappeler  les  experiences  de  Bischoff  et  de  Voit 
6tablissant  que  des  pigeons  priv6s  de  leur  cerveau  avaie'nt  des 
impressions  sensi^es,  claires,  distinctes,  sans  pouvoir  arriver 
jusqu'k  des  perceptions.  Ensuite,  ne  remarquons-nous  pas  sou- 
vent,  dans  les  copies,  des  points,  des  traits  dont,  faute  d'atten- 
tion,  nous  n'avions  pas  eu  conscience  en  contemplant  Tobjet 
original?  N'est-ce  pas  Ik  une  preuve  saisissante  que  les  sensa- 
tions comme  telles  peuvent  bien  6tre  \k  dans  I'intensit^  voulue, 
sans  que  cela  suffise  h  soi  seul  pour  que  nous  en  ayons  con- 
science? Qu'on  se  rappelle  les  nombreux  cas  d'une  sensation 
dont  nous  avons  ordinairement  conscience  qui  cependant,  dans 
certaines  circonstances,  nous  6chappe.  Nous  sentons  constam- 
ment  et  la  pression  de  nos  habits  et  celle  du  si^ge  sur  lequel 
nous  sommes  assis,  et  d^s  que  nous  protons  attention,  nous 
devenons  conscients  du  fait;  et  toutefois,  en  gi§n6ral,  nous 
n'avons  aucune  conscience  de  ces  sensations  :  c'est  que  nous 
nous  sommes  k  tel  point  habitues  k  cette  sensation  constante 
que  nous  ne  la  remarquons  plus.  Absorb^s  dans  une  profonde 
meditation,  nous  n'avons  pas  conscience  des  objets  dont  nous 
recevons  les  sensations;  au  plus  fort  de  la  m616e  le  soldat  ne 
s'apergoit  pas  qu'il  a  6t6  bless6.  Un  individu  nous  parle,  et, 
distraits  que  nous  sommes,  nous  ne  savons  pas  au  moment 
m6me  ce  qu'il  dit;  I'inStant  d'apr^s  nous  nous  recueillons,  et 
nous  obtenons  conscience  de  ce  que  nous  avons  entendu.  Plu- 
sieurs  jours  apr6s  nous  nous  rappelons  une  faute  faite  en  ecri- 
vant  ou  en  parlant  et  dont  nous  n'avons  pas  eu  conscience  au 
moment  m^me.  Et  pourtant  il  faut  que  j'aie  vu  le  mot  mal 
6crit,  que  la  sensation  visuelle  ait  6t6  complete,  mais  je  n'en 
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ai  pas  eu  conscience  au  moment  m^me,  absorb^  que  j'6tais  par 
autre  chose.  Yoici  qui  est  plus  frequent :  nous  ne  savons  pas 
que  nous  dormons,  mais  nous  savons  fort  bien  que  nous  avons 
dormi.  Voilk  done  encore  la  conscience  d'un  6tat  dont  nous 
n*avons  pas  eu  conscience  aussi  longtemps  qu'il  a  dur6 ;  voilSi 
encore  une  sensation  que  nous  avons  poss6d6e,  mais  dont 
nous  n'avons  acquis  conscience  que  quand  elle  a  disparu 
comme  sensation.  Elle  n'entralne  done  pas  conscience  avec 
elle;  il  faut  de  plus  Tintervention  d'un  acte  de  reflexion.  Voici 
qui  est  plus  significatif  encore  :  le  meunier  s'6veille  quand  le 
bruit  de  son  moulin  cesse.  Ici  ce  n'est  pas  Tintervention,  mais 
la  cessation  d*une  sensation  qui  ^veille  I'Ame,  c'est-&-dire  qui 
reveille  chez  elle  la  conscience  du  monde  ext6rieur.  Si  la  con- 
science d6pendait  des  impressions  sensibles  particuli^res  et  si 
elle  d^pendait  de  la  force  ou  de  la  nouveaut6  de  celles-ci,  nous 
ne  pourrions  absolument  pas  acqu6rir  conscience  de  la  cessa- 
tion, de  la  disparition  d*une  sensation  ou  d*une  perception.  11 
serait  impossible  de  remarquer  la  tranquillity  parfaite,  Tab- 
sence  de  goM,  de  bruit.  De  quoi,  en  effet,  obtenons-nous  con- 
science dans  ces  cas-l^?  Non  pas  certes  de  la  presence  d*une 
sensation,  forte  ou  faible,  mais  de  la  difference  entre  I'^tat  d'ir- 
ritation  et  de  non  irritation  des  nerfs.  Cette  difference  ne  sau- 
rait  etre  le  contenu  immSdiat  d'une  sensation,  d'une  percep- 
tion, d'une  representation;  nous  ne  pouvons  la  remarquer  que 
quand  nous  etablissons  une  comparaison  entre  retat  ancien  ou 
nous  entendions  et  I'etat  actuel  od  nous  n'entendons  plus.  — 
VoilSi  assez  de  fails  incontestables  pour  renvorser  Thypothfese 
de  Beneke  et  de  Herbart  qui  veulent  que  pourvu  qu'une 
impression  soit  suffisamment  forte  elle  suffise  pour  donner^  h 
elle  seule,  immSdiatement  conscience  d'elle-meme. 

Les  choses  ne  se  passent  pas  autrement  quand  il  s'agit  du 
sentiment  proprement  dit,  c'est-k-dire  des  affections  de  TAme 
par  ses  propres  etats  psychiques,  instincts,  mouvements,  acti- 
vites.  Quand  on  observe  les  choses  de  pr^s,  on  s'apergoit  que 
les  sentiments  de  sympathie  et  d'antipathie ,  d'amOur  et  de 
haine,  de  joie  et  de  tristesse,  de  jalousie  et  de  colore  ne  sent 
pas  toujours  et  en  tons  cas  immediatement  accompagn^s  de 
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conscience.  D'abord,  comme  toutes  les  sensations  nous  venant 
au  moyen  de  Torganisme,  il  faut  que  ces  sentiments  commea- 
cent  par  6tre  avant  que  nous  en  obtenions  conscience.  Or  le 
fait  de  leur  apparition  est,  comme  celui  de  leur  persistance, 
enti^rement  ind^pendant  de  notre  conscience.  Le  sentiment  de 
la  sympathie,  de  Tamour  ne  se  fortifie  pas  seulemejit  en  debu- 
tant par  de  tr^s  faibles  debuts,  sans  que  nous  en  ayons  con* 
science,  mais  il  persiste,  il  nous  lie  ^troitement  k  un  ami,  k 
une  femme  aim6e,  sans  que  nous  en  possMions  constamment 
la  conscience.  Qui  pr^tendra  que  le  sentiment  d^amour,  poarvu 
quMl  soit  assez  fort  pour  cela^  entraine,  implique  toujours  con- 
science de  lui-mdme?  II  faudrait  admettre  alors  que  Tamoar 
natt  de  nouveau  chaque  fois  que  nous  en  obtenons  de  nouveau 
conscience.  La  conscience  se  charge  elle-mSme  de  contredire 
cette  assertion  en  affirmant  juste  le  contraire. 

D'autres  faits  d6posent  exactement  dans  le  mdme  sens.  11 
n'est  pas  rare  que  le  sentiment  d'un  d6sir  vague  nous  agite, 
ainsi  qu'il  soit  assez  fort  pour  s'annoncer  dans  nos  faits  et 
gestes,  et  cela  sans  que  nous  poss6dions  la  conscience  de  ce 
qu*il  est.  Ce  n'est  que  quand  nous  sommes  mis  en  demeure  de 
r6fl^chir  sur  notre  ^tat  que  nous  obtenons  conscience  de  ce 
sentiment.  Parfois  il  surgit  h  nouveau  dans  notre  conscience, 
alors  qu*il  en  a  disparu.  Encore  ici  le  sentiment  est  manifeste- 
ment  present;  mais  ce  n'est  qu'au  moyen  d'une  reflexion  par- 
ticuli^re  que  nous  en  obtenons  conscience.il  est  hors  de  doute 
encore  que  le  sentiment  de  soi  accompagne  chaque  impression 
sensible,  comme  celle  de  voir,  d'entendre.  Mais  il  faut  que 
nous  debutions  par  acqu6rir  conscience  de  Timpression  sen- 
sible elle-m^me,  avant  d'obtenir  connaissance  de  Pimpression 
sensible  par  laquelle  ce  sentiment  de  soi  est  provoqu6  et  par 
cela  mSme  se  manifesto  dans  I'&me,  mais  non  pour  elle.  Ce  qui 
prouve  bien  que  la  seule  presence  de  ce  sentiment  de  soi  ne 
sufQt  pas  k  elle  seule  pour  entrainer  imm6diatement  conscience, 
ce  sent  les  nombreux  cas  cit^s  dans  lesquels  nous  possMons 
6videmment  une  impression  sensible  d6termin6e  et  cela  sans 
en  6tre  conscients. 

II  ne  suffit  pas  que  les  impressions  sensibles  et  les  6tats 
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psychiques  divers  s'annoncent  avec  le  sentiment  de  soi  qui  les 
accompagne  et  qu'on  peut  appeler  leur  perception  pure  par 
Tdme.  II  faut  d'abord  que  I'dme  en  prenne  connaissance,  qu'il 
y  ait  apperception  et  partant  perception  au  sens  strict.  Ea 
d'autres  termes,  il  faut  que  ce  qui  se  trouve  dans  TAme  comme 
moment  integrant  soit  d'abord  pos6  en  face  de  Tdme,  devienne 
pour  elle  un  objet  immanent,  avant  qu*il  puisse  en  6tre  pris 
connaissance  par  V^me,  avant  que  cela  puisse  se  transformer 
en  representation^  savoir  en  conscience.  Quoique  les  animaux 
possMent  bien  des  choses  en  commun  avec  nous,  aucun  sa- 
vant n'a  encore  os6  leur  attribuer  ni  conscience,  ni  conscience 
de  soi;  on  a  ainsi  6tabli  une  ligne  de  demarcation  bien  precise 
entre  Vtme  des  animaux  et  I'esprit  des  hommes. 

De  fait,  nous  avons  la  conscience  claire  que  la  sensation,  le 
sentiment,  le  sentiment  de  soi,  la  conscience  et  la  conscience 
de  soi  ne  sont  nuUement  choses  identiques.  Nos  sentiments 
s'imposent  k  nous  malgre  nous.  Nous  sommes  sans  pouvoir  sur 
eux  en  lant  que  pures  sensations  et  sentiments  :  nous  sommes 
tenus  de  les  avoir,  nous  ne  pouvons  rien  changer  h  leur  carac- 
tere  donn6.  Nous  ne  saurions  nous  contraindre  k  aimer  un 
homme  quand  nous  n'^prouvons  pour  lui  aucuoe  sympathie. 
Nous  avons  clairement  conscience  de  ces  faits  et  de  plusieurs 
autres  d6s  que  nous  y  protons  attention. 

Mais  sur  le  contenu  de  notre  conscience  et  partant  sur  notre 
conscience  elle-m6me,  nous  avons  un  pouvoir  incontestable, 
quoique  limits,  que  notre  volenti  exerce,  pour  ne  pas  dire 
qu'elle  s'afiirme  en  TexerQant.  En  concentrant  notre  attention 
sur  un  objet  particulier,  nous  pouvons  exclure  de  notre  con- 
science bien  des  choses  qui,  sans  cet  acte  de  volonte,  s'y  intro- 
duiraient  comme  d'habitude.  Par  centre,  nous  pouvons  aussi 
par  I'attention  obtenir  6videmment,  fortement  conscience  de 
bien  des  sensations  passant  journellement  inapergues.  Ensuite^ 
quand  nous  prenons  la  resolution  de  nous  livrer  k  un  travail 
determine,  le  contenu  de  notre  conscience  suit  volontiers  cette 
resolution.  En  un  mot,  le  contenu  de  notre  conscience  ne  nous 
est  pas  toujours  necessairement  impose  de  lui-meme;  dans 
certaines  circonstances  il  depend  d'une  activite  consciente  de 
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TAme.  A  cet  Sgard  encore  il  y  a  une  difference  importante  entre 
la  conscience  d'une  part  et  les  simples  sensations  ou  senti- 
ments d'autre  part.  Le  £ait  que  nous  obtenons  conscience  de 
certaines  perceptions  ne  depend  done  pas  toujours  imm^diate- 
ment  et  exclusivement  de  leuf  force. 

M^me  dans  les  cas  incontestables  oU  certaines  sensations 
paraissent  s'imposer  h  notre  conscience  d'elles-mfimes,  sans 
concours  de  notre  part,  on  peut  montrer  qu'il  n'en  est  pas 
r^ellement  ainsi.  Gela  tient  h  ce  que,  sous  Taction  de  certaines 
circonstances,  Timpression  est  si  forte,  si  intense,  si  extraor- 
dinaire, si  remarquable,  qu'elle  attire  notre  attention  sor  elle 
et  la  d6tourne  d'autres  objets.  De  sorte  que  Ik  encore  la  con- 
science ne  r^sulte  pas  imm^diatement  de  Timpression  elle- 
m^me.  II  faut  encore  ici  Tintervention  (il  est  vrai  non  arbitraire 
en  ce  cas)  d'un  acte  de  I'Ame.  Voici  en  quoi  il  consiste.  L*toe 
excit^e  par  les  sensations  survenues  porte  imm^diatement  son 
attention  sur  elles.  Ge  qui  nous  oblige  k  conclure  ainsi,  e'est 
un  fait  bien  connu  :  la  m^me  sensation,  les  circonstances  de- 
meurant  identiques,  peut  devenir  ou  ne  pas  devenir  consciente. 
Quand  nous  y  regardons  de  pr6s,  la  raison  se  decouvre  aisd- 
ment :  dans  un  cas  I'attention  Stait  h  la  disposition  de  la  sen- 
sation, dans  Tautre  elle  6tait  absorb^e  ailleurs.  En  tout  ^tat  de 
cause,  une  sensation  quelconque  ne  r^ussit  k  devenir  con- 
sciente qu'en  tant  qu'elle  peut  attirer  Tattention  sur  elle. 
Qu'est-ce  k  dire,  sinon  qu'elle  ne  devient  consciente  que  gr&ce 
k  I'attention,  k  Facte  de  faire  attention? 

Ce  r^sultat  si  important  pour  la  psychologie  est  justement 
celui  auquel  est  arriv6  le  c616bre  E.-H.  Weber  par  des  consi- 
derations exclusivement  physiologiques.  H.  Helmholtz  se  pro- 
nonce  aussi  dans  le  m^me  sens. 

Cette  attention  n'est  rien  d'autre  que  I'activite  au  moyen  de 
laquelle  Vkme  distingue  alors  qu'un  objet  ou  la  volonte  la  met- 
tent  en  jeu.  Nous  afSrmons  encore  d'une  mani^re  gen6raleque 
ce  n'est  que  gr^e  k  I'activite  au  moyen  de  laquelle  I'dme  dis- 
tingue que  quelque  chose  nous  devient  conscient  et  que  par 
consequent  la  conscience  nait,  se  developpe,  k  I'aide  de  la  m6- 
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moire  et  de  la  reminiscence,  pour  devenir  une  pleine  et  enti^re 
conscience  de  soi. 

Denombreux  faits  constates  par  la  physiologieviennent  con- 
iBrmer  cette  assertion.  Les  impressions  sensibles  ont  beau  6tre 
ISi,  elles  ne  deviennent  conscientes  que  quand  elles  poss^dent 
iin  degr6  d'intensit6  qui  permet  k  notre  Ame  de  les  distinguer  de 
certaines  autres.  Nous  ne  connaltrions  pas  les  couleurs  si  elles 
QB  poss^daient  une  intensity  nous  permettant  de  les  distinguer 
les  unes  des  autres ;  nous  serions  inconscients  de  la  douleur  et 
du  bien-^tre,  du  deplaisir  et  du  plaisir,  si  ces  sentiments  divers 
n'6taient  pas  sufSsamment  intenses  pour  pouvoir  6tre  distin- 
gu^s  les  uns  des  autres.  La  mdme  couleur  change  de  nuance 
avec  le  milieu^  c'est-k-dire  avec  la  distinction  que  nous  sommes 
forces  d'^tablir  entre  elle  et  ce  qui  I'encadre.  Dans  tous  ces 
cas-l^  et  bien  d'autres,  qu'estce  qui  change?  NuUement  la 
sensation  de  Tobjet  comme  telle,  mais  la  representation  que 
nous  nous  en  faisons.  De  sorte  que  la  sensation  sensible  nous 
devient  consciente,  non  par  sa  propre  constitution,  mani^re 
d'etre  k  elle,  mais  par  la  propriety  qu'elle  acquiert  d'etre  plus 
ou  moins  distinguee.  Chacun  pent  s'en  assurer  au  moyen  d'une 
experience  des  plus  simples.  Superposez  deux  feuilles  de  pa- 
pier fin  d*egale  etendue,  i'une  blanche,  I'autre  verte  :  intercal- 
lez  ensuite  entre  les  deux  un  petit  morceau  de  papier  gris.  La 
couleur  verte  se  montre  h  travers  le  blanc,  excepts  k  Tendroit 
0(1  le  morceau  gris  se  trouve  intercalie.  Cette  derni^re  place 
n'est  pas  color^e  en  vert,  mais  elle  ne  parait  pas  grise  non 
plus.  Pourquoi?  Evidemroent  parce  que  le  gris  n'est  pas  suffi- 
samment  intense  pour  attirer  la  sensation  de  la  vue  en  traver- 
sant  la  feuille  blanche.  L'endroit  sous  lequel  est  le  morceau 
gris  apparatt  rougeAtre.  Mais  qu'on  place  h  c6te  de  ce  papier 
qui  parait  rouge  un  autre  morceau  de  papier  blanc,  la  couleur 
rouge&tre  disparait  incontinent  pour  ceder  la  place  au  blanc, 
c'est-&-dire  pour  reprendre  la  couleur  qu*elle  aurait  si  elle 
n'etait  pas  entour6e  de  vert.  Du  reste,  Tapparence  rouge  repa- 
ratt  des  que  le  morceau  de  papier  blanc  contigu  est  eioigne.  — 
Que  prouve  tout  cela?  La  sensation  sensible  demeure  toujours 
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la  mdme,  qu'il  y  ail  h  c6t6  seulement  du  vert  ou  dans  un  point 
particulier  un  petit  murceau  de  papier  blanc  qui  se  montre  au 
regard.  En  effet,  si  Timpression  sensible  se  changeait,  le  blanc, 
parce  qu'il  est  vu  k  c6t6  du  vert,  devrait  aussi  prendre  une 
couleur  rougeAtre.  Le  cbangement  de  couleur  pour  notre  per- 
ception consciente  ne  pent  done  provenir  que  du  cbangement 
des  circonstances  au  milieu  desquelles  s'exerce  ractivit^  qui 
distingue  et  compare.  Pourquoi,  au  d6but  (avant  que  nous 
ayons  plac6  k  c6t6  le  morceau  de  papier  blanc),  pourquoi  cette 
place  nous  apparalt-elle  rougeMre  sur  le  fond  vert?  Parce  qu'il 
nous  manque  un  terme  de  comparaison  avec  du  vrai  blanc, 
parce  que  Ykme  par  consequent  n'est  pas  en  ^tat  de  distinguer 
cette  place  interm^diaire  de  son  entourage  vert :  voilk  pour- 
quoi nous  la  percevons  sous  la  nuance  compl^mentaire  recla- 
m6e  par  le  vert.  Mais  nous  n'approchons  pas  plut6t  un  mor- 
ceau de  papier  blanc,  comme  terme  de  comparaison,  qu'aussit6t 
elle  revdt  sa  couleur  naturelle  dans  notre  perception,  c'est-k- 
dire  cette  couleur  qu'elle  avait  lors  de  I'impression  sensible 
immediate,  avant  qu'il  se  fCit  6tabli  aucune  distinction.  Les 
observations  astronomiques  les  plus  d^licates  ont  Sgalement 
montr6  qu'il  est  impossible  d'avoir  conscience  exactement  au 
m^me  moment  de  deux  sensations  qui  s'effectuent  cependant 
au  mdme  moment  indivisible  de  la  dur^e.  Gela  vient  de  ce  qu'il 
nous  est  impossible  de  faire  au  m^me  moment  deux  distinctions 
portant  sur  deux  faits  diff6rents. 

Quand  done  il  s'agit  d'observations  tout  depend  de  I'activit^ 
qui  distingue.  II  faut  m^me  affirmer  qu'observer,  comparer, 
distinguer  est,  au  fond,  une  seule  et  m^me  chose.  Nous  ne  pou- 
vons  ni  percevoir,  ni  m^me  concevoir  quelque  chose  d'absolu- 
ment  ind6termin6,  c'est-k-dire  que  nous  ne  pouvons  en  obtenir 
conscience.  Non  seulement  nous  ne  pouvons  pas  distinguer 
Tabsolument  ind^termin^  d*aucun  autre  objet,  mais  nous  ne 
pouvons  pas  m^me  le  distinguer  de  nous-m6mes,  de  sorte  qu'il 
est  impossible  d'en  avoir  une  representation  parce  que,  sans 
distinguer  entre  le  represents  et  le  representant,  entre  I'objet 
et  le  sujet,  il  ne  pent  y  avoir  de  pensSe.  II  rSsulte  de  Ik  que 
tout  ce  qui  devient  contenu  de  notre  conscience,  doit  obtenir 
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une  determination  quelconque,  par  consequent  lout  ce  que 
nous  appelons  indetermin6  ne  pent  porter  ce  nora,  parce  qu'il 
parait  moins  determine  relativement  h  d'autres;  en  d'autres 
termes,  11  ne  pent  etre  question  que  d'une  indetermination  re- 
lative. Or,  comme  ce  n'est  qu'au  moyen  de  I'activite  qui  dis- 
tingue qu*un  objet  pent  devenir  d'indetermine  determine,  il 
faut  conclure  que  toute  determination  du  contenu  de  notre  con- 
science est  un  fruit  de  cette  activite  qui  distingue.  De  sorte  que 
le  fait  que  notre  conscience  obtient  un  contenu  depend  encore 
de  cette  activite  qui  distingue.  Done,  sans  cette  activite-1^,  il 
ne  peut  etre  question  de  conscience ;  c'est  h  cette  activite  qui 
distingue  que  nous  sommes  redevables  de  la  formation  de  la 
conscience. 

Qu'est-ce  qu'observer?  C'est  considerer  atlentivement  un 
objet  en  vue  d'obtenir  une  connaissance  exacte  de  la  maniere 
d'etre,  des  <iualites,  des  signes  caracteristiques,  des  particula- 
rites  du  dit  objet.  Or,  comme  nous  ne  pouvons  obtenir  cette 
connaissance  qu'en  distinguant  ces  attributs  les  uns  des  autres 
et  de  ceux  d'autres  objets,  il  est  clair  que  toute  observation 
repose  aussi  sur  la  faculte  de  distinguer.  En  outre,  toute  obser- 
vation consiste  h  voir  exactement  Tobjet,  k  le  palper,  h  le  sen- 
tir.  Toute  consideration  attentive  d'un  objet  est  egalement  une 
perception  attentive,  c'est-k-dire  qu'en  observant  nous  Axons, 
nous  concentrons  notre  attention  sur  I'objet  observe  ou  mieux 
sur  les  diverses  impressions  sensibles  et  perceptions  du  senti- 
ment que  nousavons  en  lecontemplant.  Pourquoifaisons-nous 
tout  cela?  Evidemment  parce  que  c'est  un  fait  constate  qu'en 
concentrant  notre  attention,  non  seulement  nous  voyons,  enten- 
dons  et  plus  clairement  et  mieux,  mais  qu'aussi  nous  percevons 
des  choses,  des  traits  qui,  sans  cela,  nous  echapperaient.  C'est 
parce  qu'au  moyen  de  I'attention  nous  n'obtenons  pas  seulement 
mieux  conscience  des  impressionssensibles,  mais  aussi  parce  que 
nous  obtenons  conscience  d'impressions  sensibles  dont  nous 
n'obtiendrions  pas  conscience  sans  attention  et  qui  ne  devien- 
nent  que  grdce  k  elle  partie  integrante  du  contenu  de  notre 
conscience.  L'attention  est  done  en  relation  tres  etroite  et 
immediate  avec  la  conscience,  parce  qu'elle  est  en  rapport  tres 
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intime  avec  Texistence  et  la  mani^re  d'etre  du  contenu  de  la 
conscience.  Qu'est-ce  done  que  Pattention?  Et  qu'arrive-t-il 
lorsque  nous  la  dirigeons,  la  Axons,  la  concentrons  sur  un  objet? 
L'attention  intense  permet  de  voir  plus  clairement,  d'aperce- 
voir  des  choses  (impressions  sensibles)  que  nous  ne  remar- 
quons  pas  ordinairement.  On  a  voulu  conclure  de  \k  que  Fat- 
tention  agirait  d'une  fa^on  immediate  sur  I'impression  sensible 
comme  impression;  elle  serait  la  facuU6  sp^ciale  de  T&me  de 
fortifier  les  impressions  sensibles  particuli^res,  d'en  augmen- 
ter  rintensit6  el  de  rendre  ainsi  observables  les  impressioDs 
sensibles  trop  faibies  par  elles-m^mes  pour  que  nous  en  ayoDs 
conscience.  (Herbart,  Fechner,  Wachsmuth,  etc.) — Cettehypo- 
th^se  contredit  des  faits  incontestables,  en  m^me  temps  qu'elle 
repose  sur  la  confusion  d'id^es  qu'il  importe  fort  de  distinguer. 
Impuissante  pour  ce  qui  tient  k  ia  formation  de  nos  impres- 
sions sensibles,  notre  Ame  ne  pent  non  plus  rien  quant  k  lear 
determination.  Le  bruit  du  balancier  de  notre  pendule  que 
nous  entendons  joumellement  et  dont  nous  connaissons  par- 
faitement  la  force,  deviendrait-il  peut-^tre  plus  fort  lorsque 
nous  fixons  sur  lui  notre  attention?  Nous  avons  beau  consid6- 
rer  attentivement  la  couleur  d'un  objet,  elle  n'en  deviendra  ni 
plus  Claire,  ni  plus  profonde,  ni  plus  intense.  Si  Tattention  6tait, 
comme  le  veut  Herbart,  la  faculty  que  poss^derait  Vkme  de 
fortifier  certaines  representations,  elle  ne  pourrait  entrer  en 
jeu  que  lorsque  Timpression  sensible  aurait  d^jk  eu  lieu  et  pro- 
voquerait  Tattention.  Mais  qui  ignore  que  nous  portons  fort 
souvent  notre  attention  sur  des  impressions  sensibles  que  nous 
n'avons  plus,  sur  des  mots  que  nous  avons  entendus  et  aux* 
quels  nous  n'avons  pas  fait  attention  au  premier  moment  et 
que  partant  nous  n'avons  pas  compris ;  et  cependant,  lorsque 
plus  tard  notre  attention  se  porte  sur  eux,  nous  acqu^roDs 
conscience  qu'ils  ont  bien  retenti  de  telle  et  telle  faQon?  Notre 
attention  ne  se  porte  pas  moins  souvent  sur  des  impressions 
que  nous  attendons,  que  nous  n'avons  pas  encore  pergues. 
L'attention  est  done  cette  activit6  au  moyen  de  laquelle  nous 
arrivons  k  avoir  conscience  de  nos  impressions  sensibles  d'une 
faQon  determin6e. 
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II  est  enfin  manifeste  que  la  force  d'une  simple  impression 
sensible  n'est  pas  identique  h  la  clart6  d'une  perception  sen- 
sible consciente,  c'est-^-dire  avec  la  clarte  de  la  representation 
de  ce  que  nous  sentons,  voyons,  entendons.  Dans  la  r^le,  il 
«st  vrai,  des  impressions  sensibles,  fortes,  intenses,  produisent 
des  perceptions  et  des  representations  plus  claires  que  des 
faibles,  mais  ce  n'est  pas  toujours  le  cas.  Une  lueur  frappante, 
un  bruit  fort  et  confus,  une  odeur  p^n^trante  peuvent  nous 
laisser  fort  incertains  sur  ce  que  nous  voyons,  entendons,  sen- 
tons  :  les  voix  les  plus  fortes  ne  parlent  pas  toujours  de  la 
&Qon  la  plus  claire.  Grdce  h  la  force  de  Timpression  sensible, 
nous  en  obtenons  plus  ais6ment  conscience  parce  qu'elle  attire 
plus  fortement  notre  attention  sur  elle  :  et  ce  n'est  pas  mSme 
toujours  le  cas ;  des  bruits  tr^s  forts  peuvent  passer  inapergus 
quand  notre  attention  se  porte  ailleurs.  Ici  encore  tout  depend 
du  plus  ou  moins  de  distinction  des  impressions  produisant  les 
representations,  et  partant  de  Texactitude,  de  la  penetration, 
de  notre  faculte  de  distinguer  :  plus  une  forte  impression  sen- 
sible se  distingue  aisement  d'autres,  plus  claire  est  la  repre 
sentation  qu'elle  produit. 

Voici  un  Cait  pbysiologique  incontestable  qui  tranche  le  de- 
bat  entre  nous  et  nos  adversaires.  Quand  dans  Timage  d'un 
objet  nous  remarquons  des  traits  que  nous  n'avions  pas  remar- 
ques  en  contemplant  Toriginal  faute  d'y  avoir  Cait  attention,  dit 
Belmholtz,  il  est  manifeste  que  Tattention  ne  change  et  ne  pent 
rien  changer  k  Timage.  En  effet,  cette  image  subsequente  n'est 
que  le  reste  d'un  phenomene  passe,  recho  d'une  irritation  ner- 
veuse  qui  a  cesse.  Parce  qu'elle  est  la  copie  d'un  type  primitif 
determine,  elle  ne  saurait  contenir  ni  plus  ni  moins  que  ce  qui 
etait  contenu  dans  le  type,  savoir  dans  I'impression  sensible 
primitive.  Les  particularites  que  nous  remarquons  dans  I'image 
subsequente  doivent  done  avoir  ete  necessairement  dans  le 
type,  et  qui  plus  est,  plus  fortes  et  plus  caracterisees  que  dans 
I'image.  Malgre  tout  cela  nous  n'avons  pas  remarque  ces  traits 
dans  le  type  primitif.  Le  fait  que  nous  avons  remarque  ces 
traits  dans  un  cas  et  pas  dans  Tautre,  ne  depend  done  que  de 
cette  activite  de  I'&me  de  laquelle  depend  le  fait  de  devenir 
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conscient,  c'est-k-dire  c'est  Tactivit^  de  notre  attention  qui 
seule  pent  6tre  cause  des  faits  que  nous  apercevons  dans  i'image 
subs^quente,  des  traits  dont  nous  n'avons  pas  eu  conscience 
en  contemplant  Toriginal.  —  C'est  un  fait  physiologique  hors 
de  tout  doute,  comme  le  remarque  Heimholtz,  que  nous  voyons 
double  une  foule  d'objets  en  tant  que  la  vision  repose  sur  la 
seule  impressioif  sensible.  £t  cependant  nous  n^avons  con- 
science de  cette  double  vue  que  lorsque  notre  attention  se 
porte  express6ment  sur  elle.  II  est  let  de  toute  impossibility  que 
cette  vue  double  soit  provoqu^e  par  Tattention.  La  conscience 
de  la  vue  double  ne  saurait  done  provenir  du  fait  que  Timpres- 
sion  sensible  aurait  6t6  fortifi^e  par  I'altention. 

La  distinction  fiaite  par  le  langage  entre  reroarquer  et  avoir 
simplement  la  sensation  de  la  vue  et  de  Touleimplique,  comma 
fait  reconnu,  que  nous  pouvons  avoir  une  impression  sensible 
sans  en  avoir  conscience.  Par  consequent  le  sens  du  mot  re- 
marquer  ne  pent  6tre  que  le  suivant :  preparer,  dinger  la  con- 
science en  vue  de  la  reception  d'un  contenu  (d6termin6  ou  en- 
core ind^termin^),  ou  ce  qui  revient  au  m^me,  cela  ne  peut 
designer  que  reffort  de  I'^me,  son  intention  de  remarquer  une 
impression  sensible  dont  I'av^nement  a  d6jk  commence  ou  doit 
6tre  attendu.  L'attention  est  done  une  action  de  I'&me  au  moyen 
de  laquelle,  soit  arbitrairement,  k  la  suite  d'une  impression 
sensible,  soit  librement,  par  le  fait  de  Tintervenfion  de  la  vo- 
lont6,  est  mise  en  jeu,  dirig^e,  fix^e  cette  force  de  I'^me  au 
moyen  de  laquelle  nos  impressions  sensibles  nous  deviennent 
conscientes  et  obtiennent  pour  notre  conscience  leur  caractere 
d^termin^. 

Or,  cette  activity  ne  peut  6tre  que  celle  qui  distingue,  celle 
quo  nous  ezergons  quand  nous  obtenons  une  claire  intuition 
d'un  objet  nouveau,  ou  quand  nous  cherchons  k  mleux  nous 
rendre  compte  d'un  ancien.  Lk  encore  il  faut  conclure  que 
c'est  en  d^ployant  cette  activity  que  nous  devenons  conscients 
d'une  mani^re  g6n^rale,  de  sorte  que  la  formation  de  la  con- 
science est  le  fruit  de  cette  activity. 

On  est  conduit  au  m^me  r6sultat  par  un  autre  fait  psycholo- 
gique  qui  a  6t6  appel6 1'^troitesse  de  la  conscience.  II  suffit  de 
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s'observer  soi-m^me  de  la  faQon  la  plus  superficielle  pour  re- 
connaitre  que  le  contenu  de  la  conscience  est  toujours  singu- 
li^rement  limits.  Nous  somines  hors  d'6lat  d'avoir  conscience 
h  chaque  instant  de  ce  que  nous  avons  fait,  appris,  dit,  senti^ 
6prouv6  pendant  le  cours  de  la  vie^  bien  qu'il  soit  possible  de 
nous  le  rappeler,  c'est-k-dire  d'en  obtenir  de  nouveau  con- 
science. Pour  ce  qui  est  des  perceptions  actuelles  m6mes,  i\ 
n'en  est  qu'une  seule  qui  puisse  6tre  Tobjet  de  Pactivit^  de 
notre  kme  dans  un  moment  indivisible  de  la  dur^e,  bien  que 
nous  puissions  passer  de  Tune  h  Tautre  avec  la  rapidity  de  la 
pens6e.  C'est  done  tout  k  fait  k  tort  qu'on  voit  dans  la  con- 
science une  mani^re  d'etre  permanente  de  Tame,  un  miroir  oh 
se  refl^tent  tous  les  ph^nom^nes,  un  Heu  de  reunion  de  toutei» 
les  representations,  etc.  Si  ces  images  ^taient  exactes,  tout  ce 
que  nous  avons  senti^  dit,  fait,  appris,  devrait  Mre  constam- 
ment  present  k  notre  esprit  dans  chaque  instant  indivisible  de 
la  dur6e.  Le  fait  incontestable  de  T^troitesse  de  la  conscience 
montre  clairement  que  ce  n'est  qu'en  vertu  de  ractivit6  de 
notre  ^me  qu'un  objet  quelconque  peut  6tre,  dans  un  moment 
(lonn6,  le  contenu  de  notre  conscience.  II  y  a  plus  :  comme  nous 
Tavons  rappel6  k  I'occasion  des  observation^  astronomiques,  il 
n'y  a  qu'une  seule  impression  sensible  qui  puisse  ^tre  k  la  fois 
I'objet  de  I'activit^  de  TAme,  dans  le  mSme  moment  de  la  dur6e* 
£t  toutefois,  ne  semble-t-il  pas  que  d*un  seul  et  unique  re- 
gard nous  embrassons  k  la  fois  une  foule  de  choses  diverses, 
ainsi  tous  les  objets  dont  le  groupement  constitue  un  paysage? 
D*abord  la  physiologie  a  mis  hors  de  doute  que  notre  ratine  est 
constitute  de  fagon  k  ne  pouvoir  recevoir  qu'un  nombre  fort 
limits  de  rayons  lumineux  d'un  seul  regard.  L'illusion  vient  de 
ce  que,  sans  nous  en  douter,  nous  promenons  avec  une  extreme 
rapidity  nos  regards  sur  les  divers  objets  qui  constituent  la 
sc^ne  se  d^roulant  devant  nos  yeux.  Ensuite  il  ne  suffit  pas  de 
voir,  d'avoir  I'impression  sensible,  pour  percevoir  d'une  ma- 
ni^re  consciente  tous  les  objets  constituant  le  paysage.  II  faut, 
pour  arriver  k  la  representation  d'ensemble,  une  foule  de  coups 
d'ceil  successifs  et  toute  une  s^rie  paralieie  d'actes  successifis^ 
de  distinction  et  de  comparaison. 
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Mais  au  moins  poss^dons-nous,  dans  le  rndme  moment  indi- 
visible de  la  dur^e,  I'ensemble,  la  totality  de  nos  representa- 
tions, notions,  id6es,  comme  cause  et  effet,  homme,  b^te,  mai- 
sons,  troupeaux  et  une  foule  d'autres?  Ici  encore  nous  sommes 
le  jouet  d'une  illusion.  Sans  doute  nous  avons  le  sentiment  que 
la  cause  et  Teffet  s'appellent,  mais  il  n*en  r^ulte  pas  quMls 
marchent  de  front  au  lieu  de  se  suivre  de  fort  pr^s  en  venant 
Tun  apr^s  Tautre.  Quand  la  representation  hamme  surgit  de- 
vant  notre  conscience,  nous  ne  saisissons  pas  dans  un  seul  et 
m^me  moment  et  d'un  seul  coup  tous  les  elements  qui  consti- 
tuent cette  representation.  Le  seul  mot  homme  represente 
pour  notre  conscience  la  totality  des  elements  contenus  dans 
cette  notion.  Le  mot  nous  sort  de  signe  pour  toutes  les  repre- 
sentations qu'il  sert  k  nommer,  mais  ce  n'est  pas  k  dire  que 
nous  percevions  chacune  d'elles  dans  le  memo  moment  de  la 
duree. 

C'est  aussi  au  moyen  de  cette  activite  qui  consiste  k  distin- 
guer,  k  comparer  plusieurs  cboses  avec  plusieurs  autres^  que 
nous  arrivons  k  former  des  notions  de  genre,  d'espece  (trou- 
peau,  ville,  peuple^  bumanite)  et  k  associer  nos  representations 
quand  il  s'agit  de  penser  et  de  parler. 

Si  nous  ne  pouvons  saisir  intellectuellement  qu'un  seul  objet 
k  la  fois,  il  faut  rappeler  un  autre  fait  generalement  meconnu : 
nous  ne  pouvons  obtenir  conscience  d'aucun  objet  absolument 
isoie,  sans  aucune  representation  accessoire  lui  servant  d'ap- 
pendice,  de  cadre.  Nous  pouvons  sans  doute  concentrer  notre 
attention  sur  un  seul  objet  en  faisant  abstraction  de  tout  le 
reste ;  mais  en  y  regardant  de  fort  pres,  nous  constatons  que 
notre  activite  intellectuelle  porte  egalement  et  constamment 
sur  une  multitude  d'objets,  quails  soient  des  parties  integrantes 
de  la  chose  elle-meme  ou  d'autres  objets.  Impossible  de  se 
representor  une  ligne  mathematique,  un  point  optique  exclu- 
sivement.  Nous  ne  pouvons  nous  representer  le  point  qu'en 
nous  representant  en  memetemps,  Tespace  qui  I'enveloppe,  et 
dont  il  est  indispensable  de  le  distinguer  pour  se  le  represen- 
tor. Cela  vient  de  ce  que  nous  ne  pouvons  nous  representor 
une  chose  qu'en  la  distinguant  d'un  autre,  au  moyen  done  de 
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cette  activity  k  laquelle  nous  sommes  redevables  de  la  formation 
et  de  la  conservation  des  representations  dans  la  conscience. 

L'unite  du  fiait  de  conscience  se  rattache  imin^diatement  h 
son  ^troitesse.  Elles  doivent  plonger  Tune  et  Tautre  leurs  ra- 
cines  dans  le  principe  m^me  de  la  conscience.  II  ne  faut  pas 
confondre  Tunit^  de  la  conscience  avec  la  conscience  de  I'unit^ 
de  Dotre  6tre.  Cette  derni^re  n'est  ni  tuujours,  ni  imm^diate- 
ment  prdsente ;  il  faut  6tudier,  consid^rer  notre  nature  pour  y 
aboutir :  d'une  fagon  immediate  elle  n'est  qu'un  element  latent 
du  sentiment  de  soi,  de  la  conscience  de  soi.  Elle  pent  ^tre 
et  elie  a  6t6  mise  en  doute,  cette  unite,  car  c'est  mati^re  h  dis- 
cussion que  de  savoir  en  quoi  consiste  notre  essence. 

L'unite  de  conscience  au  contraire,  le  fait  que  nous  n'avons 
qu'une  seule  conscience  et  non  plusieurs  k  c6te  ou  les  unes 
apr^s  les  autres,  ne  pent  absolument  pas  Stre  ni6e.  Kile  est 
tOQJours  donn^e  dans  et  avec  la  conscience;  nous  en  avons 
conscience  aussit6t  que  nous  y  r6fl6chissons,  parce  que  nous 
voyoDs  clairement  qu'il  est  absolument  impossible  d'admettre 
une  conscience  double  ou  multiple.  II  est  incontestable  que 
nous  avons  la  conscience  que  le  contenu  de  notre  conscience 
est  divers,  variable  et  changeant.  Mais,  bien  loin  d'impliquer 
un  changement  de  la  conscience  elle-m^me,  ce  fait  t^moigne 
au  contraire  que  la  conscience  est  une,  identique,  toujours 
semblable  h  elle-m6me.  La  conscience  du  changement,  de  Tal- 
ternance  des  objets  serait  absolument  impossible  si  chacun 
des  objets  divers  portait  sa  conscience  avec  lui  ou  formait  le 
contenu  d'une  autre  conscience  particuli^re.  II  en  r^sulterait 
qu'un  mdme  objet  serait  tant6t  dans  une  conscience,  tantdt 
dans  une  autre;  le  contenu  de  Tune  n'aurait  rien  de  commun 
avec  celui  de  I'autre,  aucune  relation,  aucun  rapport.  II  ne 
pourrait  done  6tre  question  ni  de  la  difference  des  objets,  ni 
de  leur  association  :  il  serait  impossible  de  penser.  En  outre^ 
le  sujet  qui  aurait  une  double  conscience,  devrait  posseder 
egalement  une  double  conscience  de  soi,  un  double  moi.  En 
effet,  la  conscience  de  chaque  representation  (impression  sen- 
sible) implique  en  memo  temps  la  conscience  que  c'est  moi  qui 
ai  la  representation,  qu'elle  est  bien  ma  representation.  Si  les 
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deux  n'^taient  pas  une  seule  et  m^me  conscience^  si  la  con- 
science des  choses  Stait  diff^rente  de  la  conscience  de  nous- 
m^mes,  une  conscience  autre,  particuli^re  et  par  le  fait  m^me 
s6par6e,  il  nous  serait  totalement  impossible  de  rien  savoir  du 
rapport  des  choses  avec  nous  :  chaque  connaissance  de  ce  que 
nous  croyons  devoir  faire  et  6viter  pour  conserver  et  prot6ger 
notre  vie,  serait  impossible.  D*autre  part,  la  conscience  de 
nous-mdmes  n'est  possible  que  si  et  en  tant  que  nous  avons 
conscience  de  la  di&iSrence  entre  nous  d'une  part  et  les  choses 
representees  de  Tautre.  Cette  distinction  du  sujet  et  de  Tobjet 
(cette  distinction  qu'6tablit  le  sujet  repr^sentant  entre  sa  repre- 
sentation et  Tobjet  de  celle-ci)  est  la  plus  profonde,  la  plus 
fondamentale,  parce  que  c'est  une  distinction  qui  est  la  condi- 
tion sine  qua  non  de  la  conscience  elle-m6me.  Si  cette  distinc- 
tion reclame  T unite  de  la  conscience,  cette  distinction  est  h 
son  tour  redamee  par  Tessence  raeme  de  la  conscience.  II  re- 
suite  sans  nul  doute  de  \k  que  retre,  qui  est  conscient  de  lai- 
^merae  et  de«sa  conscience,  ne  peut  etre  qu'un  seal  etre  identi- 
que  k  lui-meme,  non  pas  un  compose  d*atomes,  mais  un  atome, 
c'est-k-dire  un  centre  de  force  un.  En  effet,  s'ii  etait  plusieurs, 
un  compose  de  plusieurs  centres  de  force,  une  union,  si  intime 
fut-elle  d'atomes  semblables  ou  differents,  il  faudrait  qu'il  eijit 
egalement  plusieurs  consciences.  L'unite  de  notre  propre  sub- 
jectivite  ne  resulte  done  pas  du  fait  que  notre  propre  etre  nous 
apparait  un  d'une  fagon  immediate,  mais  bien  du  fait  qu'un 
objet  quelconque  nous  apparait  comme  un,  unique,  isoie,  re- 
sulte Tunite  de  Tdme  comme  porteur  de  la  conscience,  comme 
centre  unique  de  force,  possedant  la  force,  deployant  Tactivite, 
gr^ce  k  laquelle  la  conscience  se  forme. 

L'unite  de  la  conscience  etant  un  fait  qui  ne  saurait  etre  mis 
en  doute,  il  est  certain  que  la  force,  gr&ce  k  laquelle  nalt  la 
conscience  ne  peut  etre  qu'une,  toujours  identique  k  elle-meme. 
Gar  une  activite  diverse  et  multiple,  aurait  necessairement  des 
effets  difierents  et  multiples,  savoir  non.  pas  une  conscience 
une,  mais  multiple,  divisee.  11  faut  que  ce  soit  cette  meme  acti- 
vite qui  provoque  la  multiplicite  des  divers  phenomenes  qui  se 
succedent,  les  divers  contenus  de  notre  conscience  qui  chan- 
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gent  sans  cesse.  Ce  contenu  n'est  pas  en  effet  stranger,  ext^rieur 
k  la  conscience,  ii  est  justement  son  contenu,  il  lui  appartient 
si  bien  que  sans  lui  11  n'y  aurait  pas  de  conscience.  Mais  que 
peut  bien  Stre  une  activit6  une  en.soi,  tout  en  produisant  un 
nombreinfiniment  divers  d'effets?  Ce  ne  peut  ^tre  que  I'activitd 
qui  distingue.  Elle  seule,  si  diff6rente  que  soient  les  mat^riaux 
qu'on  lui  fournit,  peut  6tre  identique  k  elle-m^me,  toujours 
semblable  k  elle-m^me,  active  de  la  m6me  fagon^et  toutefois 
accomplir  les  actes  les  plus  divers,  vu  qu*elle  peut  poser  les 
differences  les  plus  diverses  et  percevoir  les  determinations  les 
plus  diverses.  Seule  elle  peut  distinguer  les  divers  objets  et  en 
faire  en  m^me  temps  la  synthase.  Elle  seule,  signale  les  diffe- 
rences et  constate  les  ressemblances,  elle  seule  peut  expliquer 
pourquoi  I'objet  quelconque  que  je  perQois  est  accompagn6  de 
la  conscience  du  moi  qui  le  pergoit.  Voici  k  quoi  cela  tient. 
Cbaque  sensation,  chaque  perception  ne  devient  pour  moi  re- 
presentation, qu'en  tant  que,  et  dans  la  mesure  ob  notre  moi 
(I'^me  qui  distingue),  se  distingue  de  la  dite  impression.  En 
d'autres  termes,  cela  tient  k  ce  que  nous  nous  representons 
un  objet  avec  conscience  implicitement  (et,  au  debut  incon- 
sciemment),  Vkme  se  pose  elle-meme  comme  sujet  en  face  d'un 
objet. 

C'est  Ik  un  resultat  important  qui  explique  le  rapport  de  la 
conscience  et  de  la  conscience  de  soi.  Le  resultat  acquiert  la 
deniiere  evidence  quand  nous  interrogeons  la  conscience  elle- 
meme.  Elle  nous  declare  que  dans  retat  conscient,  nous  n'avions 
pas  seulement  d'une  maniere  permanente  un  sentiment  de 
notre  propre  existence  en  general j  le  sentiment  propre  de  notre 
position,  de  notre  conduite,  de  ce  que  nous  faisons  ou  souffrons^ 
mais  nous  nous  representons  encore  une  maniere  d'etre  deter- 
minee,  celle-ci  ou  celle-1^,  ou  un  objet  quelconque  different 
de  nous-meme.  Si  notre  propre  etre  ou  notre  altitude  forme  le 
contenu  de  notre  representation,  alors,  au  lieu  d*un  simple 
sentiment,  nous  avons  conscience  de  notre  maniere  d*etre, 
nous  avons  conscience  que  nous  sommes  couches,  debout, 
que  nous  marchons,  que  nous  voyons,  travaillons,  que  nous 
eprouvons  de  la  douleur,  etc.  Lorsque  au  contraire  nous  nous 
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repr^sentons  un  objet  different  de  nous,  notre  propre  ^tat 
se  manifeste  seulement  dans  le  sentiment  de  soi  accompagnant 
constamment  tout  contenu  de  la  conscience.  Ce  qui  constitue 
au  contraire  le  contenu  -de  la  conscience  c'est  Tobjet  distinct 
de  nous,  Tobjet  que  nous  percevons  et  qui  nous  aflfecte  d'une 
fagon  quelconque.  Par  consequent  T^tat  que  nous  appelons 
conscient  implique,  affirme  qu'un  objet  quelconque  noas  est 
objectivement  immanent.  En  effet,  en  tout  premier  liea  et 
d'une  fagon  immediate,  ce  n'est  pas  la  representation  comme 
telle,  raais  son  contenu,  qu'il  faut  distinguer  d*elle,  le  re- 
presents qui  forme  immediatement  le  contenu  de  notre  con- 
science. Le  represente,  comme  le  nom  Tindique  dejk,  c'estce 
qui  se  pr6sente  d'une  fagon  immanente  devant  I'Ame,  ou  ce 
que  celle-ci  pose  devant  elle.  La  representation  affirme  par 
consequent  que  quelque  chose  est  ou  devient  objectivement 
immanent  k  I'dme.  Ce  fait  implique  evidemment  que  la  reprt- 
sentation  doit  etre  distinguee  de  I'&me  qui  se  represente  quelque 
chose.  Si  elle  etait  confondue  avec  lui  (s'il  n'y  avait  pas  dis- 
tinction entre  I'objet  et  le  sujet,  alors  identiques),  Facte  de 
representor  serait  impossible.  D'ou  vient  cette  distinction  n^- 
cessaire?  Evidemment  de  ce  que  I'&me  elle-mdme  distingue 
I'objet  (I'impression  sensible  qui  a  surgi  en  elle),  d'elle-meme 
et  en  fait  par  cela  memo  un  objet,  parce  qu'elle  se  le  rend  pre- 
sent d'une  maniere  immanente.  Si  nous  refusions  cette  activity 
h  r&me,  nous  lui  ref userions  par  cela  memo  toute  activite,  tout 
concours,  dans  la  formation  de  ses  representations.  Si  I'&me 
ne  concourait  pas  h  la  formation  de  la  representation,  janoais 
elle  ne  pourrait  la  tenir  pour  sienne,  elle  lui  serait  aussi  indif- 
ferente  et  etrangere  que  le  sent  au  miroir  les  objets  qu'il 
refiete. 

Des  que  nous  admettons  au  contraire  que  c'est  I'&me  elle- 
memo  qui  pose  la  difference  entre  le  sujet  el  I'objet,  que  la 
conscience  n'est  pas  un  etat  mais  le  produit  d'une  activity  de 
I'dme,  les  faits  precedents  ne  sont  pas  seuls  expliques,  mais 
encore  d'autres  probiemes  que  la  psychologie  est  appel^e  h 
resoudre.  L'acte  de  representor  se  confond  avec  cette  activity 
par  laquelle  Vkme  se  distingue  d'elle-meme.  L'Ame  est  dans 
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une  certaine  mesure  maltresse  de  ses  representations,  qu'elle 
peut  changer,  s^parer,  associer.  Nous  ne  pouvons  au  contraire 
rien  sur  nos  sensations^  sentiments,  inclinations,  si  ce  n'est 
en  tant  qu*ils  sont  devenus  representations  et  dans  la  mesure 
oh  ils  le  sont  devenus. 

On  comprend  ^galement  pourquoi  la  conscience  implique 
toujours  le  sentiment  de  soi,  bien  qu'il  faille  les  distinguer.  Car 
quand  T&me  distingue  une  sensation,  son  activity  porte  k  la  fois 
sar  Fobjet  et  sur  elle-m6me.  II  r6sulte  de  1^  encore  que  le  moi 
pur  en  lui-m^me  ne  se  distinguant  ni  de  quelque  chose  d'autre, 
ni  de  lui-m6me  est  inconcevable,  comme  en  gSn^ral  tout  ce 
qui  est  absolument  ind6termin6.  Aussi  n'avons-nous  jamais  au- 
cune  representation  de  notre  moi  pur  pris  en  lui-mSme,  mais 
seulement  de  notre  moi  en  relation  avec  d'autres  objets. 
Comme  TAme,  dans  la  conscience  de  soi,  se  distingue  toujours 
ou  d'un  objet  ou  d'un  moment  d'elle-m^me  et  que  ce  n'est 
qu'ainsi  qu'eile  se  repr6sente  h  elle-m^me,  il  en  r^sulte  une 
difference  entre  I'Ame  comme  sujet  repr^sentant  (distinguant) 
et  comme  objet  represents  (distingue).  Nous  nous  trouvons  ici 
en  presence  de  la  grande  difiiculte  qui  menace  de  transformer 
la  conscience  de  soi  en  un  probieme  insoluble.  En  effet,  si  dans 
la  conscience  de  soi  Tdme  se  prend  elle-meme  pour  objet  de 
representation,  il  en  resulte  que  le  sujet  representant  est  iden- 
tique  h  I'objet  represente ;  et  toutefois  le  sujet  et  Fobjet  ne  sont 
ce  qu'ils  sont  qu'en  se  distinguant  Tun  de  Tautre.  Fort  heureu- 
sement  il  n'y  a  pas  de  contradiction  quand  on  y  regarde  de 
pres.  ti'&me  ne  se  represente  jamais  elle-  mdme,  ne  se  prend 
jamais  elle-meme  comme  objet  represente  qu*en  tant  que  dts- 
tincte  d'autres  cftoses.  Or,  ce  moi-lk,  en  tant  que  distinct  d'au- 
tres  objets  (en  tant  que  represente)  n'est  evidemment  pas  le 
memo  que  le  moi  representant,  une  seule  et  meme  chose  avec 
I'objet  representant.  Ce  dernier  n'est  de  ce  fait  en  aucune  fagon 
objet  de  la  conscience.  Qu'est-ce  qui  forme  le  contenu  objectif 
de  la  conscience?  C'est  justement  I'autre  moi,  en  tant  que  dis- 
tinct d'autres  choses.  A  ce  degre  de  developpement  de  la  con- 
science de  soi,  le  moi  distinguant  ne  se  trouvedans  cette  forme 
qu'implicitement,  comme  la  cause  est  contenue  dans  I'effet. 
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Mais,  m^me  quand  T^me  va  plus  loin  encore,  lorsqu'elle  fait 
porter  son  activity  qui  distingue  sur  elie-m^me  en  tant  que  moi 
distinguant,  en  d'autres  termes  lorsque  forc^e  par  la  loi  de  la 
<;ausalite,  qui  lui  est  immanente,  elle  en  vient  h  distinguer  entre 
la  cause  et  reffet,  elie  ne  se  perQoit  pas  imm^diatement  elle- 
m^me,  comme  moi  qui  distingue,  mais  elle  n'a  imm^diatement 
en  vue  que  son  acUvite  distinguante ,  elle  distingue  celle-ci 
d'elle-m6me  comme  agent  qui  distingue.  Convenons-en  fran- 
chement  la  distinction  est  exclusivement  formelle.  Car  Tagent 
actif  n'est  ce  qu'il  est  que  dans  son  activity.  Par  cette  activity 
€t  les  qualit^s  de  celle-ci  il  est  d^terminS  de  telle  fagon  que  sa 
propre  existence  et  sa  mani^re  d*6tre  se  confond  avec  cette  ac- 
tivity, de  sorte  qu'il  n*y  a  qu'une  difference  formelle  entre  le 
point  de  depart  du  mouvement  et  celui-ci,  ou  entre  le  centre  et 
la  circonf6rence  de  Tactivit^.  Bien  qu'elle  ne  soit  que  formelle 
ce  n'en  est  pas  moins  Ik  une  difference  :  elle  rend  justement 
possible  le  point  culminant  de  la  conscience  de  soi.  L'&me,  en 
effet,  ne  pent  se  percevoir  elle-m6me  comme  agent  distinguant, 
repr^sentant,  qu'en  tant  qu'elle  se  distingue  de  son  activity 
consistant  h  distinguer,  k  representor.  En  se  distinguant  ainsi 
€t  en  ayant  I'oeil  sur  la  difference  resultant  de  ce  fait,  elle  de- 
vient  en  memo  temps  consciente  que  cette  distinction  n'est 
<]ue  formelle  :  en  un  mot  elle  sent  qu'il  n'y  a  aucune  difference 
TnatMelle  entre  elle  comme  agent  qui  distingue  et  son  activite 
qui  distinguo.  Ce  n'est  qu'en  devenant  consciente  de  cette 
identite  que  T&me  se  perQoit  comme  moi  qui  se  represents, 
qu'elle  se  represente  k  elle-meme  comme  moi  representant.  Ce 
fi'est  que  dans  cette  mesure-lk,  d'une  fagon  relative,  que,  k  ce 
point  culminant  de  la  conscience  de  soi.  Ton  voit  s'evanouir 
la  difference  entre  le  moi  representant  etle  moi  represente. 

Tout  revient  done  k  ceci  :  il  est  dans  la  nature  de  I'dme  de 
«e  distinguer  elle-meme  d'elle-meme;  toutes  les  differences 
par  lesquelles  elle  se  distingue,  soit  des  autres  choses,  soit 
d'elle-meme,  il  est  de  sa  nature  de  les  concevoir  comme  ses 
tlifferences  k  elle.  C'est  justement  parce  qu'elles  sont  ses  diffe- 
rences k  elle  qu'elle  les  conQoit  comme  ses  moments  propres, 
comme  ses  determinations,  ses  qualites,  ses  activites.  Enfin  en 
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se  distinguant  elle-radme  d'elle-mdme  d'un  c6t6  comme  agent 
distingue,  de  Tautre  comme  activity  qui  distingue,  elle  acquiert 
la  conscience  qu'eile  est  un  6tre  qui  distingue,  elie  acquiert  la 
conscience  de  son  essence  sp6cifiquement  humaine,  spiritueile. 
En  effet,  en  tant  que  T&me  acquiert  conscience  d'eiie-m^me 
comme  se  posant  elle-m6me  objectivement  et  d'une  facon  im- 
manente  en  face  d*elle-m6me,  elle  acquiert,  par  le  fait  m^me, 
conscience  et  de  la  conscience  et  de  la  conscience  de  soi,  au* 
tant  de  ph6nom^nes  dont  il  ne  peut  dtre  question  chez  les  ani- 
maux.  L'd.nie  n'est  done  un  6tre  spirituel  que  parce  qu'elle  peut 
et  en  tant  qu'elle  peut  avoir  conscience  et  conscience  de  soi, 
elle  ne  peut  arriver  k  la  conscience  et  k  la  conscience  de  soi 
qu'en  se  distinguant  d'elle-m6me.  11  r^sulte  de  \k  que  cette 
force,  cette  faculty,  toujours  active  de  la  m^me  fa^on,  de  se 
distinguer  de  soi-m6me,  toujours  identique  k  elle-mSme,  est  le 
noyau,  le  principe  de  I'essence  de  Vkme,  C'est,  en  effet,  son 
trait  caract^ristique,  sp^cifique,  comme  6tre  humain,  ts'est  la 
force  une,  fondamentale,  toutes  les  autres  £acult6s  (sensations, 
sentiments,  efforts)  ne  sont  que  des  instruments  immanents  de 
son  activity. 

Tout  s'explique  done  par  cette  faculty  que  possMe  rd.me  de 
pouvoir  se  distinguer  des  autres  et  d'elle^m^me.  L'exp^rience 
confirme  ce  r^sultat.  En  nous  appuyant  sur  lui,  on  explique  et 
la  formation  de  la  conscience  chez  I'enfant  et  son  d^veloppe* 
ment  subsequent  et  cela  en  plein  accord  avec  TexpSrience. 

Passons  k  Texamen  de  quelques  objections. 

Cette  th6orie  de  la  conscience  semble  contredite  par  le  fait 
que  quand  nous  sentons,  percevons,  pensons,  nous  n'avons 
nulle  conscience  de  cette  activity  qui  distingue,  comme  le  re- 
clame la  th6orie.  La  chose  paralt  s'effectuer  toute  seule,  sans 
que  Vkme  intervienne.  D'abord  il  est  manifesto  qu*au  moment 
m6me  oil  la  conscience  se  forme  par  la  faculty  de  distinguer, 
que  notre  kxne  diploic,  nous  ne  pouvons  obtenir  immediate- 
ment  aucune  conscience,  ni  de  cette  activity,  ni  de  la  mani^re 
dont  elle  se  d^ploie.  On  fait  la  chose  sans  en  avoir  conscience. 
En  second  lieu,  quand  la  perception  d'un  m^me  objet  connu 
se  r6p6te,  il  n^est  pas  n^cessaire  de  recourir  k  une  distinction 
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nouvelle.  Ce  n'est  que  lorsque  le  sentiment  de  I'identite  de  Tobjet 
manque  qu'on  a  recours  de  nouveauk  la  distinction  pours'assu- 
rer  de  ce  qui  en  est. —  Comme  nous  n'avons  pas  toujoursnos  re- 
presentations pr6sentes  k  I'esprit,  n'est-il  pas  contradictoire  de 
parler  de  representations  quine  sont  pas  representees? — Ilsuffit 
de  distinguer  entre  la  matiere  de  la  representation  et  la  forme. 
Toujours  acquise  quant  au  fond,  la  representation  peut  6tre 
rendue  de  nouveau  presente  au  moyen  du  souvenir,  produit  de 
notre  faculte  de  distinguer.— La  faculte  de  distinguer  etantane 
force,  une  activite  generale  appartenant  k  tous  les  corps  orga- 
niques  et  meme  aux  inorganiques  (aiguille  aimantee,  plantes 
distinguant  la  lumiere)  ne  saurait  etre  presentee  comme  la  fa- 
culte speciale  de  Vkme,  comme  cause  specifique  de  la  con- 
science et  de  la  conscience  de  soi. — D'abord  la  physique  a  etabli 
que  Taction  des  aimants  resulte  de  repulsion  et  d'attraction 
reciproque ;  il  ne  saurait  done  etre  question  de  distinction,  pas 
plus  qu'en  chimie  k  I'occasion  de  la  cohesion,  de  I'adhesion. 
En  second  lieu,  il  faut,  k  la  verite,  accorder  aux  plantes  cette 
faculte  de  distinguer,  elles  choisissent,  discernent,  distingoent 
ce  qui  leur  convient  dans  le  sol,  dans  Tair.  £t  cependant,  mal- 
gre  beaucoup  d'autres  faits,  la  morphologic,  par  exemple,  en 
vertu  de  laquelle  chaque  plante  realise  une  formule,  un  type 
donne^  qui  s'avisera  de  parler  d'une  conscience  des  plantes? 
Nous  ne  croyons  pas  de  notre  c6te  etre  inconsequent  en  la  leur 
refusant  egalement.  II  ne  suffit  pas  de  distinguer  pour  qa'il  y 
ait  conscience,  il  faut  encore  se  distinguer  des  autres  et  de  soi- 
meme,  ce  que  la  plante  ne  fait  pas.  £M-elle  des  sensations,  — 
ce  que  Fechner  a  rendu  fort  probable,  —  la  plante  n'aurait  ni 
representation,  ni  conscience,  faute  de  se  distinguer  des  autres 
et  d'elle-meme.  Tout  cela  ne  nous  empeche  pas  d'attribuer  aux 
plantes  une  kme  du  degre,  il  est  vrai,  le  plus  interieur.  Les 
animaux  superieurs  peuvent  tout  au  plus  avoir  conscience 
d'une  maniere  indirecte,  comme  le  veut  le  darwinisme,  mais 
non  conscience  d'eux-memes.  Mais  c'est  meme  abuser  des 
termes  que  de  parler  de  conscience  au  sens  bumain  :  ne  pou- 
vant  se  distinguer  d'eux-memes,  les  animaux  ne  sauraient  en 
avoir.  Pour  qu'il  y  ait  un  objet  il  faut  d'abord  un  sujet.  L'ani- 
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mal  a  des  sensations,  ^prouve  comme  nous  de  la  douleur,  du 
plaisir,  mais  il  ne  salt  pa's  qu'il  poss^de  tout  cela  parce  qu'il  ne 
distingue  pas  toutes  cos  choses  de  lui-m^me  comme  sujet  ind6- 
pendant.  Les  animaux  ont  des  representations,  des  souvenirs, 
mais  iis  ignorent  que  ce  sont  des  souvenirs,  faute  de  les  dis- 
tinguer  des  excitations  par  lesquelles  ils  sont  provoqu^s.  Les 
animaux  sup^rieurs  agissent  suivant  les  circonstances,  autre- 
mentsuivant  qu'un  danger  les  menace  ou  non.  lis  jugent  done 
au  moins  implicitement,  en  tant  qu'ils  distinguent  instinctive- 
ment  les  circonstances  favorables  des  circonstances  dange- 
reuses.  Mais  ils  jugent  d'une  faQon  inconsciente,  ils  ne  savent 
pas  qu'ils  jugent. 

Le  difficile  probldme  des  rapports  de  I'ame  humaine  avec 
celle  des  animaux  et  de  celle  des  plantes  avec  les  animaux  se 
r^sout  de  lui-mSme,  quand  on  conceit  la  faculty  de  distinguer 
comme  la  force  psychique  sp^cifique,  fondamentale,  au  moyen 
de  laquelle  Vkme  (bien  que  substantiellement  comme  tout 
atome,  une  unit6  indissoluble  de  forces)  est  une  dme.  Gette 
faculty  de  distinguer  est  si  riche,  si  vari^e  suivant  les  objets, 
et  avec  plus  ou  moins  de  d^licatesse,  qu'elle  suffit  pour  rendre 
compte  de  toutes  les  differences  psychiques.  Les  esp^ces  ne 
different  pas  seulement,  les  exemplaires  d'une  mSme  esp^ce 
peuvent  beaucoup  diff^rer  les  uns  des  autres.  Les  animaux 
domestiques  apprennent  k  faire,  dans  la  society  de  I'homme, 
des  distinctions  dont  ne  s'avisent  pas  leurs  cong^n^res  dans  la 
vie  sauvage.  Quelle  difference  dans  le  degr^  d'^l^vation,  de 
culture,  suivant  le  souffle  qui  les  anime,  I'emploi  qu'ils  ont  fait 
de  cette  faculty  de  distinguer  en  I'appliquant  k  des  dons,  h  des 
positions  essentiellement  les  m^mes  I  Le  contraste  devient  plus 
grand  encore  quand  la  faculty  de  distinguer  differe  primitive- 
men  t  en  finesse  et  en  penetration. 

Tout  cela  nous  permet  d'apercevoir  la  dependance  de  I'dme 
k  regard  du  corps  sous  un  jour  tout  nouveau.  Les  arguments 
que  tirent  les  materialistes  du  fait  de  cette  dependance  perdent 
toute  valeur.  Que  la  faculte  de  distinguer  travaille  morphologi- 
quement  k  construire  Torganisme  d'apr^s  un  plan,  ou  k  le  re- 
parer  quand  il  est  malade ;  qu'elle  perceive  des  objets  du  de- 
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hors,  ou  qu'elle  prenne  enfin  P^me  comme  objet  propre  de  son 
activity,  c*e8t  toujours  une  seule  et  mdme  faculty  de  distinguer 
qui  se  d^ploie  de  la  mdme  fagon.  Quoi  d'^tonnant  que,  encore 
absorb^  par  la  construction  du  corps,  cette  activity  ne  puisse 
pas  d6jk  distinguer  les  sensations,  les  sentiments  de  r&me? 
Quoi  de  surprenant  que  le  foetus  dans  le  sein  matemel,  que 
I'enfant  nouveau-n6,  bien  qu'il  ait  d6jk  des  sensations,  ne  donne 
encore  aucun  slgne  de  conscience?  II  est  naturel  que  la  con- 
science se  d^veloppant  lentement,  parall^lement  avec  le  corps, 
devienne  toujours  plus  claire,  plus  precise.  II  est  naturel  done 
que  r&me  atteigne  Tapog^e  de  sa  culture  lorsque  le  corps  a 
atteint  tout  son  d^veloppement  pour  baisser  de  nouveau,  avec 
la  decrepitude  du  corps.  Ainsi  s'explique  pendant  le  sommeil 
la  perte  de  la  conscience  du  monde  ext^rieur  :  r&me  est  alors 
occup6e  k  refaire  le  syst^me  nerveux  en  quality  de  ins  plastica. 
Quoi  de  plus  rationnel  que  de  voir  une  perturbation  quelcon- 
que  du  syst^me  nerveux,  sp^cialement  du  cerveau,  amener  un 
d^sordre  correspondant  dans  V^me  ou  la  perte  de  la  con- 
science? Ges  d^sordres  ne  troublent  pas  seulement  la  vie  sen- 
sible, —  condition  de  la  conscience  et  des  fonctions  conscientes 
de  r&me,  —  mais  encore  la  faculty  de  distinguer^  obeissant  k 
rinstinct  de  sa  propre  conservation,  pent  ^tre  mise  en  de- 
meure,  h  titre.  de  vis  plastica,  de  restaurer  Torganisme  atteint, 
fait  sufQsant  pour  I'absorber  enti^rement,  du  moins  dans  cer- 
taines  circonstances. 

L*&me  n'apparait  plus  alors  dans  une  d^pendance  absolue 
du  corps;  elle  n'est  pas  passive,  lui  actif.  La  d^pendance  est 
une  consequence  de  la  nature  (incontestablement  condition- 
nee)  de  r&me,  de  la  mission  qu'elle  a  remplie  k  regard  du 
corps,  consequence  done  de  son  activite,  de  sa  maniere  parti- 
cuUere  d'agir,  et  en  partie  des  conditions  qui  se  trouvent  dans 
Tessence  meme  de  la  conscience.  L'union  de  Vkme  avec  le 
corps  a  sa  raison  d'etre  si  ferme  en  Vkme  meme,  comme  cause 
du  rapport  avec  le  corps,  que  les  objections  dumaterialisme  et 
celles  du  dualisme  perdent  leur  force  principale. 

Mais,  demande-t-on  enfin,  comment  concevoir  que  Vkme  se 
distingue  d'elle-m6me  ?  Comment  concevoir  qu'en  se  distin- 
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guant  ainsi  d'elle-mdme  elle  puisse  se  devenir  k  elle-m^me 
pr^sente  d'une  mani^re  immanente  dans  ses  determinations  et 
dans  ses  activit^s  ?  Avant  de  r^pondre  il  faut  savoir  par  quelle 
notion  de  Tdme  cette  objection  est  inspir^e.  L'&me  est-elle  ce 
que  Hegel  appelle  Tid^aiit^  (I'unitd  id^elle  des  buts,  ideelle 
Zweckeinheit)  du  corps  et  de  toutes  ses  fonctions  organiques? 
ou,  avec  Herbart,  un  6tre  absolument  simple,  ne  relevant  ni 
du  temps  ni  de  I'espace,  immuable,  ne  se  maintenant  que  par 
lui-m6me?  ou  bien,  avec  Lotze,  un  atome  h  cdt6  d*autres 
atomes  dans  le  sens  des  sciences  naturelies  ?  ou  bien  enfin, 
avec  les  mat^rialistes,  une  simple  fonction  du  syst^me  ner- 
veux  ?  Dans  tous  ces  cas,  il  est  difficile  k  concevoir  comment 
rdme  pourrait  exercer  cette  activity  consistant  h  distinguer.  II 
est  tout  aussi  difficile  de  concevoir  comment,  —  un  fait  incon- 
testable, -—  Taction  et  la  reaction  psycbique  peut  s'effectuer  et 
produire  ces  effets  incontestables  qu'on  appelle  les  ph6no- 
menes  psychiques.  D6s  que  I'&me  est  au  contraire  conQue 
comme  runit6  centrale  de  forces,  qu'elle  se  distingue  des 
atomes  mat6riels  par  la  faculty  qu'elle  poss^de  de  se  r^pandre, 
de  saisir,  d^embrasser,  de  mettre  en  ordre,  —  hypotb^se  que 
la  physiologic  A6}h  nous  oblige  k  admettre,  —  cette  activity 
consistant  h  distinguer  se  comprend  alors  sans  aucune  diffi- 
cult6.  II  va  sans  dire  que  cette  faculte  de  s'6tendre  n'est  pas 
infinie,  comme  toutes  les  forces  naturelies,  elle  est  limit6e  par 
une  certaine  mesure,  forme  et  degr6.  Mais  elle  peut  s'6tendre 
dans  toutes  les  directions  en  restant  dans  ces  limites,  non  seu- 
lement  du  centre  k  la  circonf^rence,  mais  de  la  circonf^rence 
au  centre  par  le  concours  du  corps.  Pour  que  les  deux  mou- 
vements  puissent  avoir  lieu,  il  faut  une  impulsion,  un  choc.  La 
force  psycbique  partage,  en  effet,  le  sort  de  toutes  les  forces 
naturelies,  elle  est  conditionn6e  et  non  active  d'elle-m6me  et 
par  elle-m6me.  Mais  d6s  qu'elle  a  regu  Timpulsion,  elle  entre 
dans  une  activity  propre  k  sa  nature;  cette  activity  peut  fort 
bien  6tre  appelle  ind^pendante,  en  tant  qu'elle  n'est  pas  exclu- 
sivement  la  r6sultante  de  I'excitation,  mais  qu'elle  d6coule  de 
la  nature  propre  de  Vkme  et  qu'elle  se  diploic  d'une  fagon  qui 
lui  correspond.  Si  elles  n'expliquent  pas  enti^rement,  ces  deux 
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forces  centrip^te  et  centrifuge,  font  comprendre  en  quelque 
mesure  les  facult^s  fondamentales  de  I'^me.  Ce  double  mouve- 
ment  est  indispensable  pour  rendre  compte  des  sensations,  des 
representations.  L'Ame  sort  d'elle-m6me  pour  mesurer  les  plus 
hautes  montagnes  et  les  profondeurs  des  mers ;  elle  remonte, 
dans  le  temps,  jusqu'^  des  ^v^nements  qui  se  sont  passes  il  y 
a  soixante^dix  ans  dans  sa  propre  histoire.  Comment  I'^me 
pourrait-elie  accomplir  tout  cela  si  elle  ne  poss^dait  en  soi, 
substantiellement  et  virtuellement  la  faculty  de  se  r^pandre, 
d'embrasser,  de  saisir  au  delk  d'elle  ? 

Ainsi  s'explique  aussi  cette  activity  consistant  k  distingueret 
qui  nous  permet  de  transformer  les  sensations  d'abord  en  per- 
ceptions, puis  en  representations.  II  faut  admettre  qu'ily  a  dans 
r&me  un  centre  de  toutes  ces  forces.  Ce  centre,  sans  lequel  le 
mouvement  centrip^te  et  centrifuge  ne  se  comprendrait  pas, 
ne  surgit  pas  seulement  dans  le  cours  du  developpement  de  la 
vie  psychique,  il  est  plut6t  donn^,  dans  et  avec  la  source  de 
I'dme,  comme  la  condition  sine  qua  non  de  la  vie,  de  I'activit^, 
du  developpement  de  celle-ci.  Ce  centre  est  en  mdme  temps 
le  siege  de  la  faculte  qui  consiste  k  distinguer.  C'est  un  fait 
etabli  que  ce  n'est  que  dans  le  cerveau  que  chaque  irritatioii 
nerveuse  devient  sensation  et  que  nous  obtenons  conscience 
de  celle-ci.  Ce  centre  est  par  consequent  a  la  base  du  moi  de 
r&me,  vu  qu'il  est  reiement  reel,  correspondant  au  moi  ideel 
et  donnant  sa  verite  au  contenu  de  la  conscience  de  soi.  Sous 
ce  rapport  on  pent  dire  que  le  moi,  en  tant  que  representant 
de  ce  centre,  est  le  centre,  la  presupposition  de  la  vie  psychi- 
que en  general  et  en  particulier,  de  la  representation  et  de  la 
conscience.  L'&me  oscille  sans  cesse  entre  son  propre  centre 
et  les  objets  qu'elle  doit  distinguer.  Ce  mouvement  explique 
d'une  part  Facte  de  la  distinction,  en  mfime  temps  que  Tintelli- 
gence,  obtenue  au  moyen  du  raisonnement,  de  Torigine  de  la 
conscience.  Les  deux  pbenomenes  se  reclament  el  s'expliquent 
mutuellement. 
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SEGONDE  SECTION  :  Vdme  consciente  dans  ses  rapports  avec 
son  corps  et  avec  d'autres  corps. 

Nous  sommes  dualistes.  Mais  nous  statuons  le  dualisme  non 
pas  entre  Vkme  et  le  corps,  raais  entre  le  corps  vivant,  anim6, 
d'une  part,  et  d'autre  part  les  mati^res  en  elles  m^mes  inorga* 
niques,  dont  il  a  &ie  forin6.  Ge  dualisme  implique  sans  nul 
doute  une  difference  essentielle  entre  le  corps  et  Tdme.  D  cons- 
truit  le  corps  atomistiquement,  comme  tons  les  corps  mat^riels 
par  la  reunion  des  atomes  en  cellules  et  par  le  groupement  des 
cellules  entre  elles.  L'&me,  au  contraire,  en  tant  que  centre  des 
forces  du  corps,  n'est  pas  construite  atomistiquement  et  sous 
ce  rapport  elle  est  d'essence  immat^rielle. 

Mais  cette  difference  est  loin  d'exclure  la  plus  intime  union 
entre  Vkme  et  le  corps.  C'est  au  contraire  'gr&ce  k  elle  que  les 
deux  peuvent  former  un  tout.  Qu'arriverait*t-il  si  ]e  corps  et 
r&me  ne  diffiSraient  pas?  si  T&me  n'6tait  qu'une  fonction  du 
corps,  ou  le  corps  une  simple  manifestation  de  T&me  ?  On  ne 
comprendrait  pas  alors  comment  les  nombreux  atomes  divers 
pourraient  non  seulement  s'unif,  mais  arriver  k  une  conscience, 
k  une  representation  d'eux-m^mes ;  on  ne  comprendrait  pas 
non  plus  comment  T^me,  une  pour  la  formation  du  corps, 
pourrait  se  disperser  dans  la  multiplicite  des  atomes.  Les  deux 
feits  sent  incomprehensibles  parce  qu'ils  impliquent  une  con- 
tradiction dans  les  termes.  Les  divers  atomes  peuvent  sans 
doute  etre  group^s,  au  moyen  d'une  force  quelconque,  en  une 
unite  aussi  intime  que  solide.  Mais  cette  unite  formee  atomisti- 
quement ne  pent  absolument  pas  provoquer  une  representation 
qui  n'est  pas  composee,  qui  n'est  pas  formee  atomistiquement, 
car  il  n'y  a  pas  de  cause  qui  puisse  produire  precisement  le 
contraire  d'elle-meme,  c'est-k-dire  se  detruire  dans  ses  effets. 
II  est  tout  aussi  inconcevable  que  I'&me  puisse  se  briser  dans 
une  multitude  d'atomes  distincts,  si  unis  qu'ils  soient  entre  eux. 
Car  alors  elle  se  detruirait  elle-meme  dans  ses  propres  effets, 
de  sorte  qu'il  n'y  aurait  plus  d'&me  mais  simplement  un  corps. 

Notre  dualisme  n'est  pas  seulement  la  condition  negative, 
mais  encore  la  condition  positive  de  I'union  vivante  et  de  I'ac- 
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tion  r^ciproque  de  V&me  et  du  corps.  En  efTet,  il  iroplique  et 
provoque  une  pareille  union.  Car  Vkmey  en  suivant  une  norme 
ddtermin6e  et  avec  le  concours  des  ^toffes  et  des  forces  de  la 
nature  inorganique^  seforme  k  elie-mdme  son  propre  corps, 
dans  ce  but  unique  d'obtenir  en  lui  un  instrument,  les  condi- 
tions voulues  pour  le  d6veloppement  graduel  de  sa  propre 
essence.  En  consequence,  elle  se  place,  d6s  le  d6but,  dans  une 
attitude  d'action  r^ciproque  avec  le  corps,  elle  commence  par 
construire  son  corps  sans  en  avoir  conscience,  se  bornant  h 
etre  active  pour  distinguer  en  g^n^ral  (choisir  les  elements,  les 
distinguer,  les  grouper),  et  cela  d'une  faQon  instinctive,  en 
obdissant  k  certaines  normes  r^sidant  dans  sa  nature  h  elle.  Ce 
n'est  qu'apr6s  s'dtre  form6  un  corps,  c'est-^-dire  quand,  au 
moyen  de  cet  organisme,  elle  s'est  rendue  susceptible  d*une 
foule  d'impressions' et  de  sentiments  de  tout  genre,  ce  n'est 
qu'alors  qu'elle  arrive  kla  conscience  de  soi.  La  conscience  ne 
s'^tend  done  pas  plus  loin  que  les  sensations  et  les  sentiments ; 
ce  ne  sent  que  les  sentiments  et  les  sensations  qui  en  consti- 
tuent le  contenu.  VoilSi  pourquoi  I'Ame  n'obtient  par  ce  moyen 
aucune  information  de  son  action,  dans  le  corps  etsur  le  corps; 
la  conscience  n'est  I'^cho  imm6diat  ni  de  I'activiie  formatrice 
et  morphologique  de  I'&me,  ni  des  rapports  d'action  r^ciproque 
entre  elle  et  le  corps.  Ce  n'est  qu'apr^s  6tre  parvenue  k  la  con- 
science d'elle-mdme  que,  par  le  moyen  de  la  faculty  de  distin- 
guer, que  nous  appelons  juger,  conclure,  elle  arrive  k  se  ren- 
dre  compte  de  ses  rapports  avec  le  corps,  des  conditions  de  sa 
propre  activity,  de  ses  forces  et  facult^s.  Sa  conscience  se  borne, 
dans  la  mesure  oti  elle  s'^tend,  k  accompagner  les  actes  que 
r&me  accomplit  et  ce  qu'elle  subit.  Ce  n'est  que  lorsque  sa 
faculty  de  distinguer  s'est  d6velopp6e  au  plus  haut  degr6, 
comme  capacity  de  se  determiner  elle-m^me,  de  choisir,  de 
decider,  que  I'dme  pent  choisir  avec  conscience.  Ce  n'est  qu'a- 
lors seulement  que  la  conscience  exerce  de  I'influence  sur  I'ac- 
tivite  de  I'&me  et  qu'elle  peut  diriger  Taction  de  i'&me  sur  le 
corps  et  partant  les  mouvements,  les  fonctions  de  celui-ci.  II 
va  sans  dire  que  notre  conscience  ne  peut  rien  sur  la  manidre 
d'agir  de  I'&me  sur  le  corps.  Mtme  quand  nous  nous  en  rendons 
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compte,  ractioD  continue  k  s'accomplir  instinctivement  comme 
du  pass6. 

II  n'y  a  done  rien  de  coutradictoire  k  admettre  que  Vkme 
agit  d'une  mani^re  inconsciente,  instinctive  dans  la  formation 
de  son  corps,  mais  m^me  en  celui-ci,  quand  ii  est  form^,  d'une 
part,  et  d'admettre  d'autre  part,  qu'apr^s  6tre  devenue  con- 
sciente  elle  peut  agir  avec  conscience  sur  son  propre  corps. 

U  n'y  a  pas  non  plus  de  contradiction  k  admettre  que  Vkme^ 
tout  en  formant  son  corps  et  en  agissant  sur  lui  avec  conscience 
ou  non,  soit  limit^e  et  influenc^e  par  la  mani^re  d'etre  du  corps. 
L'action  de  I'dme  n'est  pas,  en  effet,  absolument  libre,  sponta- 
n^e,  cr^atrice  :  elle  doit  compter  avec  les  forces  de  la  nature 
qui  sont  un  des  facteurs  de  son  oeuvre.  Par  suite  de  Taction 
r^ciproque  les  obligeant  k  compter  Tun  avec  Tautre,  il  y  a  ce 
qu'on  appelle  un  lien  entre  Ykme  et  le  corps. 

Mais  comment  Vkme  arrive-t-elle  k  la  conscience  de  poss^der 
ce  corps  sur  lequel  elle  agit?  Ce  probl^me  se  rattache  k  la 
grande  question  de  savoir  comment  nous  arrivons  k  la  con- 
science qu'il  existe  r^ellement  des  choses  en  dehors  de  nous. 
L'enfant,  dto  qu'il  poss^de  la  conscience  qu'il  existe  un  monde 
extSrieur,  met  sur  le  compte  de  celui-ci  toutes  les  sensations 
qu'il  rcQoit.  U  en'vient  cependant  k  remarquer,  que  tout  son 
entourage  demeurant  d'ailleurs  le  m6me,  il  recoit  certaines 
impressions  et  que  celles-ci  persistent,  m6me  quand  11  passe 
dans  un  milieu  diSS^rent.  II  est  oblig6  alors  d'imputer  ces  im- 
pressions k  lui-mdme,  k  son  corps  qui  est  encore  un  avec  lui- 
mdrae.  Tout  cela  se  fait  n^cessairement,  d'une  mani^re  incon- 
sciente, parce  que  la  loi  de  causality  qui  pousse  l'enfant  k 
raisonner  ainsi  lui  est  encore  inconnue.  L'enfant  distingue 
ces  impressions  venant  les  unes  du  dehors,  les  autres  du  de- 
dans. Ainsi  s'effectue  la  distinction  entre  son  corps  et  ceux  qui 
sont  en  dehors  de  lui  :  il  obtient  ainsi  conscience  de  cette  dis- 
tinction. 

Bient6t  apr^s  l'enfant  en  vient  k  distinguer  entre  les  impres- 
sions sensibles,  lui  venant  de  son  corps,  (souffrance,  soif,  faim) 
et  d'autres  sentiments  de  I'&me,  (sympathie,  jalousie,  colore) 
lui  venant  d'ailleurs.  II  remarque  en  effet  que  les  premieres  se 
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cbangent  par  des  actions  produites  surle  corps,  (rem^des,  bois- 
son,  nourriture)  tandis  que  les  autres,  elles,  ne  cedent  pas  k  de 
pareils  expedients.  Ensuite  il  commence  k  distinguer  les  sou- 
venirs, les  representations  subjectives  qu'il  s'est  lui-m6me 
form^es  de  ses  perceptions,  et  cela  en  remarquant  que  celles- 
ci  s'imposent  en  presence  et  par  suite  de  la  presence  des  objets, 
tandis  que  les  autres  surgissent  d'elles-ro^mes,  independam- 
ment  des  objets.  II  en  vient  h  constater  peu  k  peu  qu'il  peut 
provoquer  de  lui-mdme  de  pareilles  representations,  quand  il 
veut  ou  qu'il  y  est  provoqu6.  (Apprendre,  exercer  la  memoire 
est  par  consequent  un  moyen  efficace  de  developper  de  bonne 
heure  la  conscience  de  soi.)  La  loi  de  causalite  I'amene  alors  k 
rapporter  ces  sentiments,  ces  representations  k  une  cause 
autre  que  son  corps.  Gette  cause  qu'il  designe  de  preference 
par  le  root  moi  lui  est,  il  est  vrai,  pour  le  moment  inconnue,  il 
'  n'en  est  encore  qu'k  demi  conscient  dans  I'acception  dejk  don- 
nee  au  mot,  parce  qu'il  n'applique  pas  dej^  sa  faculte  de  dis- 
tinguer d'une  maniere  directe  au  moi.  Cependant  la  distinction 
est  implicitement  accomplie.  N'oublions  pas  que  la  force  psy- 
chique  augmente  en  intensite  et  en  independance  avec  le  d6- 
veloppement  du  corps :  aussi  k  mesure  que  sa  vie  psychique  se 
developpera  sera-t-il  amene  k  lui  faire  toujours  plus  I'applica- 
tion  de  la  faculte  de  distinguer.  La  distinction  entre  Vkme  et  le 
corps  s'accusant  toujours  plus  clairement,  il  arrivera  k  la  pleine 
et  entiere  conscience  de  lui-meme. 

Vkme  arrivee  Ik  n'en  demeure  pas  moins  dans  la  dependance 
complete  du  corps;  c'est  que,  pour  son  activite,  elle  a  toujours 
besoin  du  concours  de  celui-ci.  Cette  dependance  se  manifesto 
joumellement  d'une  fagon  eclatante  dans  la  necessite  de  I'alter- 
nance  du  sommeil  et  de  la  veille. 

Tons  les  faits  confirment  I'idee  que  le  sommeil  a  sa  cause 
(encore  inconnue,  il  est  vrai)  dans  la  nature  du  systeme  ner- 
veux,  se  concentrant  dans  le  cerveau  et  dans  les  rapports  de 
ce  systeme  avec  I'&me.  Celle-ci  a  egalement  besoin  de  repos 
pour  retablir  I'equilibre  entre  la  force  centripete  et  la  force 
centrifuge,  entre  lesquelles  elle  oscille  sans  cesse.  C'est  quand 
requilibre  est  retabli,soit  dans  I'&me,  soit  dans  le  corps,  que  le 
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r^veil  atout  naturellement  lieu.  Dans  le  r6vc,  bien  que  les  re<- 
pr^sentations  n'aient  qu'une  engine  exclusivement  subjective, 
elles  ont  ceci  de  caract6ristique  qu'elles  se  pr6sentent  k  nous 
comme  des  perceptions,  des  intuitions  objectives.  Dans  ce 
ph^nom§ne,  la  conscience  accompagne  constamment  celui  qui 
dort  et  qui  r^ve,  comme  on  le  voit  par  la  faculty  que  poss^dent 
certaines  personnes  de  se  r^veilier  k  une  heure  arr6t6e  k 
Tavance.  L'illusion  du  r6ve  qui  nous  fait  prendre  les  represen- 
tations subjectives  pour  des  r6alit6s  a  la  rndme  cause  que  cette 
n^cessit6  qui,  dans  T^tat  de  veille,  nous  oblige  k  admettre  une 
r^alite  correspondante  et  objective  d6s  que  nous  6prouvons  une 
sensation.  La  seule  difference  c'est  que,  dansl'^tat  de  veille,  la 
cause  est  dans  le  monde  objectif  et,  dans  retat  de  sommeil, 
dans  I'dme  ;  mais  faute  de  conscience  de  son  activity,  Vkme, 
dans  le  r6ve  sait  que  le  monde  agit  sur  elle  comme  dans 
retat  de  veille ;  ce  qui  vient  confirmer  Vkme  dans  cette  illusioa 
c'est  qu'il  y  a  des  sensations  sensibles  correspondant  aux 
representations ,  et   que    m^me    ces    sensations  sent   plus 
vivantes,  plus  claires,   plus  determinees  que  dans  retat  de 
veille.  Ce  ne  sent  encore  \k  que  les  conditions  des  rdves  ;  ce 
qui  les  produit  c'est  Timagination.  Apr^s  avoir  travailie  k  for- 
mer ie  corps,  en  quality  de  force  plastique,  cette  m^me  force 
fondamentale  de  T^rae  preside  comme  imagination  aux  repre- 
sentations de  la  veille  et  du  r^ve,  ainsi  qu'aux  phenom^nes  du 
somnambulisme. 

Le  fait  de  parler  en  rdvant  est  dejk  un  degre  inferieur  du 
somnambulisme.  Le  somnambule  ne  dort  si  profondement  et  ne 
reve  d'une  faQon  si  vivante  que  parce  que  cette  force  plastique 
de  Vkme  est  excitee  d'une  faQon  particulierement  intense,  soit 
au  point  de  vue  organique,  soit  au  point  de  vue  psychique, 
par  des  circonstances  corporelles  et  psychiques.  Le  rdve  du 
somnambule  n'est  done  qu'un  rdve  ordinaire  mais  plus  anime, 
par  suite  de  I'excitation  extraordinaire  de  la  force  plastique  de 
r&me.  La  rapidiie,  la  clarte  avec  laquelle  il  precede,  ne  s'ex- 
piique  que  si  elle  a  son  origine  dans  cette  force  plastique  de 
I'dme.  Quant  aux  phenomenes  du  magnetisme,  ils  n'ont  pas 
encore  6te  expliques  ni  psychologiquement,  ni  physiologique- 
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ment.  Mais  le  fait  de  rapport  entre  le  magn^tis6  et  le  magn^- 
tiseur  parait  bien  §tabli  (?).  G'est  ce  trait-l&  qui  constitue  la 
difT^rence  entre  le  somnambuUsme  et  le  magn^tisme.  Si  Vkme 
poss^de,  comme  nous  I'avons  ^tabli,  cette  puissance  de  s*^ten- 
dre,  de  deviner,  d'embrasser,  pourquoi  ne  pourrait-elle  pas 
s'exercer  hors  des  limites  du  corps  et  entrer  en  rapport  direct 
avec  d'autres  d.mes?  Tout  cela  n'exclut  pas  non  plus  Taction 
^lectrique  qui  pourrait  fort  bien  concourir  au  ph6nom^ne. 

Les  maladies  raentales  sont  le  r^sultat  de  troubles  nerveux, 
bien  que  des  causes  spirituelles  puissent  avoir  provoqu6  les 
pht^nom^nes ;  mais  Te^prit  n'est  jamais  qu'une  cause  6loign6ey 
mediate.  En  effet  il  ne  pent  jamais  produire  ce  r^sultat  que 
lorsque  Tagitation  intellectuelle  est  tellement  forte  et  le  sys- 
t^me  nerveux  si  faible  que  celui-ci  en  devient  malade.  Les 
diverses  maladies  mentales  s'expliquent  par  les  fonclions  irr6- 
guli^res  de  la  force  plastique  de  Vkme,  Suivant  que  c'est  la 
force  centrip^te  ou  la  force  centrifuge  de  Vkme  qui  pr6domine, 
on  a,  d'apr^s  le  temperament,  divers  genres  de  maladies  men- 
tales. 

Le  temperament  k  son  tour  ne  peut  s'expliquer  par  une  diffe- 
rence primitive  dans  Forganisme  comme  on  I'admet  gen^rale- 
ment,  mais  par  Topposition  entre  la  force  centripete  et  la  force 
centrifuge  de  Vkme,  Le  temperament  sera  par  consequent  le 
plus  ou  moins  de  rapidite,  d'intensite,  d'energie,  avec  les- 
quelles,  d'apres  le  nature!  de  Thomme,  le  monde  entier  aura 
agi  sur  lui,  et  V&me  k  son  tour  agit  et  reagit  sur  le  monde.  Aux 
quatre  temperaments  principaux  correspondent  les  quatre 
^es  de  la  vie ;  de  sorte  que  k  quelques  egards  Phomme  se 
trouve  avoir  tour  k  tour,  d'une  fagon  plus  ou  moins  complete, 
les  divers  temperaments.  La  difference  psychologique  entre 
Thomme  et  la  femme,  s'explique  egalement  par  Tantithese  de 
la  receptivite  et  de  la  passivite,  de  la  predominance  de  la  force 
centrifuge  et  de  la  force  centripete  de  I'&me. 

La  difference  entre  les  races  humaines  provient  des  diffe- 
rences psychiques  plut6t  que  physiques.  Quatrefages  a  montre 
qu'entre  le  negre  et  le  blanc  il  y  a  variete,  mais  non  difference 
specifique.  De  sorte  que  physiologiquement  il  n'y  a  rien  k  dire 
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centre  Fid^e  que  tous  les  hommes  proviendraient  d'un  m^me  cou- 
ple. Lapsychologie  admet  la  m^me  possibility.  Quelque  r^ponse 
qu'on  donne  h  la  question  deTunit^  d'origine,  il  est  aujourd'hui 
admiSy  d'aprte  Darwin^  que  les  diverses  races  humaines  se 
seront  d^velopp^es  lentement,  en  suivant  la  mdme  marche  que 
les  vari^t^s  et  les  esp^ces  animales.  Les  nationalit^s  diverses 
s'expliquent  6galement  par  les  circonstances  varices  qui  ont 
pr6sid6  k  la  descendance,  mais  malgr^  cela  c'est  toujours  le 
naturel  premier  de  ceux  qui  ont  fait  souche  qui  a  provoqu6  le 
caract^re  special  des  peuples  primitifs,  des  races,  des  na* 
tionalit^s.  Or  ce  naturel  s'explique  iui-mdme  par  la  direction 
pr6pond6rante  de  la  vie  de  TAme  vers  le  centre  ou  vers  la 
circonterence,  avec  toutes  les  consequences  psychiques  et  phy- 
siologiques  qui  en  sont  provenues.  C*est  ^galement  du  naturel 
des  premiers  fondateurs  des  peuples  primitifs  que  proviennent 
les  langues  diverses.  C'est  toujours  la  mdme  force  plastique 
qui  laisse  son  empreinte  sur  la  langue  comme  sur  tout  le  reste. 
On  le  voit,  tous  les  ph^nom^nes  qui  pr6c6dent  sont  loin 
d'6tablir,  comme  le  veut  le  mat^rialisme,  la  d^pen dance  absolue 
de  r&me,  des  circonstances  du  corps.  Bien  au  contraire,  tous 
ces  ph6nom6nes  dependent  des  difr6rences  primitives  et  carac- 
t6ristiques  de  T&mequi  peuvent  encore  en  rendre  compted'une 
mani^re  satisfaisante.  Ce  n'est  que  par  suite  de  Taction  r6ci- 
proque  de  I'&me  et  du  corps  Tun  sur  I'autre,  que  les  particula- 
rit6s  de  I'&me  s'impr6gnent  d'abord  dans  le  corps  et  que  TAme 
est  k  son  tour  affect^e  par  la  mani^re  particuli^re  d'etre  du 
corps.  II  ne  taut  done  pas  chercher  dans  ce  rapport  d'action 
r^ciproque  la  cause  de  I'individualit^,  des  dispositions  et  apti- 
tudes particuli^res  par  lesquelles  les  &mes  particuli^res  s6 
distinguent  les  unes  des  autres.  Seulement  ce  rapport  est  de 
son  c6t6  determine  et  diversement  modifi6  par  les  dispositions 
fondamentales  et  inn^es  de  Tftme  et  par  la  mani^re  d'etre  par- 
ticuli^re  du  corps  et  des  elements  qui  le  constituent.  Mais  dans 
ce  rapport  r^ciproque  c'est  bien  au  facteur  psychique  que 
rinitiative  appartient.  En  effet  ce  n'est  pas  seulement  Torigina- 
lit6  propre  de  Tdme,  mais  encore  les  modifications  que  celle- 
ci  subit  par  Taction  du  corps,  qui  se  font  sentir  dans  la  forma- 
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lion  du  corps.  De  sorte  que  le  corps,  le  naturel,  le  tempera- 
ment des  races^  les  traits  distinctifs  des  races  etc.,  tout  n'est 
plus  qu'une  manifestation  de  Vkme  et  des  divers  caract6res  na- 
turels  qui  la  constituent. 

G'est  justement  ce  rapport  entre  T&me  et  le  corps,  tel  qu'il 
se  manifeste  dans  les  differences  fondamentales  constituant  les 
divers  individus,  qui  fournit  la  base  pour  la  vie  enti^re  de  Tin- 
dividu.  C'est  cependant  toujours  le  facteur  psychique  qui  pr6- 
vaut.  En  effet,  toute  influence  que  T^me  subit  de  la  part  du 
corps  r6agit  sur  ceiui-ci,  se  reflate  en  lui,  de  sorte  que,  malgr6 
la  grande  influence  exerc^e  par  le  corps  sur  I'dme,  c'est  bien 
elle  qui  le  forme  et  le  transforme.  Ensuite  les  influences  exer- 
c^es  par  le  corps  dependent  des  dispositions  particuli^res  et 
momentanee^  de  rd.me.  II  n'y  a  pas  jusqu'aux  impressions  sen- 
sibles  qui  ne  doivent  passer  inapergues  quand  Vkme  est  occu- 
p6e  ailleurs.  II  est  une  foule  de  choses  qui  passent  inaper- 
Ques  autour  de  nous  quand  Vkme  est  absorb^e  par  quelque 
grande  passion.  Dans  d'autres  circonstances  par  centre,  do- 
min^s  par  la  crainte  et  I'inqui^tude^  nous  ne  sentons  pas 
seulement  le  plus  l^ger  contact,  mais  il  nous  met  dans  une 
profonde  agitation.  Suivant  les  dispositions  d'esprit  le  m^me 
tableau,  le  m6me  paysage  nous  apparaissent  tout  autrement 
aujourd'hui  que  hier.  Qui  ne  sait  que  dans  des  moments  de 
grande  agitation  on  ne  sent  ni  faim,  ni  soif,  ni  fatigue,  ni  froid, 
ni  chaud?  Kant  cite  son  propre  exemple  pour  montrer  que  par 
I'effet  d'une  simple  resolution  (en  dirigeant  son  attention  sur 
d'autres  objets)  on  pent  triompher,  non  seulement  de  la  dispo- 
sition h  rhypocondrie,  mais  des  crampes,  d'une  disposition 
maladive  k  manger  et  k  boire. 

II  faut  bien  convenir  d'autre  part,  que  Taction  naturelle  de 
Vkme  sur  le  corps  ne  depend  pas  egalement  de  la  disposition 
du  corps  dans  le  moment  m6me,  k  condition  qu'il  ne  soit  ni 
malade  ni  paralyse.  Tons  les  organes  du  corps  obeissent  k  la 
volonte,  que  les  membres  aient  froid  ou  chaud,  que  Torganisme 
ait  faim  ou  soif.  Une  forte  volonte  pent  mSme  triompher  de  la 
fatigue. 

Yoici  done  nos  conclusions.  Vkme  consciente  se  trouve,^  la 
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v^rit^,  avec  le  corps  dans  an  rapport  constant  d'action  r^ci- 
proque ;  mais  ce  n'est  pas  elle  qui  joue  le  r6Ie  passif ;  elle  agit 
toujours  conform^ment  h  sa  nature  et  k  son  caract^re,  confor- 
m^ment  h  ses  facult^s  et  dispositions  primitives.  Lorsqu'elle 
doit  subir  k  son  tour  Tinfluence  du  corps  et  6tre  modifi^e  en 
consequence,  cette  modification  se  fait  r^troactivement  sentir 
sur  le  corps  suffisamment  pour  ^tablir  que^  malgr6  la  d^pen- 
dance  de  Torganisme,  c'est  toujours  la  constitution  de  I'&me 
qui  a  la  haute  main  dans  la  question  des  relations  de  I'dme  et 
du  corps. 

J.-F.  AsTi6 
(A  suivre.) 
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C.  0.  V.  —  Spicilegium  hymnorum  et  sequentiarum* 

II  serait  difficile  d'exag^rer  rinfluence  que  les  hymnes'd'Eglise 
ont  exerc6  sur  le  d^veloppement  de  la  foi  et  de  la  vie  chr^tiennes. 
Leur  origine  remonte  aux  premiers  jours  du  christianisme.  Saint 
Paul  en  parle  k  plusieurs  reprises  (1  Cor.  XIV,  26;  Eph.  V,  19; 
Col.  Ill,  16.),  et  plus  d'un  passage  de  ses  ^pitres  est  consid^r6 
avec  vraisemblance  par  beaucoup  d'interprfetes  comme  renfermant 
une  citation  plus  ou  moins  textuelle  de  quelque  cantique  chrMen 
bien  connu  de  ses  lecteurs  (notamment  1  Tim.  in,  16.)  On  ne 
pent  que  regretter  la  perte  de  ces  chants  religieux  que  I'apdtre 
des  Gentils  aimait  et  recommandait,  et  ou  la  puret^  de  la  doctrine 
^galait  sans  doute  la  ferveur  des  sentiments  et  la  simplicity  du 
langage.  Parmi  les  plus  anciens  cantiques  qui  nous  aient  ^t4  con- 
serves, il  en  est  qui  se  rapprochent  de  ce  qu'a  dii  dtre  le  type  pri- 
mitif,  comme  le  Ter  sanctus^  le  Gloria  Deo  in  excelsis  et  le  Te 
Deum;  d'autres  s'en  ^cartent  sensiblement,  comme  Yhymne  au 
Christ  redempteur  dXirihu^e  k  Clement  d'Alexandrie,  ou  les  sou- 
venirs de  Platon  s'allient  aux  images  bibliques.  Toutefois,  d'une 
maniSre  g^n^rale,  pour  autant  que  nous  connaissons  ces  respec- 
tables monuments  de  la  pi6t6  des  premiers  chr6tiens,  ils  rendent 

'  Spicilegium  hymnorum  et  sequentiarum  Ecdesice  IcUintB  coUegit  nohtUs 
iUustravit  C,  0.  F.  —  LausannsB  MDCCCLXXX.  —  (Pars  prior  :  Hymni 
antiqui,  pag.  7-29.  Pars  posterior  :  Sequentiae  medii  aeyi,  pag.  33-69>. 
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un  abondant  t^moignage  de  leur  foi  aux  doctrines  que  nous  appe- 
lons  ^vang^liques^  telles  que  la  divinity  de  J^sus-Christ^ ;  la  r^demp* 
tion  par  son  sacrifice,  le  don  et  Tcauvre  du  Saint-Esprit ;  mais  les 
traces  des  erreurs  qui  de  si  bonne  heure  pr^valurent  dans  TEglise 
n'y  sont  ni  tr^  sensibles  ni  tr^s  fr^quentes.  T^moin ce  Te Deum^ 
que  FEglise  anglicaneaind^r^  dans  sa  liturgie  et  qu'aucune  Eglise 
protestante  ^vang^liquenese  ferait  scrupule  de  s'approprier  aussi. 
II  contient  dans  un  magnifique  langage  une  confession  de  foi  aussi 
pure  que  complete,  et  on  est  heureux  de  penser  que  durant  ces 
Slides  de  t^n^bres  ou  la  superstition  foisonnait,  ou  la  lumi^re 
^tait  sous  le  boisseau,  ou  si  peu  de  gens  connaissaient  et  lisaient 
les  Ecritures,  de  semblables  cantiques  n*ont  pas  cess^  de  pr^cher 
i'Evangile  aux  multitudes.  Encore  aujourd'hui  la  plus  sublime  des 
bymnes  que  chante  FEglise  romaine,  le  Dies  irce,  contient  une 
sentence  toute  protestante.  Le  Christ  y  est  invoqu^  en  ces  termes : 
Qui  salvandos  salvas  gratis. 

On  voit  quel  int^r^t  abondant  et  vari6,  religieux,  historique, 
litt^aire,  dogmatique,  pol^mique  m^me,  offre  T^tude  des  hymnes 
d'Eglise.  Ajoutons  qu'elle  est  propre  a  6veiller  et  k  nourrir  dans  les 
4mes  ce  large  et  bienfaisant  sentiment  d'unit^  et  de  solidarity 
avec  FEglise  fiddle  de  tous  les  ^ges  qui  n'est  pas,  avouons-le,  le 
cdt6  le  plus  d6velopp6  de  notre  pi6t6  protestante.  Trop  souvent  en 
effet  nous  raisonnons  et  nous  nous  exprimons  comme  si  le  fil  de 
la  tradition  chr^tienne  avait  ^t^  compl^tement  rompu  k  la  fin  du 
premier  sifecle  pour  6tre  raviv6  au  seizi^me,  et  comme  si  tout  Fin- 
tervalle  n'avait  pour  nous  qu'un  int^rdt  mediocre  ou  principale- 
ment  n^gatif.  Les  ^l^ves  de  la  Faculty  de  th^ologie  libre  de  Lau- 
sanne trouveront  un  antidote  centre  cette  tendance  quelque  peu 
radicale  et  iconoclaste  dans  le  recueil  d'hymnes  latines  compos6 
tout  sp6cialement  k  leur  intention  par  un  savant  professeur  dont 
nous  croyons  pouvoir  sans  indiscretion  lire  lenom  sous  les  initiales 
C.  O.  V. 

*  On  sait  que  les  fameuses  lettres  de  Pline  le  Jeune  k  Trajan  constar 
tent  que  les  Chretiens  de  son  temps,  k  la  fin  du  premier  sifecle,  «  chan- 
taient  des  hymnes  au  Christ  comme  li  un  dieu.  » 

*  Dans  le  recueil  que  nous  annon90ns,  11  porte  le  titre :  JiibHa  haminum 
et  angehrum.  (1, 12.) 

TH^OL.  ET  PHIL.  1881.  32 
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Sans  doute,  tout  n*est  pas  ^galement  digne  d'^oge  dans  ces 
vieux  cantiques ;  sans  revenir  sur  les  erreurs  de  fond,  la  forme  est 
souvent  bizarre ;  le  latin  parait  k  demi  barbare  compart  k  celui  de 
r^poque  classique ;  la  rime,  pen  conforme  au  g^nie  propre  de  la 
po^sie  latine,  pr^vaut  de  plus  en  plus  sur  I'ancienrythmeduvers; 
les  rapprochements  forces  et  de  mauvais  goiit  ne  sont  pas  rares* 
Ainsi  Tune  des  premieres  pieces  du  recueil  (I,  2)  est  une  hymne 
matinale  de  saint  Ambroise,  qui  renferme  de  bien  ^tranges  hyper- 
boles ;  il  y  est  surtout  question  du  chant  du  coq  qui  est  appel^ 
noctuma  lux  viantibuSy  a  node  noctem  segregans^  et  le  po^te 
ajoute  qu'^  ce  chant  le  nautonier  reprend  courage  et  les  flots 
s'apaisent !  Mais  ailleurs  la  v^rit^  et  la  puissance  de  Tinspiration 
religieuse  ^clatentdans  i'imperfection  du  langage  etnous  remuent 
profond^ment.  Quel  ardent  amour  pour  J^sus-Christ  (ce  sont  des 
cantiques  du  moyen  kge  que  nous  citons)  dans  I'hymne  de  Bona- 
venture  De  sancta  cruce  (11,  3)  et  dans  I'hymne  De  Passione 
Domini  (II,  4),  attribute  k  Bernard  de  Clairvaux  que  P.  Gerhardt, 
a  reproduite  avec  plus  de  sobri^t^,  mais  non  avec  plus  de  ten- 
dresse  dans  son  c^l^bre  cantique  :  0  Haupt  voll  Blut  und  Wun- 

den^^l 

In  hac  taa  passione 
Me  agnosce,  pastor  bone, 
Ciijns  sumpsi  mel  ex  ore, 
Haustum  lactis  ex  dulcore 
PrsB  omnibus  deliciis. 
Non  me  reum  aspemeris, 
Nee  indignum  dedigneris, 
Morte  tibi  jam  vicina 
Tnum  caput  hie  inclina, 
In  meis  pausa  bracbiis. 

Quel  sentiment  de  I'impuissance  naturelle  de  Thomme  au  bien^ 
et  quelle  soif  des  graces  du  Saint-Esprit,  dans  ces  vers  du  canti- 
que De  Sancto  spiritu,  attribu^  k  Robert  I*'  roi  de  France  (II,  8)  : 

0  lux  beatissima, 
Reple  cordis  intima 
Tuomm  fidelinm ! 
Sine  tuo  numine 
Nihil  est  in  homine, 
Nihil  est  innoxium. 

*  En  fran9aifl :  «  Boi  couyert  de  blessures,  >  etc. 
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Lava  quod  est  sordidum, 
Riga  quod  est  aridum, 
Sana  quod  est  saucium, 
Flecte  quod  est  rigidum, 
Fove  quod  est  fngidum, . 
Rege  quod  est  devium. 

Enfin  les  fameuses  strophes  de  Malherbe  et  de  Comeille  (dans 
Polyeucte)  sur  la  fragility  des  biens  de  ce  monde,  ne  font  gu^re 
que  traduire,  sans  en  6galer  T^nergie  et  la  concision,  Fhymne 
De  mundi  vanitate  (II,  11),  oil  nous  lisons  : 

Cur  mundus  militat  sub  vana  gloria, 
Cujus  prosperitas  esttransitoria? 
Tarn  cito  labitur  ejus  potentia 
Quam  vasa  figuli,  quoe  sunt  fragilia. 

0  esca  vermium,  o  massa  pulveris, 
0  ros,  0  vanitas,  cur  sic  extolleris? 
Ignoras  penitus  utrum  eras  vixeris ; 
Benefac  omnibus,  quamdiu  poteris !... 

Nil  tuum  dixeris  quod  potes  perdere ! 
Quod  mundus  tribuit,  intendit  rapere. 
Superna  cogita !  cor  sit  in  sethere  ! 
Felix,  qui  poterit  mundum  contemn  ere! 

Supposons  le  present  recueil  compl^t^  et  enrichi,  soit  par 
Tinsertion  d'autres  hymnes  latines  non  moins  dignes  d'y  figiirer, 
soit  par  I'addition  d'un  certain  nombre  d'hymnes  grecques,  four- 
nissant  le  sujet  d'une  comparaison  instructive  entre  les  Eglises  de 
Torient  et  celles  de  I'occident ;  que  Tauteur  y  joigne,  partout  ou 
cela  est  n^cessaire,  des  notes  explicatives  et  des  traductions  (il  y 
a  un  ou  deux  passages  que  nous  ne  sommes  pas  siirs  d'avoir  com- 
pris),  de  courtes  notices  biographiques  sur  les  auteurs  des  canti- 
ques,  des  renseignements  et  des  reflexions  d'un  caract^re  g^n^ral 
sur  rhistoire  de  Thymne  d'Eglise,  il  fera  un  livre  fort  int6res- 
sant  non  seulement  pour  les  pasteurs  et  les  ^tudiants  en  th^ologie, 
mais  pour  le  public  religieux  en  general.  Ge  livre  existe  en  an- 
glais ;  il  est  dd  k  une  plume  feminine,  celle  de  Ting^nieux  auteur 
de  la  Famille  de  Schoenherg-Cotta  ;  il  a  6t6  traduit  en  allemand  *, 
mais  non  en  fran^ais^  que  nous  sachions.  Nous  pr^f^rerions  k  une 
simple  traduction  une  oeuvre  originale,  non  moins  vivante  que 
Touvrage  anglais,  mais  d'un  caractfere  scientilique  plus  marqu^. 

*  Nous  avons  sous  les  yeux  la  traduction  allemande,  intitul^e  :  Die 
Stimmen  des  christlichen  Lebens  im  Liede,  B&le,  1868. 
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M.  le  professeur  G.  0.  V.  semble  etre  tout  particuli^remeat  pr4- 

par6  par  ses  etudes  pour  nous  la  donner. 

C.  E.  Babut 


Alejrandre  Lombard.  —  Jean-Louis  Paschale  ou  les  martyrs 
DE  GalabreS 

«  II  m*a  paru,  dit  le  v^n^rable  auteur,  que  dans  un  moment  oil 
le  scepticisme  et  I'incr^dulit^  portent  le  trouble  dans  tant  d'imes  et 
tendent  k  d^tr6ner  les  v4rit68  qui  ont  soutenu  et  dirig^  nos  p^res 
au  temps  de  la  Reformation,  11  pouvait  dtre  utile  d'exposer  k 
nouveau  les  luttes  victorieuses  de  ces  humbles  martyrs  de  la 
Calabre  et  de  leurs  pasteurs.  » 

A  la  fin  du  XIP  si6cle  il  y  avait  un  grand  nombre  de  Gathares 
(puritains)  en  Calabre,  qui  s'entendaient  plus  ou  moins  avec 
r^v^que  Joachim  de  Flore,  mort.en  1202,  lequel  attendait  une 
troisifeme  6poque  de  TEglise,  celle  du  Saint-Esprit.  Leurs 
missionnaires  ^  partis  des  monast^res  situ^s  aux  confins  de  la 
Thrace ,  paraissent  dhs  le  X^'  si^cle  avoir  traverse  et  evang^lis^  la 
Galabre  dans  leurs  expeditions  vers  TOccident.  Voir  Touvrage  du 
mSme  auteur  intitule  Pauliciens ,  Bulgares  et  Bonshommes  en 
Orient  et  en  Occident ,  Genfeve  4879 ,  analyse  dans  ce  Gompte 
rendu. 

Par  leur  attachement  aux  fragments  qu'ils  possedaient  des  saints 
livres,  ils  preparaient  un  retour  k  la  purete  primitive  des  doctrines 
evangeiiques  et  aplanissaient  les  voies  de  la  Reforme  en  Occident. 
S'edairant  peu  k  peu  k  ce  foyer  de  lumifere,  les  elements  dualistes 
qu'ils  avaient  apportes  avec  eux  de  TOrient  se  purififerent.  Les 
Patarins  de  Lombardie  et  les  Vaudois  affluferent  dans  les  Galabres. 
pes  colons  d'Outremont  y  b^tirent  de  4265  k  4273  la  ville  dite 
La  Guardia.  Vers  4345  des  Vaudois  s'etablirent  sur  les  terres  des 
marquis  de  Montalto  et  de  Fuscaldo  prfes  de  Cosenza  et  en  Pouille. 
Les  barbes  ou  pasteurs  des  Vaudois  les  visitaient  tous  les  deux 
ans.  lis  faisaient  instruire  leurs  enfants  par  certains  maitres 
d'ecole  inconnus  auxquels  ils  rendaient  beaucoup  plus  d'honneur 

*  Jean-Louis  Buchale  au  les  martyrs  de  Calabre,  par  Alexandre  Lombard. 
2»  ^ition  revue  et  augment^e.  —  Geneve,  B&le  et  Paris,  1881. 
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qu'aux  cur^s ,  ne  leur  payant  aucune  chose  que  la  dime.  Les 
instructions  d'Ecolampade  du  13  et  15  octobre  1530  furent  regues 
aussi  en  Calabre  dont  les  ^glises ,  se  firent  repr^senter  au  synode 
du  Val  d'Angrogne,  le  12  septembre  1532.  Plusieurs  families  s'en- 
fuirent  de  \k  k  Geneve.  La  communaut^  italienne  qui  s'y  forma 
envoya  en  Sicile  et  en  Calabre  comme  pr^dicateurs  Jacques  Bonello 
et  Jean-Louis  Paschale,  tous  les  deux  du  Pigment. 

Ce  dernier,  apr^s  des  6tudes  faites  k  Geneve,  y  avalt  public  en 
1555 ,  une  Edition  franco- italienne  du  N.  T.  et  quelques  trait^s 
religieuXy  pule  continue  ses  etudes  de  th^ologie  k  Lausanne  aupr^s 
de  Viret  et  de  Theodore  de  Bfeze. 

Bien  que  nouvellement  mari^,  11  n'h^sita  pas  k  accepter  la 
mission  dangereuse  qui  lui  6tait  confix.  Pascbale  pr^ha  ouverte- 
ment  TEvangile  en  Calabre. 

L'inquisition  ressuscila  le  crime ,  si  commun  dans  les  proems 
d'h^r^sie,  de  moeurs  infSimes  et  d'assembl^es  nocturnes  immorales, 
et  gagna  les  seigneurs  qui  jusqu'alors  avaient  prot^g^  les  Vaudois. 
Paschale  fut  mand^  aupr^s  du  marquis  de  Fuscaldo.  II  se  rendit  k 
son  injonction,  accompagn^  des  anciens  du  troupeau.  S6par^  des 
siens,  il  fut  imm^diatement  jet^  en  prison. 

Ses  coreligionnaires  se  livr&rent  eux-m^mes  k  leurs  pers6- 
cuteurs ,  avec  le  calme  d'une  bonne  conscience.  lis  ^taient  86, 
tous  de  la  cit^  de  Guardia  et  furent  ecorch^s  tout  vifs,  puis 
fendus  en  deux  parts ;  les  femmes,  comme  instruments  du  diable, 
jet^es  au  feu.  Tous  les  vieillards  iinirent ,  d'apr^s  les  inquisiteurs 
m^mes,  avec  un  calme  imperturbable.  Les  tortures,  encourag6es 
par  les  inquisiteurs,  ^gal&rent,  si  elles  ne  d^pass&rent,  celles  qu'a- 
vait  invent^es  la  sombre  imagination  des  empereurs  paiens. 
«  Deux  mille  personnes  ont  ^t^  ex^cut^es,  ^crivait  le  correspondant 
du  due  d'Urbino,  1600  attendent  dans  les  cachets  leur  condam- 
nation.  » 

Quelques -uns  apostasi&rent ,  d'autres  parvinrent  ^  s'enfuir  en 
Pi^mont  et  k  Geneve.  Le  ministre  N^grin  mourut  de  faim  dans 
les  prisons  de  Cosenza  ^  Bonnello  souffrit  le  martyre  k  Messine  en 
1560,  cinq  des  anciens  furent  bruits  vifs  sur  la  place  de  Cosenza  ; 
on  les  consuma  peu  A  peu.  > 

Paschale  necessait  de  louer  Dieu,  mSme  dans  les  cachets  les  plus 
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horribles  dans  lesquels  on  le  retenait  pour  lasser  sa  patience.  Le 
15  avril  1560  on  le  conduisit  k  Naples  avec  22  gal^riens ,  de  la  ^ 
Rome  ot  il  dut  arriver  le  15  mai.  Son  fr6re  Batthel^my  lui  offrit 
de  partager  ses  biens  avec  lui,  s'il  voulait  rentrer  dans  le  giron  de 
RomOy  il  ^voqua  les  souvenirs  d'une  m6re  cb^rie,  de  sa  tendre 
Spouse.  Ce  fut  en  vain.  II  dil :  c  Dieu  me  donne  une  telle  force 
que  jamais  je  ne  me  d^partirai  de  lui.  >  Le  16  septembre  1560,  il 
fut  6trangl^,  puis  bri\l^  en  presence  du  pape  Pie  IV.  c  II  mourut, 
^crivit  son  fr^re ,  avec  une  Constance  et  une  joie  merveilleuses.  9 

E.  DE  M. 

Conferences  sgientifiques  populaires  et  questions  du  jour^ 

Plus  qu'ailleurs  peut-^tre,  I'institution  des  conferences  pu- 
bliques  a  pris  en  Allemagne,  dans  un  temps  relativement  fort 
courts  un  immense  d^veloppement.  Pas  de  ville,  je  ne  dis  pas  de 
second,  mais  de  troisi^me  ordre,  o^  la  culture  intellectuelle 
a  atteint  un  certain  niveau,  qui  n'ait  en  hiver  son  cycle  de  confe- 
rences. Ces  conferences  destinies  k  populariser  les  r^sultats  de 
la  science  ou  k  ^claircir  les  questions  dites  actuelleSy  questions 
politiques^  sociales,  religieuses,  paraissent  r^pondre  k  un  besoin 
reel  et  croissant.  Elles  ont  certainement  leur  utilite  et  exercent 
une  influence  qu'il  est  impossible  de  meconnaitre. 

De  ces  conferences  publiques  est  nee  toute  une  litterature  qui 
formera  bientdt  une  veritable  bibliotheque.  Ce  qui  fait  le  succ^s 
de  ces  brochures,  c'est  d'abord  qu'elles  sont  peu  volumineuses  et 
ensuite  qu'elles  se  lisent  facilement.  Les  soins  donnes  k  la  forme, 
la  clarte,  parfois  meme  I'eiegance  du  style,  voilli,  en  effet,  un  des 
caracteres,  et  non  le  moins  remarquable,  de  ce  genre  de  produc- 
tions. Sous  la  plume  des  conferenciers,  la  science  s'est  bumanisee. 
Elle  a  appris  k  revetir  des  qualites  litteraires  qui  lui  cmt  fait  trop 
habituellement  defaut  chez  nos  voisins  de  langue  allemande. 

Mais  ce  n'est  pas  de  cette  litterature  en  general,  ni  de  sa 
valeur  litteraire,  que  nous  voulons  parler  ici.  Nous  avons  en  vue 

^  Becueils  divers  publics  en  Allemagne  et  daos  la  Suisse  allemaode. 
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un  certain  nombre  de  recueils  de  conferences  en  cours  de  publi* 
cation  qui  sont  de  nature  k  nous  int^resser  sous  le  rapport 
th^ologique  et  philosophique.  La  publication  de  ces  series  de 
brochures  et  I'accueil  qu'elles  rencontrent  dans  le  public  sont 
vraiment  un  signe  des  temps.  Elles  repr^sentent  diff<6rents  cou- 
rants  d'id^es,  des  tendances  distinctes,  en  partie  oppos^es.  Les 
pr^ccupations  de  notre  ^poque,  les  faits  et  les  doctrines  qui  la 
dominent  s'y  refl^tent  de  bien  des  mani^res  et  par  bien  des  cdt^s 
divers.  Tout,  dans  ces  opuscules,  n'est  pas  d'une  ^gale  valeur,  tant 
s*en  faut ;  mais  dans  le  nombre  il  en  est  de  fort  instructifs.  Plu- 
sieurs,  en  raison  de  leurs  solides  qualit^s,  de  la  somme  de  travail 
et  de  savoir  qui  s'y  trouve  condens^e,  m^ritent  mieux  qu'une 
lecture  rapide  et  k  moiti^  distraite.  On  verra  d'ailleurs  que  par^ni 
leurs  auteurs  figurent  des  savants  dont  la  reputation  est  depuis 
longtemps  faite  et  qui  jouissent,  m^me  au  del^  des  limites  de 
leur  pays,  d'une  juste  notoriety. 

I 

La  premiere  publication  de  ce  genre  dont  nous  ayons  k  parler 
dated^j^  de  1866  et  vient.d'arriver  ^  sa  371  <»  livraison,  cbaque 
livraison  comprenant  dans  la  r^le  une  conference.  C'est  la 

Collection  de  conferences  scientifiques  populaires 

publico  k  Berlin  par  les  professeurs  Vircbow  et  von  Holtzendorff  *. 
Cette  riche  collection  embrasse  tous  les  domaines  de  la  science 
et  des  lettres,  mais  proscrit  de  ses  cadres  les  questions  de  parti 
politique  et  les  sujets  de  controverse  religieuse  ou  eccl^siastique. 
Les  directeurs  ont  pour  principe  d'imprimer  k  leur  oeuvre  un 
cachet  de  neutrality  ^  L'int6rM  dominant  est  Tint^rfit  scienti- 
fique :  ofifrir  k  tout  lecteur  cultiv6  le  moyen  de  se  renseigner  sur 

*  SamnUung  gemeinverMndUcher  wi^enachafUicher  Vortrdge,  —  Les 
liTraisons  d'ane  ann^e  torment  un  volume.  Chaque  livraison  se  vend 
s^par^ment.  Quelques-unes  sont  accompagn^es  de  cartes  ou  de  plan- 
ches. 
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F^tat  des  questions  et  d'^tendre  ses  connaissances  g^^rales ;  ce 
qui  naturellement  n'exclut  pas,  chez  les  conf^renciers,  une  assez 
grande  diversity  de  points  de  vue.  En  fait  d'illustrations  scienti- 
fiques  contemporaines  qui  ont  apport^  leur  tribute  cette  oeuvre 
collective  de  vulgarisation,  il  suffira  de  citer  les  noms  de  Groefe 
(la  vue  et  I'organe  de  la  vue),  Bluntschli  (diverses  questions  de 
droit  public),  Haeckel  (naissance  et  g^n^alogie  de  I'esp^ce  hu- 
maine),  Brugsch  (origines  et  d^veloppement  de  Tecriture), 
Virchow  (sujets  divers  de  m^decine  et  d'arch^logie  prdhisto- 
rique),  O.  Ribbeck  (Sophocle  et  ses  tragedies),  Ferd.  Justi  (une 
journ^e  de  la  vie  du  roi  Darius). 

Une  place  relativement  large  est  faite  dans  chaque  s^rieannuelle 
k  des  conferences  sur  des  sujets  concernant  la  religion  ou  la  phi* 
losophie,  principalement  au  point  de  vue  historique.  Voici  celles 
qui  par  leurs  auteurs  ou  leur  contenu  nous  ont  paru  dignes  d'etre 
plus  partieuli^rement  signalees  k  Tattention  de  nos  lecteurs: 
Mythe  et  religion  (Steinthal) ;  Theorie  de  la  superstition  (Otto 
Pfleiderer);  —  Rdle  de  VEgyple  dans  Vhistoire  de  la  religion  et 
de  la  civilisation  (Nippold) ;  Confucius  (Martin  Haug)  ;  Phases 
de  la  vie  religiei^e  dans  VantiquUe  hellenique  (Gravenhorst); 
Rdigion  et  philosophie  chez  les  Romains  (Ed.  Zeller) ;  Mahomet 
(Goergens)  *.  —  Le  Ddluge  biblique  et  les  autres  traditions  de  Van- 
tiquite  (Diestel) ;  le  Temple  de  Jerusalem  pendant  le  dernier 
siecle  de  son  existence  (Spiess) ;  VEiablisaement  du  christian 
nisme  a  Rome  (Holtzmann) ;  VEtat  et  VEglise  il  y  800  am 
(C.  Haupt)  ;  Jean  Hus  et  le  synode  de  Constance  (Henke);  Por- 
trait de  Michel  Servet  (H.  Tollin)*.  —  Aristote  et  sa  theorie  de 
VEtat  (W.  Oncken);  Kant  comme  naturalistCy  philosophe  et 
homme  (G.  Herbst);  Arthur  Schopenhauer  (J.  Bona  Meyer). 
—  La  Philosophie  et  le  relevement  national  (J.  Huber) ;  Des 
choses  permises  en  morale  (H.  Wendt)  ^  ;  Souvenir  et  memoirs 
(F.  Schultz). 

*  y oy.  Bewe  de  thiol,  tt  de  phU.  1878,  pag.  906. 

■  Traduit  en  fTan9ai8,  par  M"*  Pichwol-Dardier.  Paris  1879. 

*  Udm-  das  sitUich  Erlaubte*  ii'aatear  rompt  une  lance  en  favenr  de  la 
cat^gorie,  discr^dit^e  k  tort  selon  Ini,  des  choses  dites  indifftontes. 
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II 


L'exemple  donn^  par  les  deux  professeurs  de  Berlin  n'a  pas 
tard^  k  trouver  des  imitateurs  dans  la  Suisse  allemande.  Gr4ce  k 
rinitiative  d'un  ^diteur  blilois,  et  sous  la  direction  de  plusieurs 
savants  de  m^rite,  paraissent  d&s  1870  les 

Conferences  publiques  faites  en  Suisse, 

qui  en  sont  aujourd'hui  k  leur  VI®  volume*.  Pour  rint6r6t  et  la 
valeur  scientifique,  cette  collection  ne  le  c^de  gu^re  a  sa  soeur 
ain^e.  Inaugur^e  par  une  conference  du  savant  naturaliste  de  Neu* 
cMtel,  M.  Desor,  sur  le  Sahara,  elle  renferme  des  travaux  faits  de 
main  de  raaitre ;  entre  autres,  une  etude  de  r^minent  germaniste 
W.  Wackernagel  sur  Torigine  et  les  Evolutions  du  langage,  et 
une  le^on  de  M.  Jules  Oppert  sur  les  caract^res  fondamentaux  de 
Tart  assyrien,  Tune  et  Tautre  dans  le  premier  volume.  Les  bran- 
ches qui  dominent  sont  les  sciences  natu relies,  Thistoire  litt^raire 
et  celle  des  beaux-arts.  Les  sujets  rentrant  directement  dans  le 
cadre  des  sciences  religieuses  et  philosophiques  sont  a  proportion 
moins  fortement  repr^sent^s  que  dans  la  grande  collection  alle- 
mande. Citons  les  conferences  de  M.  Steiner  sur  la  poesie 
hebraique,  de  M.  Wackernagel  fils  sur  les  origines  du  hrahma^ 
nismBy  de  M.  Haggenmacher  sur  les  mysteres  d'Eleusis  ;  celles 
de  M.  de  Chambrier  sur  le  rdle  de  la  race  phenicienne  dans  le 
monde  ancien  et  sur  les  derniers  Hohenstaufen  et  la  papaute^ 
de  M.  Sal.  Vdgelin  sur  les  Chretiens  dans  leurs  rapports  avec 
les  arts  plastiques  pendant  les  quatre  premiers  siecles,  de 
M.  K.  Meyer  sur  les  spectacles  religieux  au  moyen  age.  On  lira 
egalement  avec  interSt  et  profit  les  etudes  de  M.  Alaux  sur  les 
variations  de  la  morale  dans  Vhistoire  de  Vhumanit^y  de 
M.  Huguenin  sur  les  illusions  des  sens^  de  M.  L.  Wille,  profes- 

'  Oeffentliche  Vortrdge  gehdUen  in  der  Schtoeiz  and  herausgegeben 
fiiiter  geittUiger  Mitwirkung  der  Herren  E.  Desor,  L.  Hirzel,  Q.  Kinkel, 
Albr.  Mnller  and  L.  Ratimeyer.  —  Basel,  SchweighaaseriBche  Ytrla^irs-f 
bachhaadlung.  —  12  cahiers.  forment  un  volume. 
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seur  de  psychiatrie,  sur  le  Weriher  de  Goethe  et  son  temps  et 
sur  le  spiritisme  de  notre  Apoque.  Nous  allions  oublier  la  piquante 
anthologie  publi^e  sous  le  titre :  le  Dogme  dans  la  science^  par  le 
D'  Hotz-Osterwald. 


Ill 


De  ces  recueils  purement  scientiliques,  neutres,  du  moins  en 
principe,  k  regard  des  questions  politiques  et  religieuses  qui  di- 
visent  aujourd'hui  les  esprits,  passons  k  ceux  qui  s'occupent  sp^- 
cialement  des  questions  du  jour  et  qui  s'en  occupent  d'un  point 
de  vue  arr^t^.  Les  deux  collections  dont  nous  aliens  parler  ne 
se  composent  pas  uniquement  de  conferences  faites  d'abord 
devant  un  auditoire,  mals  comprennent  aussi  des  trait^s  rMig^s 
en  vue  de  Timpression.  II  en  r^sulte  qu'en  th^se  g^n^rale  ces 
brochures  d^passent  du  plus  au  moins  le  volume  ordinaire  d'une 
c  conference.  ::>  Publics  en  AUemagne,  en  vue  de  lecteurs  alle- 
mands,  il  est  naturel  que  ces  recueils  s'attachent  k  discuter  de 
preference  des  sujets  qui  sont  k  I'ordre  du  jour  dans  les  pays 
d'outre-Rhin  et  qui,  d^s  lors,  ne  nous  touchent  qu'indirectement. 
Mais  k  cdte  de  ces  questions  d^un  interSt  essentiellement  local, 
il  en  esty  en  assez  grand  nombre,  qui  sont  d'une  portee  plus  g^- 
nerale,  qui,  sous  une  forme  ou  une  autre,  se  posent  partout  et 
pr^occupent  k  juste  titre  tous  les  bommes  qui  reflechissent,  k 
quelque  parti  politique  ou  ecciesiastique,  th^ologique  ou  philoso- 
phique  qu'ils  appartiennent. 

De  ces  deux  recueils  de  Questions  du  temps,  le  premier  en 
date  ^  sert  d'organe  k  toutes  les  nuances  du  liberalisme ;  en  ma- 
tiere  d'Eglise  et  de  theologie,  aux  bommes  qui  se  rattacbent  de 
prfes  ou  de  loin  k  V Union  protestante  et  au  catholicisme  liberal. 
A  la  tete  de  cette  ceuvre  nous  retrouvons  Finfatigable  publiciste 
qui  dirige  avec  M.  Virchow  la  publication  des  Conferences  scien- 

>  Deutsche  ZeU-und  Streit-Fragen.  Flugsehriftm  zur  Kenntnisa  der  Ge- 
gemcart.  Berlin,  Verlag  von  Carl  Habel  (Lfideritz*sche  Yerlagsbnch- 
bandlung).  Premiere  ann^e,  1872.  Chaqne  9^rie  annnelle  se  compose  de 
16  cahiers. 
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tifiques^  M.  de  Holtzendorfif,  professeur  de  droit  ^.  Et  son  nom 
n'est  pas  le  seul  qui  se  rencontre  dans  Tune  et  dans  Tautre  de 
ces  collections.  Nous  voyons  ^alement  reparaltre  ceux  de 
MM.  Biuntschli,  J.  Huber^  Nippold  et  d'autres  encore. 

Comme  de  raison,  le  mouvement  vieux-catholique  et  leKultur- 
kampf  ont  fourni  la  mati^re  d'un  assez  grand  nombre  de  tra- 
vauxy  surtout  pendant  les  premieres  ann^es.  Ces  travaux  comp- 
tent  certainement  parmi  les  plus  importants  de  tout  le  recueil. 
Signalons  seulement  les  etudes  de  M.  von  Schulte  sur  les  ardres 
catholiqices  et  sur  les  peines  ecclesiastiqueSy  celles  de  Huber  de 
Munich  sur  Vceuvre  politico-ecclSsiastique  de  Vordre  des  jisuu 
tesy  de  M.  Nippold  sur  Vorigine^  I'extension^  les  obstacles  et  les 
perspectives  du  mouvement  vieux-catholiquey  de  M.  de  Holt- 
zendorff  sur  le  celibat  des  pr&tres^  celle  enfin  que  M.  Gareis, 
(rauteur,  avec  son  ancien  collogue  M.  Zorn,  d'un  pr^cieux  ou- 
trage sur  I'Etat  et  TEglise  en  Suisse,  Zurich  1877-78)  a  consacr^e 
aux  erreurs  qui  ont  cours  au  sujet  du  Kulturkampf,  Le  darwi- 
nisme,  le  mat^rialisme,  le  pessimisme  ont  fait  tour  k  tour  le 
sujet  de  dissertations  plus  ou  moins  dtendues,  parmi  lesquelles 
nous  avons  particuli^rement  remarqu^  celle  de  M.  Edmond  Pflei- 
derer  (qu'il  ne  faut  pas  confondre  avec  son  homonyme,  le  theolo- 
gian Otto  Pfleiderer)  sur  le  moderne  pessimisme^  et  celle  du 
pasteur  Graue  sur  darwinisme  et  moralite,  dirig^e  principalenient 
centre  Fultra-darwinien  Haeckel.  —  Mentionnonsaussi  les  int^res- 
santes  revelations,  dues  k  la  plume  intarissable  de  M.  Nippold, 
sur  la  renaissance  en  nos  temps  de  la  foi  aux  sorders,  et  les 
communications  de  M.  Hones  sur  le  mouvement  riformateur 
du  Brahmosomadsh  dans  VInde, 

Mais  ce  qui  nous  interesse  le  plus  ce  sont  ceux  de  ces  opuscules 
qui  abordent  directement  les  questions  religieuses  et  s'occupent 
de  TEglise  et  de  la  th^ologie  protestantes.  La  vie  de  J6sus  et 
VEglise  de  Vavenir,  tel  est  le  titre  de  la  premiere  livraison  du 
premier  volume.  Ce  traite-programme  est  I'oeuvre  de  I'eioquent 
tribun  religieux  de  Zurich,  I'apMre  sans  peur  sinon  sans  reproche 
du  moderne  «  christianisme  de  Christ,  :»  Henri  Lang.  C'est  dire 

*  11  ^tait  second^  dans  rorigine  par  M.  Oncken,  profeBseur  d'histoire  k 
Giessen. 
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qu'on  y  trouve  expos^es,  avec  autant  de  lucidity  que  de  chaleuTy 
les  solutions  les  plus  radicales  de  la  critique ,  les  conceptions  et 
les  aspirations  du  lib^ralisme  le  plus  avanc^.  Le  m^me  point  de 
vue  religieux  se  retrouve,  mais  sous  yne  autre  forme,  dans  une 
^tude  public  I'ann^e  suivante  sous  le  titre  :  la  Religion  au  siecle 
de  Darwin,  Ge  second  travail  appartient  k  la  derniire  phase  de 
I'ceuvre  de  Lang ,  celle  pendant  laquelle  il  a  fait  front  k  gauche 
pour  d^fendre  les  droits  de  la  religion  contre  les  n^gateurs  du 
monde  spirituel,  et  pour  maintenir  son  monisme  id^aliste  en  face 
du  monisme  mat^rialiste  auquel  avait  abouti  €  I'apostasie  t  de 
Strauss.  En  efifet ,  dans  I'intervalle  entre  les  deux  ^rits  de  Lang, 
avait  paru  le  testament  th^ologique  du  c^l^bre  auteur  de  la  Vie  de 
J^sus,  «  FAncienne  et  la  nouvelle  foi.  » 

n  ne  faudrait  pas  s'imaginer,  cependant,  que  tons  les  collabora* 
teurs  th^ologiques  des  ZeiU  und  Streit-Fragefiy  ni  m^me  que  la 
majority  d'entre  eux  partagent  les  id^s  radicales  du  d^funt  pasteur 
de  Zurich.  A  cdt^  de  Lang,  voiciM.  Baumgarten,  que  des  h^r^sies 
partielles  ont  fait  destituer,  il  est  vrai ,  de  sa  place  de  professeur 
dans  la  faculty  luth^rienne  de  Rostock,  mais  que  ces  h^r^sies 
n'empSchent  pas  d'etre  plus  orthodoxe  que  bon  nombre  de  ceux 
qui  sont  r^put^s  tels.  Entre  autres  contributions  que  ce  th^ologien 
6gar^  dans  les  rangs  des  lib^raux  a  foumies  k  notre  collection 
s'en  trouve  une,  intitul^e  Anti-Kliefothy  oik  il  d^nonce  la  papaut^ 
exerc^e  dans  le  Mecklembourg  par  un  de  ses  aneiens  collogues  et 
juges..  D'autre  part,  void  le  professeur  Grimm  d'l^na,  le  savant 
commentateur  des  livres.apocryphes,  qui  ne  craintpas  de  s'exposer 
k  Tanimadversion  de  tons  les  «  hommes  de  progr^  »  en  prenant 
la  defense  de  la  version  de  LvXher  et  des  principes  archiconser- 
vateurs  adopt^s  par  la  commission  charg^e  de  la  reviser.  Ge  n'est 
pas  non  plus ,  croyons-nous,  un  homme  it  opinions  extremes  que 
M.  Graue  ,  I'auteur  d'une  ^tude  sur  une  question  qui  n'a  pas  cess6 
d'etre  actuelle ,  celle  du  nomhre  insuffisajit  des  etudiants  en 
tMologie,  II  y  a  dans  sa  brochure  de  fort  bonnes  choses ,  et  trks 
vraies ,  sur  Timportance  plus  grande  que  jamais  de  solides  etudes 
th^ologiques ,  sur  la  n6cessit^  d'^lever  le  niveau  des  exigences 
plutdt  que  de  Tabaisser.  L'auteur  n'a  selon  nous  qu'un  seul  tort, 
c'est  de  vouloir  chercher  trop  exclusivement  dans  un  seul  ordr^ 
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de  faits  la  cause  de  la  p^nurie  en  question.  II  faut,  pense-t-il, 
Tattribuer  en  toute  premiere  ligne  k  la  mani^re,  trop  peu  scienti- 
fique  k  son  gr^,  dont  la  th^ologie  est  enseign^e  dans  la  plupart  des 
universit^s.  Aucuns  estiment  qu'elle  pourrait  bien  tenir,  au  con- 
traire ,  a  la  nature  trop  peu  c  religieuse  »  de  Tenseignement 
acad^mique.  L'une  de  ces  explications  n'est  pas  plus  satisfaisante 
que  Tautre.  L'exp^rience,  comme  la  reflexion,  montre  qu'un  fait 
comme  celui-la  est  le  r^sultat  d*un  ensemble  de  circonstances 
assez  complexes,  tant  mat^rielles  que  morales,  dont  I'esprit  de 
parti,  qu'il  soit  orthodoxe  ou  liberal,  n'est  gu^re  propre  k  faciliter 
r^tude  calme  et  complMe. 

Nous  ne  pouvons  quitter  ce  recueil  des  <(  questions  controversies 
de  notre  temps  »  sans  consacrer  quelques  pages  k  une  conference, 
d^cid^ment  radicale  celle  - 1^ ,  qui  a  excite  quelque  rumeur  et  a 
DQ^me  menace  d'amener  une  scission  dans  les  rangs  du  lib^ralisme 
allemand.  Dans  Tune  des  livraisons  de  1878,  un  thdologien  d'l^na, 
M.  Braasch ,  avait  examine  cette  question  :  Vne  entente  entre  les 
differentes  tendances  au  sein  de  VBglise  evangeliqueprotestante 
est-elle  possible  9  II  avait  conclu  en  disant  que  ce  qui  divise  les 
protestants  entre  eux  ce  sont  des  divergences  dogmatiques ,  et  par 
consequent  secondaires ,  qui  n'atteignent  pas  au  centre  m^me  de 
la  vie  religieuse.  Tous  sont  d'accord  sur  le  fondement  de  la  v^rite 
chr^tienne,  lequel  doit  se  chercher  sur  le  terrain  anthropologique, 
k  savoir  que  Thomme ,  cr^^  k  Timage  de  Dieu ,  mais  p^cbeur,  est 
destine  k  se  renouveler  pour  devenir  un  enfant  de  Dieu,  un  homme 
spirit uel,  et  que  ce  but  ne  peut  se  r^aliser  que  par  la  voie  int^rieure 
et  individuelle  de  la  repentance,  de  la  foi  et  de  la  sanctification. 
Sur  cette  base  il  est  non  seulement  possible,  dans  la  pratique,  de 
s'entendre  et  de  travailler  de  concert,  mais  c'est  \k  pour  tout  pro- 
testant  un  devoir  sacr^.  Ce  n'est  plus  de  Tunion  entre  lutberiens 
et  r^form^s  qu'il  s'agit  aujourd'bui,  mais  de  P union  entre  protes- 
tants orthodoxes  et  lib^raux. 

A  cette  voix  ir^nique  a  r^pondu  Tann^e  derni^re  une  voix 
beaucoup  moins  optimiste,  en  posant  neltement  cette  autre 
question :  Qu'est-ce  qui  divise  c  les  deux  tendances  "»  au  sein 
de  I'Eglise  evangelique  9  Tout  en  d^sirant  Funion  et  la  paix, 
M.  P.-W.  Scbmidt,  professeur  k  Bale,  estime  que  la  premise 


Digitized  by 


Google 


BULLETIN 


condition  pour  porter  rem^e  au  mal  dont  souffre  TEglise  est  de 
faire  une  diagnose  plus  exacte ,  plus  approfondie  de  la  crise  aigue 
qu'elle  traverse.  Selon  lui ,  «  ce  qui  nous  divise ,  i)  ce  ne  sent  pas 
tant  des  divergences  scientiflques ,  ce  sont  bien ,  en  demifere  ana- 
lyse, des  diffi§rences  religieuses.  Ce  qui  est  en  jeu  dans  la  lutte  entre 
les  deux  tendances,  ce  n'est  ni  le  principe  materiel  de  la  justifi- 
cation par  la  foi  (les  lib^raux  ne  pr^tendent  pas  Mre  sauv^s  par 
les  oeuvres  de  la  loi),  ni  le  principe  formel  de  Tautorit^  de  TEcriture 
(les  orthodoxes  parlent  couramment  de  la  Bible  comme^'unrecueil 
de  documents  historiques,  par  consequent  sujets  k  la  critique).  Ge 
n'est  pas  non  plus  tel  ou  tel  dogme  confessionnel ,  pas  m^me  la 
christologie.  Qu'est-ce  done,  en  r^lit^ ,  qui  distingue  les  uns  des 
autres?  C'est,  d'une  part,  la  relation  personnelle,  religieuse,  avec 
le  fondateur  de  la  religion  chr^tienne ;  d'autre  part,  la  mani^re 
pratique  de  se  comporter  k  regard  de  la  manifestation  la  plus  ^1^ 
mentaire  de  toiite  pi^t^,  la  pri^re. 

€  Les  lib^raux,  dit  M.  Scbmidt,  pour  autant  qu'ils  se  compren- 
nent  eux-mSmes ,  sont  des  unitaires.  J^sus-Christ ,  pour  eux,  est 
rhomme  qui  nous  a  apport^  le  vrai  Dieu  et  le  vrai  culte,  et  qui  les 
a  peints  a  nos  yeux  par  sa  vie,  son  enseignement,  sa  mort.  Toutes 
les  fois  que ,  dans  leur  meditation  ou  leur  activity  religieuses,  les 
lib^raux  pensent  k  J^sus ,  il  leur  apparait  uniquement  comme  le 
moniteur  {der  Mahner)  qui  les  adresse  k  Dieu  lui-m^me  avec 
leurs  actions  de  graces,  avec  leurs  plaintes  et  la  confession  de 
leurs  fautes.  Les  autres  sont  tous  en  quelque  mani^re  cbristoUtres. 
Dans  tout  acte  de  leur  vie  religieuse  intervient  en  quelque  fa^n 
I'Homme-Dieu,  qui  pretend  avoir  droit  k  leur  adoration,  ne  fut-ce 
qu'^  une  adoration  du  second  degr^.  >  Et  puis ,  «  les  croyants 
prient  beaucoup ,  souvent  longtemps ,  et  gen^ralement  avec  une 
ferme  confiance ; }» ils  <t  demandent  sans  cesse  que  Dieu  fasse  pour 
eux  des  miracles.  3>  Les  autres  «  prient  peu,  font  des  pri^res 
courteS;  trfes  courtes,  souvent  avec  peu  de  force  et  de  profit,  ce 
qui  du  reste,  dit- on,  arrive  aussi  aux  croyants ;  :s>  ils  n'oublient 
jamais  c  qu'ils  ne  doivent  demander  en  derni^re  instance  que  des 
bien  spirituels ,  d  aussi  s'attendent-ils  a  Dieu  en  silence,  et  c  ne 
laissent  ^chapper  0  et  \k  de  leurs  l^vres  des  paroles  brOlantes 
que  lorsqu'elles  leur  sont  arrach^es  par  de  puissantes  dispen- 
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sations.  if  Reste  k  savoir,  ajoute  M.  Schmidt ,  de  quel  c6te  il  y  a, 
quant  au  principe,  le  plus  de  christianisme  authentique  et  primitif. 
Malgr^  la  gravity  et  la  profondeur  du  conflit  ^  il  iie  d^sesp^re  pas 
d'ailleurs  de  la  possibility  d'un  rapprochement.  Ge  qui  s*est  pass^^ 
dans  les  premieres  communaut^s  chr^tiennes  lui  en  est  un  gage. 
Mais  cette  entente ,  il  est  douteux  que  notre  g^n^ration  la  voie  se 
r^aliser. 

Ces  pages,  remarquables  par  leur  franchise,  sont  assaisonn^es 
d'un  sel  mordant  et ,  par  la  virtuosity  de  parole  ou  de  plume  qui 
s*y  diploic,  trahissent  I'ancien  journaliste  militant.  En  effet,  avant 
d'occuper  k  B^le  une  chaire  de  professeur,  M.  Schmidt  r^digeait 
la  Gazette  eccUsiastique  protestante,  I'organe  berlinois  du  protes- 
tantisme  liberal.  On  vient  de  voir  qu'^  ses  yeux  il  n'existe  au  sein 
de  TEglise  ^vang^lique  protestante  que  deux  tendances.  Le  bruit 
qui  s'est  fait  autour  de  sa  brochure ,  les  protestations  ^nergiques, 
et  sans  doute  fort  inattendues  pour  lui,  qu'elle  a  provoquees  de  la 
part  de  quelques  membres  influents  de  I'Union  protestante,  auront 
pu  lui  apprendre  que  son  propre  camp  abrite  pour  le  moins  deux 
tendances  bien  distinctes.  Son  principal  adversaire  s'est  renconlr6 
dans  la  personne  de  M.  0.  Pfleiderer,  professeur  k  Berlin ,  Tun 
des  repr^sentants  les  plus  6min6nts  de  la  th^ologie  speculative. 
La  pol6mique  qui  s'est  engag^e  entre  ces  champions  du  christia- 
nisme «  progressif  »  est  du  plus  haut  int6r6t.  Nous  renvoyons  les 
lecteurs  d^sireux  d'en  prendre  connaissance  a  la  Gazette  eccl6- 
siastique  tout  k  Theure  mentionn^e*.  Qu'il  nous  suffise  ici  de 
caract^riser  par  une  ou  deux  citations  le  point  de  vue  divergent 
de  M.  Pfleiderer. 

Si,  dit-il,  M.  Schmidt  avail  raison,  si  I'adoration  de  Ghrist  6tait 

*  Yoyez  ann^e  1880,  N^*  20 :  Xa  thiologie  modeme  et  V adoration  de  Christ 
dans  VEglise,  par  0.  Pfleiderer.  —  N<»  22:  r^ponse  de  M.  Schmidt  sous 
forme  de  lettre  adressde  k  son  contradicteur.  —  N^*  25  :  Les  lih4raux,  dans 
notre  Eglise,  sont-Us  unitaires?  par  H.  Ziegler  k  Liegnitz.  —  N°  26;  lettre 
k  r^itenr  par  P.  W.  Schmidt.  —  N°  28 :  kpropos  da  jubil^  du  docteur 
Ease,  k  Idna,  M.  Pfleidtrer  decrit  les  caract^res  distinctifs  de  r^cole 
theologique  dl^na  {der  eigenthilmliche  Charcuter  der  Jenenser  Thedogie) 
ce  qui  lui  fournit  roccasion  de  revenir  sur  le  radicalisme  unitaire  du 
professeur  Schmidt.  —  N^  83 :  declaration  finale  de  M.  Schmidt ,  sous  ce 
titre  :  Also  wiederum  tine  „gdnzliche  Scheidung  ?" 
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le  principal  crit^re  servant  k  distinguer  orthodoxes  et  lib^raax, 
comment  6chapper  k  la  consequence  que  plusieurs  ont  d^ja  tir^ 
de  Ik  y  k  savoir  que  deux  tendances  si  diam6tralement  opposees 
sur  un  point  aussi  capital  constituent  en  r^alit^  deux  religiom 
difiUrentes  ?  11  faudrait  bien  alors  que  les  modernes  se  r^signassent 
tot  ou  tard  k  former  une  secte  uniiairey  k  Tinstar  de  celles  qui 
existent  d6jk  en  Angleterre  et  en  Am^rique.  Mais  au  risque  de 
n'^tre  plus  compt4  au  nombre  des  lib^raux  c  qui  s'entendent  eux- 
mdmes,  i>  je  conteste  que  la  difT^rence  sur  ce  point  soit  aussi  pro- 
fonde  qu'on  veut  bien  ie  dire...  «Il  n'y  aurait  r6ellement  motif 
de  se  s^parer  des  orthodoxes  que  si  TEglise  faisait  de  rhomme 
J6sus,  de  son  individuality  historique,  terrestre,  Tobjet  de  son  ado* 
ration.  Mais  c'est  \k  pr^cis^ment  ce  qu'elle  ne  fait  pas.  Ge  qu'elle 
adore,  ce  n'est  justement  pas  la  chair ^  c'est  le  logos  incarn^  en 
J^sus,  c'est  la  r^v^lation  de  Dieu  dans  Thomme ,  c'est  le  divin 
dans  sa  manifestation  thSanthropique.  Or,  nous  aussi,  nous  recon- 
naissons  dans  cette  apparition  de  I'esprit  th^anthropique  enChrist  k 
ia  fois  la  pleine  realisation  de  I'humanite  et  la  pleine  revelation  de  la 
divinite.  Pourquoi  des  lors  cette  personnalite  theanthropique  du 
fondateur  de  TEglise  ne  serait-elle  pas  pour  nous  la  representation, 
humainement  bornee  sans  doute,  mais  apres  tout  la  plus  adequate 
de  Dieu  lui  -  memo  ?  (Jean  XIV,  9).  Et  s'il  en  est  ainsi,  comment 
nous  formaliserions-nous  de  I'adoration  qui  est  rendue  ^  Christ 
dans  ie  culte?  »  ..  —  Mais  I'adoration  unitaire de  Dieu  n'est-elle  pas 
cependant  la  forme  la  plus  pure,  la  plus  eievee  du  culte  Chretien? 
—  «  L'unitarisme,  loin  d'etre  un  progrfes,  nous  ferait  reculer  de 
quinze  siedes.  La  forme  trinitaire  du  dogme  chretien  de  Dieu  est 
insuffisante,  soit;  mais  la  laisser  purement  et  simplement  tomber 
pour  rechanger  centre  le  monotheisme  abstrait  du  judaisme,  nous 
n'en  avons  pas  le  droit...  La  conception  trinitaire  de  Dieu  estle 
symbole ,  est  Texpression  abregee  de  la  plus  sublime  idee  chre- 
tienne,  k  savoir  que  Tancienne  antithese  juive  de  Dieu  et  de 
I'homme,  qui  fait  de  Thomme  un  esclave,  est  abolie,  et  que  dans 
la  reconciliation  de  la  divinite  et  de  Thumaiilte,  dans  I'unite  thean- 
thropique, I'humain  est  61eve  k  la  dignite  dudivin.Et  c'est  la  qu'il 
faut  chercher  la  cause  derniere  et  profonde  de  ce  fait  significatif, 
et  qu'on  ne  saurait  considerer  avec  assez  d'attention,  que  dans 
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tous  les  temps  et  dans  toutes  les  confessions  (les  seuls  sociniens 
excapi^s)  de  beaucoup  le  plus  grand  nombre  de  chr^ens  adres- 
sent  leurs  pri^res  bien  moins  au  Pdre ,  au  Dieu  de  rinaccessible 
£t  inrepr^sentable  transcendance,  qu'i  rHomme-Dieu  sauveur.  p 
Et  aiileurs :  «  Quand  Torthodoxie  semble  considirer  le  travaU 
th^logique  des  premiers  si^cles  conume  absolument  achev6et  im- 
perfectible  et  qu'elle  veut  nous  river  k  jamais  aux  formules  des 
anciens  concileSy  nous  lui  reprochons  —  et  avec  raison  —  d^ 
manquer  de  sens  historique  et  de  rendre  au  principe  d'autorit^  un 
culte  antiprotestant.  Mais  qu'est-il ,  ce  d^faut  orthodoxe  de  sei^ 
historique,  sinon  une  paille,  aupr^s  de  la  poutre  du  proc^d^  anti^- 
historique  de  ce  lib^ralisme ,  ou  plut6t  radicaiisme,  qui  bifife  d'un 
trait  de  plume,  comme  une  longue  et  triste  erreur,  toute  la  th^o- 
logie  dix-buit  fois  s^culaire  de  PEglise  ?  qui  ^l^ve  en  faveur  de  la 
tb^ologie  critique  moderne  la  pretention  exorbitante  d*«  avoir 
r^ddu  enfin  k  TEglise  son  J^sus ,  qu'elle  n'avait  k  vrai  dire  encore 
jamais  contempie  ?  >  Gette  parole  rteenunent  formulae  par  M.  le 
pnrfesseur  Schmidt  ^  a  le  merite  de  marquer  nettement  le  point 
.ou  aos  voies  se  s6parent  enti^rement.  La  voie  qu'il  suit  n'est  pas 
la  mienne,  et  je  puis  bien  ajouter  que  ce  n'est  pas  davantage  eelLe 
de  mes  amis  dl^na.  Jamais  il  n'est  venu  k  I'esprit  d'un  th^ologien 
•de  cette  tcole  de  pr^tendre  qu'il  s'agisse,  au  moyen  de  la  critique 
historique  y  de  d^couvrir  k  I'Eglise  son  Christ  et  la  vertu  salutaire 
fpn  6mane  de  jiui ,  comme  un  tr^sor  qui  serait  rest6  enfoui  depuis 
les  temps  apostoliques.  Jamais,  de  ce  c6te-U,  on  n'a  eu  la  preten- 
tion de  rendre  k  I'Eglise ,  comme  une  conquMe  de  la  science  la 
plus  moderne,  Celui  qu'elle  n'aurait  en  r^alite  jamais  connu  aur- 
paravant  I . .  lie  radicalisme  dogmatique  qui  rejette  le  Christ  de  la 
foi,  le  Seigneur  qui  est  esprit  et  liberty,  pour  le  remplacer  par  le 
Jesus  de  I'histoire,  c'est-^-dire  par  le  r^sultat  peniblement  acquis 
de  recherches  savantes  et  toujours  plus  ou  moins  probiematiques, 
ce  radicalisme  tourne  par  \k  m^me  k  Textr^me  oppose  de  la  spiri- 
iualite  et  de  la  liberte  protestantes :  il  tend  k  placer  les  fideies 
sous  la  plus  illiberale  des  tutelles,  il  aboutit  k  la  dependance  d'une 
tradition  exterieure  et  d'une  autorite  humaine.  » 

^  Dans  6a  rdpliqne  an  premier  article  de  M.  Pfleiderer,  IHtestatOische 
Eirekmzeitung,  N«  22. 

th£ol.  ft  pmL.  1881.  33 
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Opposant  k  ce  radicalisme  la  th^ologie  lib^rale  dont  le  v^n^rable 
historien  et  dogmaticieii  d'l^na,  Karl  Hase,  est  un  des  y^t^nns, 
M.  Pfleiderer  la  caract^rise  comme  suit.  Elle  est  protestanie,  et 
c'est  pourquoi  elle  proteste  centre  le  subjectivisme  qui  croit  pou- 
voirrompre  avec  tout  le  pass6  historique,  mettre  k  laramecequ'il 
nous  a  l^gu^  en  fait  de  travaux  de  Tesprit,  et  pretend  nousdonner 
en  ^change  de  toute  la  th^logie  que  TEglise  a  produite  jusqu'4  ee 
jour  les  d^couvertes  de  la  plus  r^cente  critique  des  ^vangiles.  Ele 
est  lih&rale  y  mais  le  vrai  lib^ralisme  est  inseparable  pour  elle  dn 
respect  des  convictions  d'autrui,  de  la  pi^t^  envers  la  tradition  et 
la  coutume  de  TEglise ,  des  ^gards  dus  aux  sentiments  et  k  la 
mani^re  de  voir  propres  k  d'autres  tendances  religieuses  et  eccl6- 
siastiques.  Elle  a  le  senspratiquBy  c'est-^-dire  qu'elle  aspire,  avec 
tout  son  travail  scientifique  y  k  servir  TEglise  y  k  d^velopper  dans 
son  sein  la  connaissance  de  la  v^rit^  y  k  procurer  sa  veritable 
«  edification  9  et  sa  paix.  II  est  vrai  qu'elle  n'entend  pas  ^tre  pra- 
tique  en  ce  sens  qu'&  ehaque  pas  qu'elle  fait  elle  se  laisserait 
determiner  par  des  considerations  d'opportunite  ecciesiastique, 
par  le  desir  de  capter  la  faveur  des  autorites  ou  celle  des  partis. 
Par-dessus  tout ,  elle  n'a  jamais  ete  disposee  k  rendre  la  science 
captive  du  dilettantisme  theologique  des  Isuques  et  de  ceux  qui,  i 
un  moment  donne,  leur  servent  de  meneurs....  «  G'est  fiien  assez 
que  les  majorites  qui  r^gnent  aujourd'hui  dans  les  synodes  veuillent 
assujettir  la  science  theologique  k  leur  dictature.  Les  liberaux 
devraient  se  garder  avec  d'autant  plus  de  soin  de  tomber  dans  le 
memo  travers,  de  pretendre  que  la  theologie  tienne  compte  des 
opinions  du  jour  et  des  mots  d'ordre  d'une  majorite  et  s'abaisse 
k  servir  de  docile  instrument  k  des  interets  de  parti.  » 

IV 

L'autre  collection  de  Questions  actuelles^,  commencee  en 
1876 ,  s'est  publiee  jusqu'^  ces  demiers  temps  sous  la  direction 

*  Zeitfragen  dea  ehrisUichen  Volkslebens,  Heilbronn,  Verlag  von  Gebr. 
Henninger.  Les  qnatre  premiers  volumes  se  composent  de  6  cahiers ;  k 
partir  da  V*  (1880)  le  nombre  des  cahiers  est  port^  k  8.  Prix  do  Tolnme 
5  marcs.  Les  cahiers  se  vendent  aassi  k  part,  aa  piix  moyen  de  1  marc. 
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de  MM.  Muhlhausser,  pasteur  et  conseiller  eccl^siasiique  dans  le 
grand  -  duch^  de  Bade ,  et  Greffcken,  professeur  a  Strasbourg.  Le 
premier  6tant  mort  r^cemment ,  et  le  second  ayant  dA  se  retirer 
pour  raisons  de  sant^,  la  direction  vient  de  passer  entre  les  mains 
du  baron  Ungem-Stemberg  k  Dresde,  et  du  pasteur  G.  Scblosser 
k  Francfort  s/M.  Elucider  les  qi^stions  inter essant  la  vie  natia- 
nale  en  les  envisageant  du  point  de  vue  Chretien  y  voil4  le  but 
de  cette  publication.  La  tendance  qu'elle  repr^sente  est  celle  du 
conservatisme  dans  TEglise  et  dansTEtat,  mais  d'un  conservatisme 
qui  n'a  rien  d'^troit  ni  de  r^actionnaire.  II  s'agit  essentiellement, 
dans  la  pens^e  de  ceux  qui  sont  k  la  t^te  de  I'entreprise ,  de  com- 
battre  le  mat^rialisme ,  de  revendiquer  les  droits  du  spiritualisme 
Chretien ,  de  faire  valoir  les  principes  du  christianisme  positif  soit 
dans  le  domaine  de  la  vie  et  des  connaissances  religieuses  soit  dans 
celui  des  questions  sociales  et  politiques.  Ce  sont  des  trait^s ,  si 
Ton  veut,  trait6s  d'un  nouveau  genre,  k  Tusage  des  hommes 
cultiv^s,  et  qui,  pour  avoir  un  caract^re  plus  ou  moins  apolog^tique, 
ne  sont  rien  moins  qu'^  d^daigner.  La  plupart ,  il  est  ais^  de  s'en 
convaincre ,  sont  le  fruit  d'un  travail  considerable  et  reposent  sur 
des  etudes  de  premiere  main. 

Nous  ne  pouvons  pas  songer  k  donner  une  table  complete  des 
matieres  traitees ,  pas  m^me  de  celles  qui  sont  de  notre  ressort. 
Bomons-nous  k  citer  les  titres  de  quelques  livraisons  des  premiers 
volumes,  pour  nous  arrdter  un  peu  plus  longtemps  k  quelques-uns 
des  cahiers  parus  en  dernier  lieu.  Dans  le  premier  volume :  I^e 
christianisme  et  la  presse ,  par  M.  Muhlhausser ;  —  Vorigine 
du  monde  et  les  lois  de  la  nature  ^  par  le  professeur  Pfaff 
d'EIrlangen ;  —  Quatre  ann&es  de  CuUurkampfy  par  le  D'  Ferd. 
Schroder.  —  Dans  le  volume  II :  Les  origines  du  genre  humain, 
par  le  professeur  Ebrard^  k  Erlangen ;  —  UEtai  et  le  dimanchCj 
par  M.  Rieger.  —  Dans  le  volume  III :  La  credihilite  de  Vhistoire 
evangeliquey  par  M.  le  professeur  F.  Godet  de  NeuchAtel ;  -^  La 
teleologie  dans  la  nature^  par  M.  H.  Werner ;  —  Le  darwinisme 
un  signe  des  tempSy  par  M.  Alb.  Wigand,  professeur  de  botanique, 
aMarbourg*.  —  Dans  le  volume  IV:  Mythe  et  Evangile,  par 

*  II  a  ^t^  rendu  compte  de  cet  onvrage  de  r^minent  naturaliste  dans  la 
Bevue  de  tMciog.  et  phU,  de  novembre  1879. 


Digitized  by 


Google 


508  BULLETIN 

le  D*"  Otto  Frick.  —  Des  huit  liyraisons  formant  le  volume  V 
(1880)  y  il  en  est  quatre  qui  traitent  des  sujets  d'un  int^r^t  tfate« 
logique  ou  philosophique :  Ya-t-il une  dme?  par  M.  H.  Werner;— 
Idealisms  et  christianisme  ^  par  le  D'  H.-F.  MuUer;  —  La 
musiqtie  et  son  influence  sur  la  vie  ehritienne  de  la  nation,  par 
le  I>  H.-Ad.  Edstlin ;  —  Les  fouilles  assyriennes  et  VAncien 
Testament,  par  M.  Buddensieg  k  Dresde. 

Cette  demi^re  brochure  (de  76  pages)  m^rite  une  mention 
sp^ciale.  Le  sujet  qu'elle  traite  rentre  bien  dans  la  calorie  des 
questions  actuelles ,  puisqu'il  en  ressort  entre  autres  ce  fait  que 
€  la  Bible,  gr&ce  aux  explorations  scientifiques  de  notre  temps,  est 
sur  le  point  de  trouver  k  Tappui  de  sa  credibility  une  preuve  nou- 
velle,  venant  s'ajouter  k  la  vleille  preuve  interne  et  religieuse,  sa- 
voir  la  preuve  historique.  t>  M.  Buddensieg  a  fort  bien  r^sumi  les 
r^sultats  actuels  de  Tassyriologie  pour  autant  qu'ils  concement 
I'Ancien  Testament ,  sp^cialement  les  premiers  chapitres  de  la 
Gen^se  et  certaines  parties  de  Thistoire  des  rois  isra61ites.  Un 
t^moignage  en  somme  tr^s  favorable  a  6te  rendu  k  ce  travail  par 
Fun  des  hommes  les  plus  comp^tents  en  cette  mati^re,  M.  Schrader, 
le  p^re  des  etudes  assyriologiques  en  Allemagne^.  Ce  qui  nous 
parait  tout  particuli^rement  digne  d'etre  relev6,  ce  sont  les  remar- 
ques  g^n^rales  de  I'auteur  sur  la  valeur  c  apolog^tique  »  des  trou- 
vailles faites  dans  le  bassin  de  TEuphrate  et  du  Tigre.  «  Si  nous 
nous  nppr^tons  k  examiner  les  r^sultats  de  Vassyriologie ,  ce  n'est 
pas,  dit'-il,  avec  la  pens^e  que  les  pierres  de  Ninive  auraient  de  la 
valeur  pour  la  v6rit6  de  la  Bible  en  tant  qu^elle  est  le  document 
de  la  revelation,  et  que  I'accord  eventuel  des  monuments  assyriens 
avec  les  documents  hebreux  servirait  k  garantir  la  verite  biblique 
ou  k  raflFermir  la  foi  ebraniee.  Ce  serait  commettre  une  confusion 
funeste  entre  la  v^rite  historique ,  scientifique ,  et  la  v^iite  reli- 
gieuse. Si  nous  croyons  k  la  Bible,  c'est  k  cause  des  oeuvres  rdve- 
latrices  de  Dieu  auxquelles  elle  rend  temoignage ,  et  non  k  cause 
des  termes  dans  lesquels,  de  la  forme  sous  laquelle  ces  faits  divins 
s'y  trouvent  fixes  par  I'ecriture.  La  Bible  n'esl  pas  un  compendium 
dliistoire  dont  la  valeur  testimoniale  aurait  k  gagner  quelque  chose 
aux  depositions  de  temoins  venus  du  dehors.  Elle  est  la  source  et 

«  Theologisehe  LiteraturzeUung  de  M.  Schfirer,  1880,  tJol.  58. 
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la  Qorme  de  notre  vie  religieuse ,  et  la  demonstration  de  sa  valeur 
comme  parole  de  Dieu,  elle  la  porte  en  elle-m^me.  C'est  dire  que 
Youloir  exploiter  les  concordances  entre  les  monuments  assyriens 
et  les  textes  bibliques  dans  des  vues  apolog^tiques,  est  uae  entre- 
prise  qui  ne  saurait  se  justifier.  Nous  ne  voulons  pas  dire  par  1^ 
que ,  pour  6tre  subordonn^  et  indirect  y  Tint^r^t  que  ces  fouilles 
peuvent  presenter  au  point  de  vue  religieux  doive  laisser  le  Chre- 
tien indifferent.  Le  Chretien  qui  participe  k  la  culture  de  son 
§poque  y  qui  suit  d'un  oeil  sympathique  le  progr^s  des  travaux  de 
la  science  9  ne  pent  que  se  rejouir  lorsqu'il  est  constate  que  la 
forme  humaine  y  sous  laquelle  ont  ete  fixes  les  faits  et  les  idees 
dont  la  substance  religieuse  est  le  fondement  de  ses  esperances 
dans  la  vie  et  dans  la  mort ,  que  cette  forme  historique  peut 
affronter  sans  crainte  le  tribunal  de  la  science.  »  —  Ce  ne  sont  pas 
\k,  assurement,  des  verites  nouvelles.  Mais  on  est  heureux  de  les 
voir  proclamees  dans  une  «  oeuvre  de  propagande  :d  qui  vise  k 
consolider  dans  le  public  cultive  le  christianisme  positif  et  les 
«  convictions  conservatrices.  ^ 

Parmi  les  livraisons  publiees  cette  annee-ci,  et  qui  formeront 
le  VI«  volume^  nous  appelons  d'abord  Tattention  sur  deux  opuscules 
fort  remarquables  en  leur  genre,  de  M.  Fr.  ReifT.  Nagu^re  pro- 
fesseur  de  theologie  k  Tecole  des  missions  de  B^le,  il  s'est  dej& 
fait  avantageusement  connaitre,  il  y  aura  tantdt  dix  ans,  par  un 
essai  de  «  Dogmatique  chretienhe  pour  servir  de  base  k  une  con- 
ception chretienne  du  monde.  »  La  premiere  de  ces  etudes  est 
iatituiee  :  Le  mal^  le  c6U  sombre  dans  la  vie  de  V humanity  ^. 
Eile  traite,  en  quatre  sections,  du  mal  comme  c  question  actuelle, » 
de  la  nature  du  mal,  de  Thistoire  de  ce  sombre  phenomene 
(lo  le  peche  centre  Dieu  ou  le  mal  dans  I'economie  du  Pere ; 
2°  le  mal  comme  peche  centre  Christ ;  3o  le  peche  centre  le  Saint* 
Esprit),  enfin  du  mal  dans  ses  rapports  avec  le  gouvernement 
divin  du  monde.  Dans  la  seconde,  M.  Heifif  examine  cette  ques* 
tion  :  Le  monde  Or-Uil  un  hut^  une  cause  finale  ^  ?  II  etudie  sue* 
cessivement  les  points  suivants:  Tinterdt  de  cette  question,  la 
notion  de  but  et  I'idee  d'un  but  du  monde,  la  negation  d'un  tel 

*  Das  Bdae,  die  Naoktseiie  im  LAm  der  MmsMieit,  53  pages. 

*  Gibt  es  einen  Wdtzwech?  48  pa^i^es. 
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but  (conceptions  m^canique  et  pessimiste  du  monde),  les  conse- 
quences de  cette  negation  (au  point  de  vue  de  la  nature  et  de 
rhistoire),  ce  qui  parle  en  fieiveur  d'une  cause  finale  (dans  le 
monde  physique  et  dans  le  monde  moral),  le  but  du  monde 
d'apr^s  la  r^v^lation  (id^e  du  r^gne  de  Dieu),  ce  que  presuppose 
ce  but  et,  d'autre  part,  les  consequences  pratiques  qui  en  d^cou- 
lent.  Ges  pages  offrent  une  lecture  ^galement  attrayante  pour  la 
forme  et  instructive  pour  le  fond.  L'auteur  s'y  montre  non  moins 
familiarise  avec  les  travaux  des  sciences  physiques  et  naturelles 
et  les  doctrines  philosophiques  du  jour  qu'avec  les  enseignements 
de  TEcriture  sainement  interpret6e. 

Mentionnons  sans  nous  y  arrMer  le  travail  de  H.  Muhlhausser 
(sa  derniere  oeuvre,  sans  doute)  sur  Vavenir  de  Vhumanite^  et 
les  renseignements  foumis  par  M.  Herm.  Dalton,  pasteur  rS- 
forme  allemand  de  Saint-Petersbourg,  sur  les  courants  (Stromun- 
gen)  ivangeliques  dans  VEglise  rtMse  du  temps  prisenty  et  disons 
deux  mots,  avant  d'en  finir  avec  ce  recueil,  d'une  etude  sur 
Lessing. 

Le  15  fevrier  de  cette  annee,  TAUemagne  a  ceiebre  le  centieme 
anniversaire  de  la  mort  de  I'illustre  critique.  D*innombrables 
discours,  conferences,  articles  de  joumaux  et  de  revues  ont  rap- 
peie,  k  cette  occasion,  au  peuple  allemand  ses  obligations  envers 
ce  grand  remueur  d^idees,  I'un  des  p^res  de  sa  vie  intellectuelle, 
Tun  des  prophetes  et  des  apdtres  de  Tesprit  modeme.  Les  e:  Zeit- 
fragen  »  de  la  vie  nationale  chrStienne  ne  pouvaient  manquer  de 
contribuer  pour  leur  part,  et  k  leur  maniere,  k  la  solennisation  de 
ce  jubiie.  EUes  se  sont  acquittees  de  ce  devoir  en  faisant  parattre 
une  etude  du  D'H.-F.  Muller  sur  Lessing  et  son  christianisme^. 
II  est  difficile,  encore  aujourd'hui,  de  porter  sur  ce  grand  et  libre 
genie  un  jugement  ou  n'entre  aucune  prevention,  aucune  in- 
fluence de  I'esprit  de  parti.  L'auteur  du  travail  que  nous  signa- 
Ions  s'est  efforce  de  rendre  toute  justice  k  son  heros.  A  la  place 
du  Lessing  plus  ou  moins  legendaire  qu'on  nous  a  trop  souvent 
presente,  pour  les  besoins  ou  pour  la  plus  grande  gloire  de  telle 

*  OoUhold  Ephraim  Lessing  und  seine  Stdlung  zum  Christenthum.  Ein 
Gedenkblatt  zn  seinem  hundertjfthrigen  Todestage.  80  pages. 
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ou  telle  cause,  il  a  voulu  nous  .montrer  le  Lessing  historique.  II 
nous  fait  assister  en  quelque  sorte  au  d^veloppement  de  ses  id^s 
religieuses  et  philosophiques  k  partir  de  ses  ann^es  de  coU^. 
Autant  que  possible,  il  le  fait  parler  lui-m^me,  et  en  repla^nt 
telle  production  de  sa  plume  dans  son  cadre  historique,  en  met* 
taut  telle  parole  devecue  classique  en  connexion  avec  les  circon- 
stances  qui  Font  inspire,  il  leur  rend  leur  veritable  signification 
et  en  fait  mieux  comprendre  la  port^e.  «  Le  nimbe  dont  une 
aveogle  v^n^ration  se  plait  a  entourer  sa  tMe  sied  mal  k  un 
homme  conome  lui.  C'est  k  la  lumi^re  de  I'histoire  qu'il  apparalt 
le  plus  grand.  }^  Peut-Stre  M.  Miiller  eiit~il  pu  insister  plus  qu'il 
n'a  fait  sur  les  signal^s  services  que  Lessing  a  rendus  k  la  th^o- 
logie  en  y  fiadsant  p6n6trer  Pair  et  le  jour,  en  posant  nettement 
les  questions,  en  d^voilant  sans  piti^  les  illusions  d'une  apolog^- 
tique  qui  mettait  la  lettre  de  la  Bible  k  la  torture  tout  en  Tido- 
Utrant,  en  nous  l^guant  enfin  I'exemple  d'un  amour  k  la  fois 
humble  et  h^roique  de  la  v^rit^,  d'un  amour  qui  ne  croit  jamais 
possdder  son  objet  assez  compl^tement  pour  se  dipenser  un  seul 
jour  de  le  rechercher  ^.  N'oublions  pas,  toutefois,  que  le  travail 
de  M.  MuUer  ne  s'adresse  pas  k  un  public  de  th^ologiens,  et  que 
c'est  essentiellement  la  religion  personnelle  de  Lessing  qu'il 
s'est  appliqu^  k  mettre  en  lumi^re.  Sous  ce  dernier  rapport, 
nous  ne  pensons  pas  qu'il  se  soit  §cart§  de  la  vMi&  en  r^sumant 
les  conclusions  de  son  examen  comme  suit : 

c  Nathan-Lessing  doit  k  la  religion  de  ses  p^res  beaucoup  plus 
qu'il  ne  veut  bien  se  I'avouer.  Tons  ceux-U  ne  sont  pas  affranchis 
qui  se  moquent  de  leurs  chaines.  Ge  n'est  pas  sans  raison  que 
Groethe  parle  quelque  part  d'  c  hypocrites  k  Tenvers.  :i 

:»  Mais  nous  n'avons  aucun  int^r^t  k  prater  k  Lessing  un 
christianisme  inconscient,  et  il  ne  nous  appartient  pas  de  scruter 
jusqu'^  quel  point  il  a  retenu  la  religion  de  ses  p^res  dans  son 
cceur.  II  est  oiseux,  ^galement,  de  se  demander  si  cet  infatigable 
chercheur  ne  serait  pas  arrive  k  d'autres  r^sultats  encore,  s'il 
eAt  v^u  plus  longtemps.   Nous   croyons  avoir  d^montr^  par 

*  M.  le  professeur  Bejsclilag,  de  Halle,  a  consacrd  ^  ce  sufet  ane  belle 
page  de  ses  Deutaeh-evangelische  BUUter,  mars  1881. 
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ses  Serifs  quie  dans  le  christianisme  positif  et  historique,  c'est4- 
dire  dans  le  christianisme  en  tant  que  religion  de  la  redempti<m, 
il  n'a  pas  sti  reconnaitre  la  v^rit^  religieuse  accomplie^  la  religion 
qui  n'a  pas  besoin  et  n'est  pas  susceptible  de  se  perfectiotiner. 
Ses  conceptions  mMaphysiques  et  morales,  les  id^s  fondam^* 
tales  qu'il  se  faisait  de  la  nature  divine  Ten  emp^cbaient.  Scm 
id^al,  c'^tait  une  ^re  de  perfection  ou  le  christianisme  serait  d^ 
pass4  a  son  tour,  comme  Test  d^j4  maintenant  le  judaisme.  Cette 
^e  id^ale  se  trouve  pr^figur^e  et  po^tiquement  r6alis^  dans 
Nathan  le  sage,  Ge  qu'il  r^ve,  c'est  I'union  «  d'esprits  sympatbi* 
sant  ensemble  i»  et  n'ob^issant  qu'^  la  seule  raison  et  k  la  loi 
morale  ^crite  dans  leur  propre  coeur.  Plus  cette  soci^t^  grandit, 
plus  le  christianisme^  comme  toute  religion  positive,  perd  de 
terrain.  Lessing  a  dit  assez  clairement  k  qui  veut  Fentendre  que 
pour  sa  personne  il  ne  confessait  pas  J^sus-Christ  le  R^emptenr 
et  le  Sauveur  du  monde  au  m^me  sens  que  TEcriture  Sainte. 
Pour  couper  court,  en  cas  de  maladie  prolong^e,  k  toute  inter- 
vention pastorale,  k  toute  tentative  de  conversion,  il  avait,  ra- 
conte-t-on,  le  projet  de  declarer  par-devant  notaire  et  ttooins 
qu'il  ne  mourait  dans  aucune  des  religions  r^v6l4es.  Nous  n'avons 
ni  k  regretter  la  chose  ni  k  la  colorer,  mais  simplement  i  la 
constater  et  k  nous  en  rendre  compte.  Laissons-le,  cet  homme,  k 
son  poste,  «  debout  sur  sa  coUine  k  Tentr^e  du  village,  »  dans  sa 
grandeur  solitaire  un  homme  complet  en  son  genre.  Tel  qae 
Rietschel,  de  sa  main  de  mattre,  lui  %  fait  prendre  corps  dans  sa 
statue  d'airain,  sachons  le  contempler,  ce  grand  penseur  :  franc 
et  sincere,  pr6t  au  combat,  aimant  la  clart^  et  la  v^rit^,  simple  et 
et  fort.  Puisse  la  post^rit^  reconnaissante  lire  ses  oeuvres  et  les 
comprendre  plus  encore  que  les  vanter  et  les  admirer  t  » 


II  nous  reste  k  parler  d'un  dernier  recueil  de  brochures  pu- 
blic, depuis  1879,  chez  Carl  Winter  a  Heidelberg,  sous  la  direc- 
tion de  MM.  W.  Frommel,  professeur  k  Heidelberg,  et  Fr.  PM, 
professeur  k  Erlangen.  II  porte  simplement  le  titre  de 
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Recueil  de  conferences*. 

Gette  enfreprise  poursuit  le  m^me  but  que  celle  dont  nous 
Tenons  de  parler,  mais  au  lieu  d'admettre  des  dissertations  en 
r^le,  des  trait^s  d'une  certaine  ^tendue,  elle  en  revient  a  la 
forme  plus  populaire  des  conferences  proprement  ditea.  Elle 
fait  ainsi  concurrence  aux  conferences  scientifiques  de  MM.  Yir* 
chomr  et  Holtzendorff.  Tandis  que  ceux-ci  font  profession  de  neu- 
trality en  mati^re  de  religion,  MM.  Frommel  et  Pfaff  se  placenta 
eux  et  leur  publication,  au  point  de  vue  chr^tien.  lis  appliquent 
d'ailleurs  ce  principe  avec  une  grande  largeur,  n'excluant  de  leur 
collection  que  «  ce  qui  ne  saurait  se  concilier  avec  ce  point  de 
vue.  :i  Aussi  ne  faut41  pas  s'^tonner  d'y  rencontrer  telle  confe- 
rence litteraire  ayant  pour  auteur  un  Israelite,  ni  de  voir  les 
droits  de  la  critique  biblique  reconnus  et  pratiques  par  Tun  ou 
I'autre  des  conferenciers. 

Le  Recueil  de  conferences  en  est  k  sa  troisieme  annde  et  k  son 
cinquieme  volume.  Les  sujets,  fort  varies  et  la  plupart  d'un 
interet  aussi  actuel  que  general,  sont  traites  par  des  hommes 
d'une  competence  reconnue.  En  voici  un  choix  que  nous  grou- 
pons  par  ordre  de  matieres  :  Pfaff  :  Force  et  matihre  ;  von  Han- 
stein,  prof,  k  Bonn :  Le  protoplasma  comme  vehicule  des  fonc^ 
Hons  de  la  vie  vegeiale  et  animale  (trois  conferences) ;  Pfaff : 
Influence  du  darvoinisme  sur  la  vie  politique;  Zdckler,  ^  Grei&- 
wald  :  Le  grand-pere  de  Darwin  comme  medeciny  poete  et 
philosophe.  -*•  Schaarschmidt,  k  Bonn:  UatMisme;  le  memo: 
La  valeur  de  la  vie.  —  Gornill,  privat-docent  k  Marbourg :  /er^- 
mie  ei  son  temps  ;  Ebrard,  k  Erlangen  :  La  cri^dihilite  de  Vhis-^ 
toire  de  Jisus  et  Vdge  des  Scrits  du  Nouveau  Testament,  — 
K.  Schmidt,  k  Erlangen  :  Les  commencements  du  christianisme 
dans  la  ville  de  Rome;  Th.  Zahn,  prof. k  Erlangen :  Esclavage 
et  christianisme  dans  le  monde  ancien;  K.  Hackenschmidt, 
pasteur  k  Jagerthal  (Alsace):  U4v^ue  de  Rome  au  IV*  siecle; 
M.  Rieger,  k  Darmstadt  :  Les  amis  de  Dieu  au  moyen-dge; 

*  SamnUtmg  van  Vortrdgen.  Herausgegeben  von  W.  Frommel  nnd 
Friedrich  Pftiff.  Petit  oct.  10  cahiers  forment  un  volume  du  prix  de 
4  marcs.  Les  cahiers  Isolds  se  pajent  de  60  k  80  pfennings. 
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Paul  Tschackert,  prof,  k  Halle  :  Les  papes  de  la  Renaissance; 
Ebrard:  Tahleaitx  de  la  guerre  des  C^vennes.  —  H.  Geffcken^^. 
Strasbourg  :  UEtat  et  VEglise  d'aprhs  les  vues  des  r^formateurs 
— Schoberlein,^  Grottingue :  La  musique  dans  le  cuUe  de  VEglise 
^vang^lique  ;  W.  Frommel :  Le  ehristianisme  et  les  arts  plasii- 
ques;  A.  Hauck,  prof,  k  Erlangen :  Vorigine  du  type  de  Christ 
dans  Vart  occidental,  —  M.  Rieger  :  Dante^  sa  vie  et  sa  Divine 
ComSdie  ;  le  mdme  :  Le  Fai^t  de  Gcethe  au  point  de  vue  reli" 
gieux. 

€  Mon  filsy  dit  rEccl^iaste,  sois  sur  tea  gardes :  il  se  £adt  des 
livres  k  n'en  pas  finir  et  trop  d'6tude  fatigue  le  corps, »  ce  qui  peut 
se  paraphraser  comme  suit :  si  Ton  voulait  lire  tout  ce  qui  se 
publie,  jamais  on  n'en  viendrait  k  bout  et  Ton  se  casserait  la  t^te 
sans  qu'il  en  r^sulte  un  profit  r6eh  Nous  avons  entendu  appli- 
quer  ce  garde  k  vous  tout  sp^cialement  k  cette  littdrature  des 
conferences  pour  le  grand  public.  Et  Ton  7  ajoutait  Tadage  latin : 
Non  multa  sed  multum,  Qu'une  pareille  critique  ne  soit  pas  sans 
fondementy  qui  voudrait  le  contester  ?  II  est  possible  qu'il  7  ait 
dans  le  besoin  que  ce  genre  de  publications  est  destine  k  satisfsdre 
quelque  chose  de  plus  ou  moins  factice.  II  est  possible  que  la 
mode  d'une  part,  une  certaine  paresse  d'esprit  de  Tautre  contri- 
buent  a  leur  succ^s.  Le  besoin  n'en  existe  pas  moins  et,  apr&s 
tout,  cela  est  fort  heureux.  II  est  bon  que  la  science  ne  s'enferme 
pas  dans  son  ^sot^risme  et  sache  se  mettre  en  communication 
avec  la  partie  intelligente  du  public.  II  est  bon  que  le  public  qui 
a  quitte  les  bancs  de  T^cole  soit  tenu  au  courant  des  d^couvertes 
modemes,  qu'il  apprenne  k  s'int^resser  k  la  marche,  non  moins 
qu'aux  r^sultats  des  recherches  scientifiques,  que  les  questions  du 
jour  soient  trait^es  deyant  lui  k  un  point  de  vue  plus  eiev6  et  par 
des  hommes  plus  sp^ciaux,  plus  comp^ents  que  ce  ne  peut  £tre 
g^n^ralement  le  cas  dans  la  presse  quotidienne.  Aussi  ne  pou- 
vons-nous  qu'admirer  I'application  large  et  f&conde  qui  s'est  faite 
en  Allemagne  du  principe  de  i'association  k  cette  oeuvre  de  vulga- 
risation, et  les  beaux  r^sultats  qu^on  a  d&}k  obtenus.  Ce  qui  est 
tout  particuli^rement  r^jouissant,  c'est  de  voir  qu'&  la  campagne 
centre  I'ignorance  et  la  routine  n'a  pas  tard6  k  se  joindre  une 
croisade  centre  I'indifKrence  et  contre  rincr6dulit6  qui  trpp  sou- 
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vent  ose  s'affobler  du  manteau  de  la  science.  Comment  ne  pas 
f(§liciter  le  public  de  langue  ailemande  d'avoir  k  sa  disposition  de 
pareils  moyens  d'instruction,  et  qui  plus  est,  de  savoir  en  pro- 
filer? V.  R. 


FAIT8  DIVHBS 

Programme  de  la  society  de  la  Uaye  pour  la  defense 

DE  LA  REUGION  GHR^TIENNE  DE  L'ANNEE  1881. 

Les  directeurs,  dans  le  programme  de  Tannee  pr^c^dente,  avaient 
invito  les  aatears  de  deux  m^moires  k  lear  permettre  d'oavrir  le  bul- 
letin cacbet6,  afin  de  pouvoir  passer  au  couronnement  partiel  de 
lears  travaux.  On  s'est  rendu  k  cette  invitation  et  il  s'est  trouv6  que 
Taatear  dn  m6moire  snr  Yislamisme  (^pigraphe  :  wo  das  Aas  ist^  u. 
8.  w.  Luc  XVII,  37)  est  Carl  Nathanael  Pischon,  Superintendent  und 
Oberpfarrer  in  Trenenbrietzen  (Preussen)  et  celui  de  VEtude  chre" 
tmne  du  manage  (dpigrapbe  :  eerovreu  ol  Suo  sec  o'»/}xa  ^v  (Math.  XIX) 
est  G.  M.  Wilhelm  Clock,  Stadtvikar  in  Baden-Baden. 

Dans  sa  session  da  12  septembre  1881  et  jours  suivants,  le  comit6 
directeur  s'est  livrd  k  Tappr^ciation  de  dix  m^moires,  servant  de  re- 
ponse  k  deux  d'entre  les  questions  mises  au  concours  en  1879. 


I 

Cinq  memoires  se  rapportent  k  la  question : 

Bam  quelle  mesure  Thistoire  comparee  des  religions^  telle  qu'eUe  se 
euUive  de  nos  jours,  eontribue-t-elle  a  la  connaissance  et  a  Vappriciation 
du  christianisme? 

Le  premier,  en  allemand,  avec  Tdpigraphe :  le  sanctuaire  de  la  viriti 
e$t  inviolable  (Calkoen)  a  6t6  mis  de  cdt6  sans  examen  pour  des  raisons 
qae  I'auteur  n'aura  pas  de  peine  k  comprendre. 

Le  second  en  hollandais  (epigraphe  :  Jedem  Volke  ist  der  Glaube  an 
seine  Gotter  der  FHhrer  zu  Christo,  Hase),  tout  en  annongant  de  la 
sympathie  pour  le  sujet  et  une  application  louable,  ne  laissait  pas 
d'etre  tout  k  fait  insuffisant.  La  premiere  partie,  traitant  de  Thistoire 
et  de  la  m^thode  de  la  science  religieuse  comparative,  restait  k  peu 
pres  k  cdt6  de  la  question  et  manquait  d'ailleurs  d'independance.  La 


Digitized  by 


Google 


Qi6  FAITS  DIVERS 

seconde  partie,  traitant  des  origines  da  christianisme,  n'^tait  em- 
pruntee  qae  ponr  ane  faible  part  k  rhistoire  des  religions  et  rea- 
fermait  d'ailleurs  plusieurs  thtees  risqn^es  et  d6nu6es  de  preayes.La 
comparaison  des  trois  grandes  religions,  dans  la  troisi&me  partie,  of- 
frait  qaelqaes  remarques  justes,  mais  ne  laissait  pas  d'etre  saperfi- 
cielle.  Impossible  par  consequent  d'accorder  le  prix. 

Letroisi^me  m^moire  en  allemand,  comme  les  deax  snivants,  avait 
pour  epigraphe  :  Travra  ^kmyuiffxty  to  xoXov  Mcrff;^eT6.  On  desapproava 
nnanimement  la  division  en  une  partie  generale  et  ane  partie  8p6- 
ciate.  On  fut  moins  unanime  sar  lavalear  des  consequences  queTaa- 
teur  tirait  de  Thistoire  comparative  des  religions  h  regard  de  la 
religion  et  du  christianisme.  Mais  tons  s'accord^rent  dans  les  Bern- 
pules  s^rieux  soulev^s  par  la  mSthode.  Evidemment  le  r^sultat  de  la 
demonstration  6tait  fix6  a  priori.  Le  choix  des  faits  et  leur  applica- 
tion manquait  dMmpartiatitS.  La  conception  du  christianisme  pr6tait 
le  flanc  k  de  graves  objections  auxquelles  le  m^moire  ne  r^pondait 
pas.  D'autre  part  le  memoire  donnait  les  preuves  d^une  6tude  s^riense 
de  TEvangile  et  d'nne  chande  sympathie  pour  lui.  Les  directears  ne 
pnrent  pourtant  pas  se  resondre  h  le  couronner. 

Telle  fut  encore  la  conclusion  k  regard  da  quatri&me  memoire 
avec  I'epigraphe  Jean  XVI,  15*.  On  rendit  tout  d'une  voix  hommage 
aux  grandes  lectures  de  I'autear  et  k  mainte  reflexion  anssi  juste  qae 
frappante.  On  regretta  d'aatant  plus  la  division  forc^e  da  travail,  la- 
quelle  avait  porte  une  irreparable  atteinte  k  la  clarte  de  rexposition 
et  avait  caus6  beaucoup  de  redites.  L'auteur  avait  fait  d'aiileurs  one 
distinction  tr^s  contestable  entre  le  christianisme  et  la  religion  chr4- 
tienne,  sans  pourtant  la  maintenir  rigourensement.  D'ailleurs,  d6- 
plac^e  dans  ce  memoire,  elle  uuisait  k  la  precision  et  k  la  clarte  da 
resultat.  11  en  r^salte  que  cet  auteur-ci,  comme  les  precedents,  a  hih 
insuffisant. 

Nous  arrivons  au  cinquieme  avec  Tepigraphe :  Religion  des  Kreum 
H.  s.  w.  Schiller.  L'auteur  avait  donne  le  titre  suivant  k  son  memoire: 
Der  Offenbarungswerth  der  chri$tlichen  Religion  aus  dem  GesichlspunkU 
dervergleichendenReligionswissenschaft  beurtheiU,  Ge  titre  n'exprimait 
qn'^  moitie  ce  que  Tautear  avait  donne.  En  effet,  la  seconde  partie 
qui  surpassait  de  beaucoup  en  etendue  les  deux  autres  reunies,  offrait 
«  eine  buddistisch-christliche  Evangelien- Harmonic,  mit  Seiten* 
blicken  auf  andere  Religionskreise,  >  et  ailleurs  dans  son  etude  Tau- 
teur  avait  tenu  uu  compte  particulier  des  rapports  da  christianisme 
et  du  bouddhisme.  Malgre  la  justification  qu'il  a  essay e  de  donner  de 
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SOD  proG^d^,  les  directenrs  out  pens6  qu'il  ne  limitait  pas  seulement 
lesqjet,  mais  qnMl  manqnait  encore  de  jostesse,  en  sorte  qne  la  r6- 
ponse  k  la  question  pos^e  par  la  soci6t6  n^^tait  pas  complete.  On  ne 
poavait  done  pas  In!  adjnger  le  prix,  d*aatant  moins  qa'en  oatrant 
les  points  de  ressemblance  entre  la  l^gende  bonddhiste  et  les  r^cits 
^vangSliques,  Tanteur  s^^tait  donne^ine  peine  inutile  k  les  ezpliquer. 
€es  objections  capitales  ne  permettaient  pas  mSme  aux  directears 
de  voter  un  couronnement  partiel.  Gependant  lis  ne  pouvaient  former 
les  yeux  k  des  m^rites  s^rieux.  Tons  attribuaient  une  grande  valour 
k  certaines  parties  dn  m^moire,  par  exemple  aa  parall^le  entre  Ten- 
s^gnement  de  J6sns  et  celui  de  Bouddha  dans  la  troisi^me  partie.  On 
rendait  un  hommage  nnanime  k  la  grande  connaissance  et  aux  vastes 
lectures  du  savant  auteur.  II  sera  done  agr^able  au  jury  de  le  dedom- 
mager  plus  ou  moins  du  travail  quMl  s'est  impost,  par  un  don  de  deux 
cents  florins.  Si  cette  disposition  entre  dans  ses  vues,  il  n'aura  qu'& 
B'adresser  an  secretcdre  de  la  Soci^t^  et  k  lui  permettre  d^ouvrir  le 
bnlletin. 

II 

Les  autres  cinq  m§moires  6taient  consacrSs  k  Alexandre  Vinet,  cou" 
sidere  comme  moraliste  et  apologiste  chreiien. 

Le  premier,  en  allemand,  et  signd  d'une  sentence  emprunt^e  k 
Kierkegaard^  ^tait  un  traits  d'une  6tendue  relativement  born^e  et  fut 
JQge  tout  k  fait  insuffisant.  Le  portrait  de  Vinet  moraliste  6tait  in- 
complet,  celui  de  Vinet  apologiste  snperficiel.  On  devait  en  dire  au- 
tant  de  Tappreciation  de  ses  m^rites  :  Vinet  n^etait  pas  placS  en 
rapport  avec  son  6poque  et  sa  m^thode  n'^tait  pas  nettement  dessinee. 

Le  second  memoire,  en  allemand,  et  avec  une  Spigraphe  de  F.  de 
Rongemont,  attestait  k  la  fois  une  6tude  soignee  des  Merits  de  Vinet 
et  une  m^prise  dans  Tintention  de  la  question.  La  Society  n'avait  pas 
demande  une  anthologie,  comme  celle  de  M.  Asti6,  mais  un  portrait 
et  une  appreciation  du  moraliste  et  de  Tapologiste.  L'auteur,  au  con- 
traire,  s^^tait  content^  au  fond  d'une  s6rie  d'extraits,  traduits  en  al- 
lemand, dont  le  choix  n'6tait  pas  malbeureux,  mais  dont  la  classilica< 
tion  semblait  arbitraire  et  pen  faite  pour  caract^riser  Vinet.  Enfln  il 
n'6tait  gu^re  question  d'appr^cier  ses  m6rites.  On  le  volt,  il  ^tait  im- 
possible de  songer  k  dScerner  un  prix. 

L'auteur  du  troisi^mem6moire,  ^galement  en  allemand  (^pigrapbe : 
la  foi  est  une  <BUvre,  au  etle  n'e$t  rMti,  Vinet),  offrait  aussi  une  ricbe 
antbologie  des  Merits  de  Vinet,  tout  en  conservimt  rorigina1;tnia6 
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ces  citations  accnsaient  pen  de  tact,  oomme,  en  gtoiral,  la  forme  do 
m^moire  6tait  d^fectaease  an  point  de  rendre  le  conronnement  im- 
possible. D'ailleors  le  plan  de  I'aotear  ^tail  tres  contestable.  Le  tiers 
da  m^moire  6tait  consacr6  k  d^montrer  Torthodozie  de  Yinet.  Gette 
demonstration  6tait  inatile,  occasionnait  des  redites  dans  Texposition 
de  la  morale  et  de  Tapolog^tiqaade  Vinet  et  n'^tait  ga^re  propre  k  le 
caract^riser.  Ainsi,  tont  en  reconnaissant  I'application  qne  Tantear 
avait  apport6e  k  T^tade  de  Vinet  et  le  bonhenr  avec  lequel  il  avait 
rempli  qaelqnes  parties  de  sa  tAche,  les  directeors  ont  dft  renoncer  ^ 
Ta^jadication  da  priz. 

La  direction  a  pris  une  scale  et  m6me  decision  k  regard  des  deox 
derniers  m^moireSi  Tan  en  fran$ais  avec  T^pigraphe :  Tai  em,  e'ett 
pourquaifaiparli;  Taatre  en  hoUandais  avec  Tepigraphe  :  VirtuUm 
videanl,  (Persias.)  L^on  et  Taatre  aoteors,  s'ils  permettent  au  secre- 
taire d'onvrir  le  bolletin  cachete,recevront  la  m^daille  d'argent  avec 
deax  cents  florins;  lears  mdmoires  seront  ins6r6s  aox  oeavres  de  la 
society,  apr^s  avoir  M  revas  soas  Tinflaence  des  remarques  qne  les 
directears  lear  commaniqueront. 

Cette  decision  rSsalte  des  considerations  soivantes.  Ni  Tan  ni  I'antre 
aatear  n'avait  donn^  one  r^ponse  complete  k  la  qaestion,  mais  Ton 
et  Tantre  avaient,  chacan  k  sa  mani^re,  foarni  an  travail  estimable, 
^  et  \k  m^me  excellent,  digne  de  Tapprobation  de  la  Society  et  de 
Tattention  da  pablic.  Ajoatons  que  les  deax  Merits  secompietaient  en 
quelque  sorte  et  ne  perdront  pas  ce  caractdre  par  la  revision.  L'aa- 
tear  bollandais,  plas  fld^le  et  plas  complet  dans  le  portrait  de  Vinet 
comme  moraliste  et  apologiste,  6tait  faible  dans  la  caract^ristiqae  de 
son  personnage  et  dans  rappr6ciation  des  objections  qae  soal^ve  son 
point  de  vae.  En  revanche,  Taateur  fran^ais  a  p^n^tr^  davantage 
dans  la  th^ologie  de  Vinet  et  dans  ses  rapports  avec  le  r6veil  de  la 
Saisse;  mais  son  exposition  du  moraliste  et  de  Tapologiste  etait 
moins  objective  qae  celle  de  son  comp6titear;  enfin  la  critique  domi- 
nait  trop  et  etait  mtoe,  aox  yeox  de  quelques  directears,  outree, 
subjective  et  en  consequence  peu  equitable.  Mais  le  comite  se  reserve 
de  communiqaer  ces  reflexions  et  bien  d'aatres  encore  aox  honora- 
bles  aoteors  eux-memes. 


Ill 


Point  de  reponse  k  la  question  sor  VExigite  de$  texUs  bMques 
dans  let  icriU  eonfeiikmnels  de  VEgUse  rifarmie  nSerkmdaUe.  Gette 
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qaestion  n'est  pas  remise  aa  concoars.  II  est  onvert  sar  les  deux  sa- 
jets  suivants : 

P  Un  traits  sar  la  valear  des  termes  de  foi  et  de  croire  dans  les 
Merits  da  Noaveaa  Testament. 

2<'  TTne  exposition  de  la  doctrine  de  la  priere  d^apres  le  Nauveau 
Testament,  Dans  la  pens^e  de  la  Soei6t6,  cette  exposition  est  destin^e 
h  ayancer  la  connaissance  et  la  jaste  appreciation  da  christianisme 
primitif. 

Les  reponses  doivent  entrer  avant  le  15  d^cembre  1882.  Ce  qai 
vientaa  del^  de  ce  terme  est  mis  de  cdte. 

La  direction  attend  avant  le  15  d^cembre  1881  les  reponses  aax 
questions  du  sermeni  et  de  son  maintien  dans  VEtat  moderne  et  du 
dogme  de  rEeriture  saintejtigi  par  VEcrUure  mime. 

On  prix  de  quatre  cents  florins  (800  francs  environ)  est  attriba^  h 
nne  reponse-satisfaisante  h  chacune  des  qaestions,  oa  aa  choix  des 
aatears,  soit  la  mSdaille  d'or  avec  cent  clnquante  florins,  soit  la  m6- 
daille  d'argent  avec  trois  cents  qaatre-vingt-cinq  florins. 

Les  m^moires  conronnes  sont  ins^r^s  aax  oeavres  de  la  Soci6t6  et 
publics  par  elle. 

Ce  n'est  qa'avec  le  consentement  de  Taatear  qa'on  precede  &  Tad- 
jadication  d'ane  partie  da  prix.  L'insertion  sasmentionn^e  peat  oa 
non  se  combiner  avec  elle. 

Les  m6moires,poar  etre  admis,  doivent  Stre  Merits  tr^s  lisiblement, 
eu  hollandais,  en  latin,  en  frangais  on  en  aliemand.  (Avec  le  carac- 
t^re  remain.) 

Les  reponses  mat  Sorites  sont  ^cart^es. 

La  concision,  qai  ne  nnit  pas  k  Timportance  da  sajet,  est  ane  re- 
commandation. 

Les  memoires  doivent  porter  nne  ^pigraphe,  qui  sera  r^pStee  sur 
un  pli  cachets  contenant  le  nom  et  Tadresse  des  aatears.  L'envoi 
doit  se  faire  franco  an  secretaire  de  la  Sodete,  M.  le  professeur 
A.  Kuenen  k  Leyde. 

Les  m6moires  conronnes  ne  pourront  etre  ni  reedites  ni  tradaits 
sans  Tautorisation  prealable  des  directeurs. 

Les  manuscrits  non  conronnes  demeurent  la  propriete  de  la  So- 
ciete,  k  moins  qu'elle  ne  juge  k  propos  de  les  ceder  aux  aatears,  slls 
le  desirent.  An  reste,  ceax-ci  ont  le  droit  de  livrer  k  Timpression  le 
travail  que  la  Sooiete  ne  public  pas. 
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professeur  de  th^ologie  systematique. 


La  th^ologie  d'une  6poque  est  toujours  en  intime  relation 
avec  la  foi  chr6tienne  et  la  pens6e  de  cette  6poque  elle-m^me. 
La  t^che  de  la  th6ologie,  comme  science,  n*est  pas  simplement 
de  formuler  et  de  syst6matiser  les  faits  et  les  Veritas  de  la  re- 
velation dans  lour  forme  objective  et  constante  ;  elle  doit  plu- 
tot  entrer  en  rapport  avec  ces  faits  et  ces  v6rit6s  tels  qu'ils  se 
trouvent  dans  la  conscience  chr^tienne  en  g6n6ral,  tels  qu'ils 
sent  saisis  par  la  foi  commune.  Pour  qu'il  y  ait  des  doctrines, 
il  faut  d'abord  des  croyances.  Pour  qu'il  puisse  y  avoir  un 
sysl6me  k  enseigner,  il  faut  qu'un  systeme  existe  d6jSi  dans  la 
pens6e  vivante  de  TEglise.  Chaque  p6riode  doit  tirer  les  mat6- 
riaux  de  sa  th^ologie  du  fond  de  ses  propres  convictions ,  les 
modeler  avec  son  esprit  particulier  et  les  presenter  dans  son 
langage  special.  Comme  Dorner  le  dit :  «  Aucune  ^poque  ne 
peut  accomplir  ce  devoir  pour  une  autre.  Ghacune  doit  faire  ce 
travail  pour  elle-m^me ,  quelque  pr6cieuse  que  soit  Taide  du 

'  Discotirs  prononc^  a  Touverture  des  cours  da  s^minaire  th^ologique 
da  Bangor  (Etats-Unis) ,  le  !•'  juin  1881.  Traduit  de  Ylnd^endant,  de 
New- York,  par  P.  Yautier.  Outre  sa  valeur  intrins^que,  nous  donnons  ce 
discours  comme  preuve  nouvelle  da  progrfes  theologique  dans  les  pays  de 
langae  anglaise.  Le  lectear  voadra  bien  ne  pas  oablier  qu'il  s'agit  d'an 
professeur  orthodoze  parlant  dans  un  ^tablissement  orthodoxe.  (Rid,) 

TBtOh.  ET  PHIL.   1881.  84 
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pass6,  et  bien  qu'on  soil  assur6  de  la  continuity  du  pass6  et  du 
present.  Chaque  &ge ,  s'il  veut  avoir  la  v6rit6 ,  doit  acqu6rir  de 
nouveau  la  certitude  de  la  v6rit6,  et  doit  le  faire  en  accord  avec 
son  propre  sens  de  la  v6rit6.  i» 

Notre  lot  nous  est  6chu  dans  une  6poque  oil  ce  travail  est 
environn6  de  difficultSs  particuli^res.  La  continuity  entre  le 
pass6  et  le  present  a  &t6  bris6e.  Les  anciennes  croyances  ont 
&i6  troubl6es.  Sous  Tinfluence  des  attaques  du  dehors  et  sous 
rimpulsion  int^rieure  d'un  esprit  de  recherche ,  TEglise  a  ^16 
conduite  k  examiner  de  nouveau  le  contenu  de  sa  foi.  Les 
fondements  du  christianisme ,  m6me  ceux  de  la  religion ,  ont 
616  remis  en  question.  C'est  avec  des  difficult^s  infinies,au 
sein  du  travail  et  de  la  tempSte,  au  travers  des  luttes  ext6rieures 
et  au  milieu  des  craintes,  que  nous  avons  dH  regagner  notre 
certitude  de  la  v6rit6.  Aucune  6poque  n'a  combattu  plus 
vaillamment  le  combat  de  la  foi. 

Pendant  ce  temps  la  th^ologie  dogmatique  a  616  quelque  peu 
n6glig6e ;  11  ne  pouvait  gu^re  en  6tre  autrement.  Les  pens^es, 
les  Energies,  les  craintes,  les  esp6rances  de  TEglise  se  sent 
concentr^es  sur  d'autres  objets,  Les  croyances^  qui  fournissent 
ses  mat^riaux  k  la  th^ologie^  et  avec  lesquelles  cel]e-ci  construit 
son  syst^me ,  ont  Std  en  pleine  confusion  sous  influence  d'un 
travail  de  revision  et  de  reconstruction ;  ce  qui  6tait  us^  et 
inutile  n'Stant  pas  encore  enti^rement  s6par6  de  ce  qui  avait 
une  valeur  permanente ,  le  nouveau  n'ayant  pas  encore  pris  la 
place  du  vieux  qu'on  avait  rejet6.  II  n'y  a  qu'Si  comparer  ce 
dernier  quart  de  si^cle  avec  celui  qui  Pa  pr^c6d6 ,  pour  dire 
que  notre  kge  n'a  pas  6t6  un  &ge  thSologique. 

Cependant  nous  nous  tromperions  grandement  si  nous  de- 
vions  infSrer  de  1^  que  la  th^ologie  a  perdu  d^finitivement  son 
pouvoir.  En  vertu  mSme  de  sa  nature  de  science  et  de  sa  rela- 
tion avec  la  v6rit6  chr^tienne ,  cela  est  tout  h  fait  impossible. 
Aussi  longtemps  que  le  christianisme  existera,  ses  croyances, 
pour  autant  qu'elles  sont  des  croyances  fixes,  devront  trouver 
une  expression  precise  et  syst^matique.  La  thSologie  peut 
changer^  suivant  les  temps ,  sa  forme  et  sa  mSthode ;  elle  peut 
subir  une  Eclipse  temporaire,  mais  aussi  longtemps  que  le 
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christianisme  subsiste,  elle  ne  cessera  pas.  Par  suite  des  be- 
soins  permanents  et  toajoars  renouTel^s  de  I'Eglise,  le  moment 
Yiendra  tdt  oa  tard  (et  tous  les  signes  des  temps  indiquent  que 
ce  sera  bient6t),  oil  la  th^ologie  regagnera  son  ancienne  place, 
dans  rint6r6t  du  monde  chrdtien. 

En  r6alit6 ,  une  p6riode  comme  celle  au  travers  de  laquelle 
nous  avons  pass6  n'est  qu'en  apparence  oppos^e  h  la  th^o- 
logie.  Elle  ouvre  plut6t  la  voie  h  une  carri^re  de  nouvelle 
vigoeur  et  de  succte,  sous  de  plus  favorables  auspices.  S'il  n'y 
avait  pas  eu,  dans  le  pass6,  de  semblables  p6riodes  oti  le  champ 
de  la  th^ologie  resta  longtemps  nSgiigS,  nons  n'aurions  jamais 
vu  ces  pdriodes  progressives  dans  lesquelles  la  science  sacrSe 
s'est  montr^e  si  riche  en  fruits  et  d'une  influence  si  bien- 
fiaisante  sur  la  religion.  Dans  cet^e  6poque  de  lutte ,  les  vieilles 
v^rit^s  se  sont  faites,  paisiblement  et  sans  bruit,  k  de  nouvelies 
conditions,  en  prenant  de  nouvelies  formes  et  en  se  pr^parant 
k  une  nouvelle  t^che.  L'oeuvre  s'est  faite ,  dans  le  coeur  des 
croyants  et  des  penseurs  chr6tiens ,  sous  la  direction  du  grand 
Chef  de  I'Eglise.  En  effet,  on  peut  dire,  en  un  certain  sens, 
qu'une  nouvelle  th^ologie ,  encore  cach^e  aux  regards ,  s'est 
developpde  dans  la  conscience  des  chr6tiens  vivants  qui  ferment 
le  corps  de  Christ ;  de  sorte  que  la  t^che  du  th6ologien  ne  semble 
pas  tant  de  faire  une  nouvelle  th^ologie  ou  de  revivifier  celle 
qui  est  morte  et  tomb^e  en  discredit ,  que  de  d^couvrir  et  de 
montrer  celle  qui  est  i6}k  \k ,  de  rendre  comme  science  k 
I'Eglise  ce  qu'elle  poss^de  d^j^  par  la  foi. 

Quo!  qu'il  en'soit,  il  me  semble  qu'^  mesure  que  se  dissipe 
la  poussi^re  de  cette  p^riode  de  lutte  et  de  confusion ,  nous 
commengons  k  voir  de  plus  en  plus  clairement  les  contours  de 
ce  qui  ne  peut  6tre  6branl^  et  doit  demeurer ;  nous  discernons 
d6jk  les  changements  qui  ont  eu  lieu,  tandis  que  dans  la  pens^e 
religieuse  de  notre  temps  se  manifestent  clairement  certaines 
tendances,  qui  nous  permettent  de  determiner  en  quelque 
mesure  la  direction  dans  laquelle  se  mouvra  probablement  la 
th6ologie  d'un  avenir  prochain. 

Je  vous  invite  maintenant  k  considSrer  avec  moi  quelques- 
unes  de  ces  modificcUions  et  de  ces  tendances ,  dans  leurs  rap^ 
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ports  avec  le  retablissement  et  la  reconstruction  du  systems  de 
la  verite  theologique,  que  nous  sentons  tous  devoir  dtre  r^clamS, 
dans  un  jour  prochain ,  par  le  r^veil  de  rint6r6t  th^ologique  et 
de  ractivit6  dans  I'Eglise. 

En  premier  lieu ,  laissez-moi  vous  parler  de  la  tendance  de 
la  pens6e  chr6tienne  concemant  les  grands  probl^mes  de  la 
th^ologie  naturelle. 

Les  attaques  les  plus  fortes  du  dernier  quart  de  si^cle  oDt 
6i6  dirig6es  centre  la  citadelle  de  la  religion :  la  croyance  k 
Texistence  d'un  Dieu  personnel.  Nous  n'admettons  pas  que, 
dans  toute  cette  p6riode ,  il  y  ait  eu  un  seul  moment  od  cette 
croyance  fondamentale  ait  6t6  r^ellement  en  p6ril ;  mais  il  y  a 
eu  des  temps  oil  les  vieux  arguments  semblaient  avoir  enti^re- 
ment  perdu  leur  pouvoir  et  dans  lesquels  le  cosur  des  foibles 
d^foillait  de  peur,  tandis  que  les  ennemis  de  la  religion  regar- 
daient  avec  un  air  de  triomphe  non  d6guis6.  Butler,  Paley, 
Chalmers ,  et  les  autres  grands  noms  de  la  th^ologie  naturelle 
pendant  ie  si^cle  pass6  et  la  premiere  mollis  du  n6tre,  trou- 
vaient  les  plus  fermes  appuis  de  leur  enseignement  dans  les 
foils  de  la  nature ,  interprdt^s  par  les  sciences  physiques.  La 
n^cessitS  d'une  cause  premiere  pour  expliquer  I'origine  de  la 
mati^re,  la  source  de  la  vie  et  la  gen^se  de  Thomme,  6talt  sou- 
tenue  par  ces  penseurs  Chretiens  avec  une  indiscutable  force 
de  raisonnement.  La  permanence  des  esp^ces  semblait  r^cla- 
mer,  pour  expliquer  leur  existence,  une  s6rie  de  creations 
sp6ciales.  Les  preuves  manifestes  d'un  plan  et  d'une  adaptation 
dans  la  nature  6taient  mises  en  Evidence  ^vec  beaucoup 
d'abondance  et  de  clart6 ,  pour  montrer  que  la  cause  premiere 
est  un  6tre  intelligent,  sage  et  bon.  Appuy^e  par  les  arguments 
ontologiques  et  moraux ,  la  preuve  semblait  complete ,  et  elle 
6tait  pratiquement  complete  pour  cette  dpoque. 

L'ath6isme  6tait  une  exception ,  mdme  parmi  les  hommes  de 
science,  et  I'incr^dulit^  se  mouvait  presque  compl^tement  sur 
le  terrain  du  th^isme. 

II  n'y  a  pas  lieu  de  s'^tonner  si,  k  I'apparition  d'une  nouvelle 
philosophic,  admettant  une  puissance  derri^re  les  ph^nom^nes, 
mais  la  rel^guant  absolument  dans  la  region  de  I'incognoscible, 
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tout  a  et6,  au  premier  moment,  trouble  et  confusion,  et  si  les 
anciens  fondements  ont  paru  tomber  en  ruine.  Cette  philoso- 
phie  d'ailleurs  n'etait  1^  que  pour  preparer  la  vole  k  une  nou- 
velle  th6orie  scientifique  qu'on  proclamait  enti^rement  suffi* 
sante  pour  expliquer,  par  les  loi$  naturelles,  les  commence- 
ments et  les  transitions  dans  le  d^veloppement  de  la  creation, 
et  pour  rendre  superfiiue  la  presupposition  d'un  plan,  par  le 
fait  qu'elle  rendait  compte  d'une  mani^re  uniforme  et  satis- 
faisante  de  tout  ce  qui  avait  ete  regard^  comme  transcendant 
dans  I'esprit  humain.  Je  n'ai  pas  besoin  de  refaire  I'histoire 
desvingt  derni^res  annees.  Nous  la  connaissons  suffisamment, 
c'est  toujours  la  m6me  vieille  histoire,  qui  s'est  souvent  repetde, 
quoique  peut-6tre  rarement  sur  une  si  vaste  echelle  et  avec 
une  telle  abondance  de  r6sultats. 

Toutes  les  fois  que  quelque  grand  progr^s  dans  les  sciences 
physiques  s'accomplit,  Tid^e  se  r^pand  que  le  principe  de 
Texistence  est  sur  le  point  de  recevoir  une  explication  phy- 
sique. Une  terrible  poussi^re  s'^l^ve  dans  le  camp  scienti- 
fique ;  aiais  peu  k  peu  elle  se  dissipe  et,  s'il  y  a  progr^,  les 
vieux  probl^mes  demeurent  cependant  intacts  et  la  tour  de 
Babel  de  la  mati^re  est  aussi  ^loignee  qu'au  para  van  t  du  firma- 
ment de  I'esprit,  oil  brille  toujours,  au-dessus  de  tout,  dans 
tput  son  6clat  et  sa  gloire,  le  soleil  de  la  divine  existence.  Nous 
avons  appris  k  notre  tour  la  vieille  legon,  que  chaque  4ge  de 
la  pensde  chr6tienne  doit  apprendre  pour  soi-m6me,  c'est  que 
la  religion  ne  court  aucun  danger  de  toutes  les  d6couvertes 
que  peut  faire  la  veritable  science.  II  est  bon  pour  nous  de 
Tavoir  appris.  Nous  en  sommes  venus  k  voir  que  la  philosophie 
de  I'ignorance,  avec  son  coroUaire  de  mat^rialisme  pratique, 
nejEait  point  partie  de  la  vraie  science.  Nous  avons  aussi  appris 
qu'il  n'y  a  rien  dans  I'hypoth^se  de  revolution,  en  dehors  de 
cette  philosophie,  qui  soit  I'ennemi  de  la  religion ;  mais  qu'au 
contraire  elle  peut,  comme  toute  science,  rendre  les  plus 
riches  services  k  la  religion,  lorsque  nous  aurons  d6couvert 
comment  appliquer  ses  r^sultats.  II  n'y  a  pas  k  douter  que 
cette  id6e  g6n6ra1e,  la  plus  vaste,  la  plus  bardie  et  la  plus 
beureuse  depuis  les  jours  de  Newton,  ne  soit  Thypoth^se 
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d^terminante  de  la  science  pour  bien  des  anndes,  ayant  sa 
place  k  c6t6  de  la  loi  de  la  gravitation.  Qu'elle  soit  Texpres- 
sion  definitive  de  la  v^rit^,  ses  plus  sages  avocats  ne  le  pr6- 
tendent  pas.  EUe  n'a  pas  r6ussi  jusqu'ici,  et  ne  r^ussira 
probablement  jamais,  k  expliquer  rorigine  des  choses,  et  k 
Jeter  un  pent  sur  les  vastes  lacunes  de  la  succession  des  dtres. 
Sans  aucun  doute,  avec  les  progr^s  de  la  science,  il  y  aura 
lieu  de  la  reviser ;  mais  elle  ne  touche  point  les  grandes  v6* 
rit^s  de  la  th^ologie  naturelle  ,  et  ne  pent  m^me  les  toucher, 
sinon  en  nous  fournissant  de  nouveaux  rnat^riaux  pour  les 
prouver.  Depuis  que  les  th^ologiens  sent  arrives  k  cette  con- 
clusion, le  flot  qui  semblait  s'61ever  si  fortement  contre  lafoi 
s'est  retire.  Le  changement  d'attitude  sur  ce  sujet  marque  le 
commencement  de  la  nouvelle  ^re  de  la  pens6e  religieuse 
dans  laquelle  nous  sommes  entr^s. 

L'argument  tlr6  d*un  plan,  dans  la  creation,  devra  dtre  revu, 
mais  on  pent  prSvoir  que  sa  valeur  sera  etablie  d'une  fagon 
beaucoup  plus  ferrae  qu'auparavant.  L'ancienne  tei6ologie  avait 
ses  c6t6s  fiaibles.  II  y  avait  plus  qu'un  grain  de  v^rite  dans  le 
sarcasme,  maintenant  use,  de  Herbert  Spencer,  sur  la  c  theorie 
de  charpentier  de  I'univers.  »  Nous  I'admettons  volontiers ;  ce 
qu'il  y  avait  de  m^canique  devra  etre  sacrifie  dans  la  theologie 
naturelle  de  I'avenir;  mais  nous  gagnerons  k  sa  place  une  idee 
plus  profonde  de  la  volonte  et  de  Tintelligence  inflnies,  tra- 
vaillant  k  obtenir  des  resultats  lointains,  par  le  proces  lent, 
uniforme  et  certain  des  lo'is  naturelles.  Et  lorsque  I'oeuvre  de 
reconstruction  sera  achevee,  il  y  a  lieu  de  croire  que  plusieurs 
de  ceux  qui  se  sont  egares,  dans  cet  kge  de  doute,  seront  ra- 
menes  k  la  croyance  en  Dieu.  La  vraie  science  doit  toujours 
avoir  k  la  fin  ce  resultat.  Elles  sont  aussi  vraies  de  nos  jours, 
sous  le  regno  de  revolution,  que  lorsqu'elles  furent  pronon- 
cees  pour  la  premiere  fois,  ces  nobles  paroles  de  Bacon: 
«  Tant  que  I'esprit  de  Thomme  regarde  aux  causes  secondes 
separement,  il  peut  parfois  s'en  tenir  k  elles  et  ne  pas  aller 
plus  loin ;  mais  lorsqu'il  considere  la  chalne  bien  unie  qu'elles 
torment  entre  elles,  il  doit  necessairement  s'eiever  k  une  Pro- 
vidence et  k  une  Divinite.  » 
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II  a  &X6  bon  toutefois  pour  nous,  par  suite  du  doute  qui  a 
6t6  temporairement  jet^  sur  les  preuves  externes  de  Pexistence 
de  Dieu,  d'avoir  6t6  forces  de  nous  appuyer  sur  les  preuves 
internes,  tiroes  de  nos  intuitions  morales.  Nous  avons  6i6  dans 
le  temps  pass6  trop  enclins  k  les  ignorer,  oubliant  que  €  ce  qui 
est  le  plus  semblable  h  Dieu  dans  I'dme  j^  sera  toujours  la 
preuve  la  plus  forte  et  la  plus  irrefutable,  pour  la  majority  des 
hommes.  Nous  sommes  revenus  k  cette  classe  d'arguments, 
avec  un  sentiment  nouveau  de  leur  valeur.  Nous  voyons, 
comme  jamais  auparavant,  que  cette  id6e  d*un  droit  absolu, 
gouvernant  nous  et  toutes  choses,  dont  nous  ne  pouvons  pas 
nous  affranchir,  que  tout  homme  reconnatt,  qui  oblige,  mSme 
ceux  qui  nient  un  Dieu  personnel,  k  admettre  (l  un  non-moi 
6ternel  qui  tend  k  la  justice,  >  nous  voyons,  dis-je,  que  cette 
id6e,  qui  trouve  son  expression  dans  les  formes  inf6rieures  du 
culte  de  la  nature,  aussi  bien  que  dans  la  religion  la  plus  cul- 
tiv6e,  est  une  preuve  de  Dieu,  capable  de  tenir  par  sa  propre 
force  et  de  supporter  quelque  charge  que  ce  soit.  Ge  n'est  pas 
seulement  un  des  piliers  sur  lesquels  repose  T^vidence  de 
Texistence  de  Dieu,  un  argument  entre  plusieurs,  mais  c'est 
Targument  des  arguments,  le  fondement  large  et  solide,  sur 
lequel  s'appuient  eux-m6mes  les  piliers  qui  supportent  r^difice 
de  la  croyance  en  un  Dieu  personnel. 

De  retude  assidue  de  la  nature,  dans  laquelle  est  engag6e 
Dotre  ^poque,  11  est  results  une  conception  plus  vaste  de  Dieu, 
un  sentiment  plus  profond  de  son  pouvoir,  une  vue  plus  large 
de  son  activity  dans  Tunivers  ;  tout  cela  ne  pent  manquer 
d'avoir  son  influence  sur  chaque  nouvel  expos6  de  la  v6rit6, 
dans  la  partie  de  la  th^ologie  dont  nous  nous  occupons. 

L'ancienne  theologie  appuyait  principalement  sur  la  trans- 
cendance  de  Dieu.  EUe  Tenvisageait  surtout  comme  un  gouver- 
neur  moral,  en  6tablissant,  d'une  faQon  trop  ext6rieure  el 
m^canique,  sa  relation  avec  la  nature  et  Thomme,  en  dehors 
de  la  sphere  de  la  religion.  La  force  du  th6isme,  en  tant  qu'op- 
pos6  soit  au  panth^isme  soit  au  materi&lisme,  consiste  k  main- 
tenir  que  la  relation  d'un  Dieu  personnel  avec  nos  kmes  est 
celle  d'un  6tre  libre  avec  des  6tres  libres.  Mais  il  est  une 
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autre  classe  de  v^rit^s,  non  incompatibles  avec  les  pr^c^ 
denies,  mais  simplement  suppl6mentaires,  qui  m^ritent  une 
place  dans  tout  expose  complet  du  Dieu  r^v^ld.  Dieu  est  im- 
manent dans  la  nature,  aussi  bien  qu'61ev6  au-dessus  d'elle. 
Bien  que  nous  ayons  appris  de  nouveau  de  la  science  cette 
v6rit6,  ce  n'est  pourtant  que  ce  que  les  pontes  h^breux  ensei- 
gnaient  il  y  a  longtemps.  Charles  Kingsley  Texprime  admira- 
blement  dans  ce  passage  :  c  L'inconnue  x  qui  se  trouve  sous 
tous  les  ph6nom6nes,  qui  est  toujours  k  TcBuvre  dans  tous  les 
phdnom^nes,  dans  le  tout  et  dans  chaque  partie  du  tout, 
jusque  dans  la  coloration  de  chaque  feuille  et  la  formation  de 
chaque  cellule  de  protoplasma^  n'est  pas  autre  que  ce  que  les 
anciens  H^breux  appelaient  —  par  ra^taphore  sans  doute  (car 
comment  peut-on  parler  de  I'invisible  sinon  par  des  m^ta- 
phores  tir6es  du  visible  ?),  roais  par  la  seule  m6taphore  capable 
d*expFimer  ce  miracle  perp^tuel  et  present  partout,  —  le  souf- 
fle de  Dieu ;  Fesprlt  qui  est  le  Seigneur  et  la  source  de  la  vie. » 
J'en  viens  maintenant  k  une  autre  tendance,  qui  se  manifeste 
par  le  changement  qui  a  eu  lieu  dans  les  bases  de  I'apolog^- 
tique.  Les  preuves  du  christianisme,  employees  par  les  th6olo- 
giens  du  s6cle  dernier  avec  beaucoup  de  succ6s  contre  le  scep- 
ticisme  de  leur  6poque,  6taient  r6cemment  encore  regardees 
comme  un  boulevard  inexpugnable  oppos6  aux  attaques  contre 
la  r^v^lation;  mais,  pareilles  aux  forlifications  employees 
avant  le  temps  des  cuirasses  et  des  canons  ray6s,  elles  sent 
tomb^es  peu  k  pen  en  d^su^tude.  II  est  impossible  aujour- 
d'hui  de  faire  reposer  la  valeur  du  christianisme  sur  la  preuve 
externe  de  la  prophetic  et  des  miracles,  ou  m^me  sur  le  fait 
ext^rieur  de  la  resurrection  de  J6sus-Christ.  Non  point  que 
ces  faits  ne  soient  plus  aussi  vrais  qu'ils  Tout  toujours  6te,  ce 
sent  des  faits;  non  qu'ils  ne  soient  plus  dignes  d'occuper  une 
place  dans  I'apolog^tique ;  mais,  dans  I'ordre  de  notre  logique, 
c'est  au  christianisme  de  les  prouver,  et  non  pas  k  eux  de 
prouver  le  christianisme.  Notre  m^thode,  en  partie  historique, 
en  partie  morale,  descend  beaucoup  plus  profond.  Elle  cher- 
cbe,  dans  le  Christ  historique,  Texplication  de  ce  nouveau 
pouvoir  qui,  nul  ne  peut  le  nier,  est  venu  dans  le  monde  par 


Digitized  by 


Google 


LA  RECONSTRUCTION  DB  LA  TH£OLOGIE  539 

Tentremise  de  cette  merveilleuse  personnalit6.  Elle  trouve 
en  lui  la  satisfaction  des  besoins  reiigieux  de  rhumanit6,  le 
point  culminant  de  tout  le  d6veloppement  ant^rleur  du  monde 
juif  et  paien,  le  commencement  d'une  ^re  nouvelle  dans 
rhistoire  de  Thumanitd.  Elle  trace  depuis  son  commencement, 
et  k  travers  les  si^cles,  le  cours  toujours  plus  large  do  la  vie 
religieuse  ainsi  que  de  la  morale  et  de  la  civilisation  chr^- 
tiennes.  Elle  montre  que  le  christianisme  est  aujourd'hui  le 
grand  moteur  moral.  Par^dessus  tout  elle  fait  porter  le  poids 
de  ses  arguments  sur  la  conscience  religieuse  de  TEglise  et  la 
conviction  personnelle  de  chaque  croyant.  C'est  cette  certitude 
int^rieure  k  regard  de  Christ,  n6e  de  Texp^rience,  qui  n'est 
pas  une  opinion,  mais  une  connaissance  portant  avec  elle  sa 
propre  preuve,  c*est  elle  qui  est  le  testimonium  Spiritns  Sancti 
dont  parlent  si  souvent  les  r^formateurs  et  qui  donnait  k  leur 
foi  tant  d'^lan  et  de  s^r6nit6,  mais  qui  est  malheureusement 
tomb^  plus  tard  k  I'arri^re-plan,  k  une  6poque  moins  profond^^ 
ment  spirit uelle. 

Cette  tendance  christocentrique  n'est  pas  particulifere  k  Ta 
polog^tique.  C*est  un  caract^re  g^n^ral  de  la  pens6e  religieuse 
de  notre  temps,  qui  exercera  indubitablement  une  influence 
sur  la  th^ologie  k  venir,  sp6cialement  sur  sa  formation  en 
syst^me.  La  predication,  la  litt^rature  religieuse,  la  pi6t6  pra- 
tique du  jour  trouvent  la  source  premiere  et  le  centre  vital 
du  christianisme  dans  la  personne  de  Jesus-Christ,  le  Dieu- 
Homme,  le  m^diateur  entre  Dieu  et  Thomme.  En  depit  des 
nombreuses  tentations  qui  la  poussaient  k  acc^der  au  point  de 
vue  humanitaire  sur  la  nature  du  Sauveur,  TEglise  chr^tienne 
de  notre  ^poque  a  loyalement  et  sinc^rement  retenu  la 
croyance  k  la  divinity  de  Christ. 

Plus  d'un  demi-si6cle  a  pass6  depuis  que  cette  jeune  soeur 
de  la  famille  puritaine ,  pour  laquelle  cette  doctrine  6tait  de- 
venue  une  pierre  d'achoppement,  s*e$t  s^par^e  de  son  paren- 
tage selon  la  foi,  avec  des  paroles  am^res  de  part  et  d'autre, 
paroles  que  plus  tard  peut-6tre  les  deux  partis  ont  regrett^es. 
Le  noble  enthousiasme  qui  la  caract^risait,  la  mani^re  s6rieuse 
dont  elle  proclamait  la  suprematie  de  la  v6rit6  et  du  devoir,  la 
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perfection  de  sa  litt^rature,  sa  defense  si  fiddle  de  la  cause  du 
droit  et  de  la  liberty,  sa  philanthropie  exempte  d*6go'isine,  ont 
gagnd  en  sa  faveur  Tadmiration  du  monde.  II  y  a  longtemps 
que  nous,  membres  de  Tancienne  tamille,  avons  appris  k  appr6- 
cier  et  h  aimer  ce  qu'il  y  avail  de  bon  et  de  noble  chez  elle. 
Nous  noussommes  r^jouis  de  ses  triomphescomme  des  ndtres, 
nous  nous  sommes  enorgueillis  avec  elle  de  la  gloire  de  ses 
fils,  nous  avorjs  joyeusement  regu  les  nombreuses  et  utiles 
leQons  qu'elle  nous  a  donn6es,  nous  avons  ressenti  son  in- 
fluence sur  quelques-unes  de  nos  croyances,  nous  nous  sommes 
atlrist^s  avec  elle,  ces  derniers  temps^  quand  quelques-uns  de 
ses  enfants  se  sont  compl^tement  6gar6s  dela  foi  chr^tienne; 
mais,  d^s  le  d6but,  nous  avons  senti,  comme  nous  le  sentons 
encore,  qu'il  y  a  dans  sa  croyance  una  lacune,  qui  doit  tou- 
jours  remp6cher  d'arriver  k  un  plein  succ^s  en  tant  qu'Eglise 
chr^tienne.  A  cet  ^gard  nous  n'avons  jamais  d6sir6  la  suivre 
et  nous  ne  le  d^sirons  pas  davantage  aujourd'hui.  La  grande 
masse  des  Chretiens  de  cette  contr^e  n*a  jamais  abandonn^ 
la  croyance  que  J^sus-Christ  est  Dieu,  dans  le  sens  le  plus 
^lev^.  II  n'y  a  aucune  diff<§rence  d'opinion  sur  ce  sujet  dans  le 
sein  des  denominations  qui  sont  les  h^ritiers  directs  desEgtises 
primitives  du  pays. 

Tout  en  retenant  fermement  la  divinity  de  Christ,  notre 
6poque  a  appris,  avec  une  nouvelle  force,  ce  que  c'est  que  son 
humanity.  La  devotion  qui  entoure  T^tude  de  Thistoire  ^van- 
g61ique,  le  grand  nombre  et  la  popularity  des  Vies  de  J6sus 
qui  ont  fait  leur  apparition  pendant  ces  trois  ou  quatre  der- 
ni^res  decades,  montrent  la  direction  de  la  pens^e  g^n^rale. 
C'est  dans  Thomme  Christ  J^sus  que  cette  generation  a  appris 
k  decouvrir  le  Dieu  manifesto  en  chair.  C'est  lorsque  nous 
voyons  les  marques  de  ses  souffrances  humaines  et  que  nous 
sentons  au  plus  profond  de  notre  coeur  sa  fraternity  avec  nous, 
que  nous  nous  ecrions,  avec  Thomas :  t  Mon  Seigneur  et  mon 
Dieu  I  » 

Le  systeme  de  la  doctrine  chr6tienne  doittrouver  son  centre 
en  Christ.  La  vieille  theologie  r6formee,  la  th6ologie  de  Calvin 
et  de  la  confession  de  Westminster,  ceUe  de  nos  E^lises  calvi- 
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nistes  amSricaines  cherchaient  leur  centre  dans  les  dScrets  de 
Dieu.  G'^tait  une  grande  pens6e  de  partir  ainsi  du  dessein 
6ternel  du  Tout-Puissant  et  de  d6velopper,  de  ce  point  de  de- 
part transcendant^  tout  le  systeme  de  la  v6rit6  chr^tienne. 

Le  r6sultat  6tait  un  tout  logique,  puissant  et  parfaitement 
coherent.  Ce  point  central  a  616  maintenu,  dans  toutes  les  mo- 
difications du  calvinisme,  d'Edwards  jusqu'k  Emmons;  mais  11 
n'en  est  plus  ainsi.  II  y  a  d^j^  longtemps  que  la  pens6e  chr6- 
tienne,  tout  doucement,  et  sans  se  rendre  bien  compte  du  chan- 
gement  qui  s'op6rait,  s'est  d6tach6e  de  cet  ancien  centre  et  a 
commence  k  Hotter  autour  d'un  centre  nouveau  ;  et  cependant 
cette  revolution  est  presque  aussi  grande  que  celle  qui  s'est 
pass^e,  dans  la  science,  entre  le  systeme  de  Ptol^m^e  et  celui 
de  Gopernic.  Malgr^  toute  F^l^vation  de  son  id6e  de  la  souve- 
rainete  de  Dieu,  Tancien  systeme  6tait  6troit  et  machinal ;  sa 
th^odic^e  ^tait  en  d^faut  Ik  justement  ou  elle  6tait  le  plus 
n6cessaire.  Elle  plaQait  au  premier  plan  la  doctrine  de  T^lec- 
tion,  quiestvraie  et  scripturaire  entant  que  corollaire  pratique 
de  Taction  divine  dans  la  regeneration  et  la  sanctification,  et 
elle  lui  subordonnait  tout  le  reste.  D'aprds  elle,  reiu  etait  tout, 
et  tout  etait  en  vue  de  reiu.  Mais  la  nouvelle  theologie  trouve 
un  autre  centre.  II  est  convenable  que  Christ,  qui  est  le  centre 
historique  de  la  religion  chretienne,  comme  il  est  le  centre 
vital  de  I'Eglise,  soit  aussi  le  centre  du  systeme  theologique. 
G'est  autour  de  lui  que  doivent  se  grouper  toutes  les  verites  et 
toutes  les  doctrines. 

Une  autre  tendance  evidente  de  ce  temps  est  une  vue  plus 
large  de  la  nature  et  du  r6le  des  Ecritures.  Si,  dans  leur  forme 
moderne,  la  science  et  la  philosophie  ont  ete  employees  k  Tin- 
vestigation  des  fondements  de  la  religion,  la  critique  moderne 
s'est  appliqifee,  avec  une  abondance  de  ressources,  k  sender 
les  archives  primitives  du  christianisme.  Ce  travail  s'est  pour- 
suivi,  avec  un  enthousiasme  infatigable,  depuis  le  commence- 
ment du  siecle ,  en  appelant  k  son  aide  la  plus  profonde  eru- 
dition  linguistique,  une  finesse  critique  et  une  connaissance 
historique  dont  on  n'avait  jamais  consacre  la  dixieme  partie 
k  aucune  autre  partie  de  la  litterature.  Ges  travaux,  pousses 
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avec  un  z^le  6gal  par  les  croyants  et  par  les  sceptiques,  n*ont 
pas  6t6  sans  r6saltat.  lis  ont  mis  un  tenme  aux  vieilles  accusa- 
tions d*invention  et  d'imposture  auxquelles  on  se  plaisait  pr^- 
c^deoiment.  lis  ont  revendiqud  la  v^racit6  histonque  deslivres 
qui  composent  le  canon.  lis  ont  accentu6  et  mis  en  relief,  dans 
sa  merveiileuse  signification,  cette  r^v^lation  divine,  qui, 
commenc6e  dans  les  p^riodes  les  plus  recul6es  de  i'histoire 
juive,  estall^e  en  grandissant  jusqu'k  la  venue  de  J^us-Ghrist, 
la  veritable  Parole  de  Dieu.  En  m^me  temps,  ces  travaux  ont 
mis  pleinement  en  Evidence,  dans  les  Ecritures,  un  616ment 
humain,  lequel  ne  se  borne  point  k  des  particularites  de  pens6e 
ou  d'expression,  mais  emporte  encore  Timperfection  etTerreur 
de  la  nature  humaine.  Us  ont  conduit  enfin  h  une  distinction 
plus  exacte  entre  les  diverses  parties  de  la  Bible,  gu  6gard  k 
leur  valeur  religieuse. 

La  vieille  m^thode,  qui  prenait  la  Bible  comme  un  tout,  ea 
accordant  une  valeur  6gale  k  toutes  ses  parties,  et  qui,  par  sa 
th^orie  trop  g^nerale  et  sans  distinction  de  Tinspiration  pl6- 
ni^re,  donnait  au  tout  une  autorit6  infaillible,  simplifiait  gran- 
dement  la  t^che  du  dogmaticien.  Celui-ci,  rassemblant  pour 
preuves  ses  textes  partout  ou  il  voulait,  de  MoKse  k  TApoca- 
lypse,  nese  pr^occupait  pas  special ement  du  caract^re  dulivre 
auquel  ils  6taient  emprunt^s,  ni  m^me  souvent  du  contexte  au 
milieu  duquel  ils  se  trouvaient.  Gela  6tait  possible  dans  un  4ge 
d^pourvu  d'^rudition  et  de  critique ;  mais  qui  dira  que  c'est 
possible  aujourd'hui,  et  que  cela  le  sera  encore  dans  Tavenir? 

Cost  le  d^sir  d'une  autorit^  infaillible  en  mati^re  de  foi  et 
de  pratique  qui  a  donn6,  k  la  doctrine  de  Tinspiration,  sa  prise 
la  plus  forte  sur  la  pens^e  chr6tienne.  No|is  avons  besoin  d'une 
telle  autorit6 ;  mais  nous  en  venons  de  plus  en  plus  k  voir  que 
Tautorit^  infaillible  devant  laquelle  le  croyant  doit  se  courber 
n'est  ni  TEglise,  comme  le  disent  les  catholiques ,  ni  la  raison 
humaine,  comme  le  pr6tendent  les  rationalistes,  ni  I'Ecriture, 
comme  I'avancait  la  th6ologie  de  la  R6forme,  mais  Dieu,  par- 
lant  par  Christ  k  I'&me,  parlant  k  la  conscience  et  par  le 
moyen  de  la  conscience,  parlant  de  mani^re  k  6tre  reconnu  de 
tons  ceux  qui  veulent  6couter  sa  voix.  Les  Ecritures  ne  sont 
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pas  cette  autorit^  divine,  mais  elles  la  renferment.  Elles  sont 
r^cnn,  mais  non  pas  le  joyau. 

Nous  ne  rejetons  pas  Tinspiration.  Nous  croyons  en  elle  plus 
reellement  que  jamais.  Si  nous  avons  en  nous  ce  qui  est  ca- 
pable de  reconnaitre  TEsprit  divin,  nous  pourrons  trouver  les 
traces  de  cet  Esprit  au  travers  de  ces  livres  sacr6s,  comme 
dans  aucun  autre  livre  que  le  monde  poss^de,  et  nous  sentirons 
et  reconnaitrons  que  leurs  auteurs  ^taient  pouss^s  et  conduits 
par  cet  Esprit,  comme  les  hommes  ne  Tout  jamais  6t6  aupara- 
vant  ou  d6s  lors.  Mais  nous  consid6rons  ce  sujet  pratiquement. 
Nous  voyons  k  chaque  page  des  preuves  evidentes  que  cette 
influence  n'^tait  pas  ^crasante  et  machinale,  mais  qu'elle  lais- 
sait  les  6crivains  dans  la  pleine  possession  de  leur  libert6 
humaine  et  6tait  conditionn^e  a  leur  d^veloppement  religieux 
et  intellectuel.  Nous  croyons  qu'il  n'est  pas  tout  k  fait  honn6le 
de  commencer  avec  une  th^orie  a  priori  de  Tinspiration  ver- 
bale  et  d'obliger  ensuite  les  faits  k  s'y  conformer.  Laissons 
d'abord  la  critique  biblique  faire  son  ceuvre,  puis  nous  pour- 
rons d^velopper  notre  th^orie  en  accord  avec  les  faits. 

Convaincus,  comme  nous  le  sommes,  par  les  preuves  histo- 
riques  et  morales,  que  Tenseignement  de  Christ  et  des  apdtres 
est  la  v6rit6  divine,  et  que  le  Nouveau  Testament  nous  donne 
une  relation,  vraie  en  substance,  de  cet  enseignement  et  des 
faits  qui  s'y  rapportent,  tandis  que  TAncien  Testament  en  fait 
autant  pour  la  preparation  de  cette  nouvelie  dispensation  de 
grdce;  convaincus,  comme  nous  lesommes,  que  la  Providence, 
toujours  active  dans  Thistoire  humaine,  a  travaill6  dans  le  sein 
de  la  nation  juive,  d*une  mani^re  sp^ciale  et  merveilleuse,  k 
amener  Thumanit^  k  Christ,  nous  pouvons  consentir  k  laisser 
ouvertes  bien  des  questions,  jusqu'k  ce  que  les  recherches  de 
la  science  les  aient  61ucid6es.  Nous  pouvons  de  m^me  laisser 
ind^termim^e  la  limite  precise  entre  Thumain  et  le  divin^  dans 
cette  admirable  collection  de  livres  qui  est  si  manifestement 
p6n6tr6e  tout  enti^re  de  la  presence  divine.  La  v6rit6  de  notre 
syst6rae  dogmatique,  et  bien  moins  encore  la  foi  chr^tienne, 
ne  repose  pas  sur  la  solution  de  telle  ou  telle  question,  comme 
Tauteur  du  Pentateuque  ou  Forigine  de  Tinstitution  l^vitique. 
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Ce  sont  des  questions  ^r^soudrepour  les  savants  qu'elles  con- 
cement  sp6cialement.  Si  telle  portion  de  TAncien  Testament, 
que  nous  6tions  habitues  k  assignor  &  la  plus  ancienne  p^riode 
de  la  littdrature  hdbra'ique,  est  d'une  origine  post^rieure  k  YesW, 
nous  avons  besoin  de  le  savoir,  afin  de  pouvoir  mettre  d*ac- 
cord  notre  enseignement  historique  et  doginatique.  Si  tel  n'est 
pas  le  caSy  nous  devons  aussi  nous  en  assurer ;  mais  c'est  Ik 
une  question  k  determiner  k  la  tranquille  lumi^re  de  la  science 
et  non  dans  Tatmosph^re  chauff6e  d'un  proems  pour  h6r^ie. 
Et  prenons  garde  de  ne  pas  fiaire  reposer  I'existence  de  la  foi 
sur  la  decision  d'une  pareiUe  mati^re,  quel  que  soitrint^r^t  que 
nous  y  apportions. 

En  d^pit  de  la  liberty  avec  laquelle  notre  ^poque  ^tablit  la 
doctrine  de  Tinspiration  et  peut-6tre  justement  pour  cette  rai- 
son,  Tesprit  qui  Tanime  est  6minemment  scripturaire.  La  mi- 
nutieuse  et  patiente  Stude  des  Ecritures,  qui  est  si  fr6quente 
de  nos  jours,  nous  a  appris  que  la  Bible  est  une  mine  de  v6rite 
divine,  assez  riche  pour  r^compenser  tout  s^rieux  investiga- 
teur.  C'est  le  champ  qui  renferme  le  trdsor  cach6,  d'autant 
plus  appr6ciable  qu'il  doit  6tre  plus  cherch6.  Une  bibliol&trie 
qui  ne  sail  pas  faire  de  distinction  perd  ce  qu'il  y  a  de  meil- 
leur  dans  le  livre.  Une  conscience  chr^tienne  ^clair^e  y  trouve 
une  source  vive  de  vie  et  de  lumifere. 

II  y  a  aujourd'hui,  en  outre,  une  tendance  croissante  k  puiser 
lea  doetrines4?hr6tiennes  directement  dans  les  revelations,  plu- 
t6t  que  de  les  emprunter  indirectement  aux  speculations  des 
theologiens.  Nous  reconnaissons  maintenant  que  I'un  des  d& 
fauts  qui  ont  discredits  la  theologie  passee  et  prepare  la  voie 
k  cet  abandon  de  la  theologie  si  general  aujourd'hui^  etait  son 
caractere  extrascripturaire.  Ses  dogmes  favoris  etaient  meta- 
physiques,  plutdt  que  bibliques  et  pratiques.  Elle  s'appuyait 
plus  sur  la  dialectique  que  sur  I'exegese.  Elle  fit  une  oeuvre 
bonne  en  son  temps,  mais  elle  cessa  d'etre  utile  quand  les  temps 
furent  changes.  Notre  epoque  doit  etre  abordee  par  un  autre 
chemin,  et  par  une  methode  plus  simple. 

Ce  n'est  pas  un  fait  de  peu  d'importance  que  la  coincidence 
de  cette  periode  critique  avec  la  revision  de  la  version  anglaise 
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de  la  Bible.  Parmi  les  nombreuses  benedictions  que  nous  atten- 
dons  de  ce  grand  travail,  se  placera  une  impulsion  nouvelle 
dans  retude  de  la  th^ologie  biblique  et  de  la  dogmatique,  qui 
deviendront  plus  populaires.  Si  le  grand  public  a  perdu  sa 
confiance  dans  la  theologiOi  c'est  en  partie  parce  qu'ii  n'a  plus 
foi  en  notre  vieille  version,  oa  plutdt  parce  qu'il  eprouve  des 
doutes  h  regard  de  sa  fideiite.  Quand  il  verra,  ainsi  que  nous 
pouvons  maintenant  I'esperer,  comment  un  simple  systeme 
th^ologique,adapteaux  besoins  de  notre  temps,  pent  6treaise- 
ment  et  clairement  tir6  de  TEcriture,  il  reviendra  avec  avidit6 
k  retude  de  la  Bible  et  en  demandera  la  predication  comme 
aux  jours  passes. 

On  pouvait  s'attendre  k  ce  que  les  ardentes  recherches  faites 
dans  les  champs  delabiologie,de  la  physiologie,  de  I'ethnologie, 
de  la  sociologie  et  sciences  voisines,  qui  ont  suivi  Tintroduction 
de  la  theorie  si  feconde  et  si  active  de  revolution,  exerceraient 
une  influence  profondesur  les  doctrines  anthropologiques.  Bien 
des  choses,  dans  les  tendances  du  moment  actuel,  montrent 
qu'il  en  sera  ainsi,  si  meme  le  fait  n'a  pas  dejk  eu  lieu.  Sans 
aucun  doute^  les  points  principaux  de  Tancienne  theologie  — 
la  liberie,  le  peche,  la  responsabilite  personnelle,  la  spiritualite 
et  rimmortalite  de  Vkme  —  demeureront  intacts^  en  depit  des 
terribles  efforts  tentes  de  divers  c6tes  pour  substituer  revo- 
lution k  la  chute,  et  pour  faire  de  Vkme  une  chose  materlelle. 
Le  christianisme  ne  pout  Stre  que  spiritualiste,  et  s'il  accepte 
jamais  revolution,  il  ne  pourra  Taccepter  sous  une  forme  qui 
exclurait  le  fait  du  peche  de  I'homme.  Mais  il  y  a  dans  Tetre 
humain  un  c6te  par  lequel  il  est  allie  aux  ordres  inferieurs  de 
la  nature,  c6te  dont  il  faut  tenir  compte  si  nous  voulons  pleine- 
ment  comprendre  ses  relations  k  la  fois  terrestres  et  supe- 
rieures  k  ce  monde. 

Le  defaut  de  la  theologie  de  la  reformation,  comme  de  celle 
d'Augustin,  fut  de  confondre  ces  deux  grands  caracteres  de 
la  nature  humaine.  D'un  c6te,  les  rapports  de  Thomme  avec 
ses  semblables;  cette  solidarite  de  race  en  vertu  de  laqueile 
I'humanite  est  une;  de  I'autre,  son  individualite ,  par  la- 
queile chaque  ftme  se  distingue  de  toutes  les  autres,  et  se 
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trouve  dans  line  relation  absolument  unique  avec  son  Gr^a- 
teur. 

.  Ge  n'est  pas  que  la  distinction  ne  fdt  reconnue ;  mais  elle 
n'^tait  pas  suffisamment  stabile  auxendroits  importants.  Toutes 
les  anciennes  doctrines  du  pSchd  originel,  d'Augustin  k  Ed- 
wards, insistaient  sur  Vunite  collective  de  Thomme,  trouvant 
en  elle  la  mesure  de  la  responsabilitS,  mais  sans  pouvoir  la 
distinguer  convenablement  de  son  individuality.  D'autre  part, 
dans  la  Nouvelle-Angleterre,  la  th6ologie  du  present  si^cle, 
fiddle  h  ce  caract^re  qui,  dans  toutes  les  faces  de  notre  Vie 
am^ricainOj  s*est  montr6  si  puissant  pour  le  bien  —  quoique 
aussi  parfois,  il  faut  le  confesser,  pour  le  mal,  —  la  th^ologie 
s*est  jet6e,  par  reaction,  dans  un  individualisme  qui  ignorait 
presque  Tautre  facteur.  Get  individualisme  ne  se  manifestait 
pas  seulement  dans  Tanthropologie,  mais  dans  toute  les  doc- 
trines, li  faisait  de  chaque  &me  une  unit^  en  presence  du 
grand  gouverneur  moral  de  Tunivers.  II  pr6sentait  la  liberie  et 
la  responsabilit6  comme  p^n^trant  partout  et  suffisant  k  tout, 
leur  domaine  6taiit  ^tendu  sur  toute  la  sphere  de  la  vie  intelii- 
gente  et  consciente.  Enfin,  en  se  d^barrassant  de  toutes  les 
difQcultes  du  point  de  vue  scripturaire,  par  sa  distinction  entre 
la  capacity  naturelle  et  la  capacity  morale,  il  donnait  k  Tindi- 
vidu,  avec  un  immense  pouvoir  moral,  une  terrible  respon- 
sabilitd. 

Sous  rinfluence  d*une  philosophic  moins  machinale  et  d'une 
connaissance  scientifique  de  Thomme,  plus  habile  dans  ces 
distinctions,  nous  apprenons  k  s^parer,  ainsi  qu'k  distinguer, 
mieux  qu'on  ne  I'a  jamais  fait,  la  double  nature  de  rhorame, 
collective  et  individuelle.  Nous  savons  reconnaltre  en  Tune  le 
domaine  de  la  n6cessit6,  dans  Tautre  celui  de  la  liberty,  et  dis- 
tribuer  la  responsabilit^  plus  6quitablement^  qu'auparavant.  La 
loi  scientifique  de  rh6r6dit6  a  remis  en  circulation  la  doctrine 
que  les  anciens  th^ologiens  s'efforgaient  d'exprimer  sous  le 
nom  de  pdch6  originel,  terme  qui  avait  un  sens  pour  autant 
qu'il  ^tait  employ^  par  Augustin,  mais  qui  n'est  qu'une  malen- 
contreuse  erreur  de  nom,  si  Ton  accepte  une  th^orie  autre  que 
la  sienne.  Parfois  il  semblerait  presque  que  nous  retournons 
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h  la  doctrine  de  ces  th^ologiens ;  mais  ce  retour  n'est  qu'ap- 
parent.  Nous  ^viterons  la  faute  dans  laquelle  ils  sont  tomb^s, 
tout  en  retenant  la  v6rit6  qu'ils  ont  vaguement  tent^  d'expri- 
mer.  La  ligne  de  progr^s  en  th^ologie  (pour  emprunter  una 
comparaison  que  Motley  applique  quelque  part  finement  k 
rhistoire)  n'est  pas  la  ligne  droite,  ni  le  cercle  qui  revient  per- 
p6tuellement  k  son  point  de  depart,  mais  la  spirale,  qui  s'616ve 
toujours  plus  k  chaque  tour. 

B'ailieurs,  la  tendance  de  T^poque,  en  tant  que  scientifique, 
nou$  conduit  vers  une  plus  grande  simplicity.  La  science  et  la 
philosophie  enseignent  toutes  deux  que  la  puissance  se  trouve 
dans  la  direction  de  runit6.  Amesure  que  nous  p6n6trons  plus 
profond6ment  dans  les  myst^res  de  la  nature,  les  lois  et  les 
formes  que  nous  d^couvrons  deviennent  moins  nombreuses  et 
moins  compliqu6es.  Si  la  Bible  provient  de  PAuteur  de  la  na- 
ture, nous  pouvons  chercher  une  semblable  simplicity  dans  le 
syst^me  qui  supporte  les  faits  qu'elle  contient  et  relie  ensemble 
ces  v6rit6s  vitales.  Et  comme  ce  syst&me  est  de  mioux  en 
mieux  compris,  et  que  la  foi  gdn^rale  de  TEglise  le  saisit  plus 
compl^tement,  nous  pouvons  tendre  k  I'exposer  plus  simple- 
ment  en  termes  th6ologiques.  On  a  le  sentiment  croissant  que 
la  th^ologie  a  6t6  trop  compliqu^e,  dans  le  pass6,  et  qu*il  faut 
laisser  de  c6t6  une  bonne  partie  de  cette  vieille  et  embarrassante 
machinerie,  pour  se  concentrer  sur  les  faits  vitaux.  Notre  6poque 
oublie  rapidement  les  divisions  scolastiques  et  la  fausse  termi- 
nologie  de  jadis.  II  est  temps  qu'une  nouvelle  distribution  des 
mati^res  k  traiter  soit  faite  entre  la  th^ologie  syst^matique  et 
sa  soeur,  Thistoire  des  dogmes.  Bien  des  sujets  peuvent  6tre 
transport's  de  la  premiere  k  la  seconde,  au  grand  avantage  de 
toutes  deux.  Tirant  ses  mat'riaux  d'un  vaste  champ,  ne  d6- 
daignant  pas  d'accepter  de  la  science,  de  rhistoire,  des  reli- 
gions du  pass'  et  du  present  la  lumi're  qu'elles  jettent  sur  ses 
grands  probl'mes,  la  th'ologie  doit  distribuer  ses  sujets  d^'tude 
entre  quelques  simples  categories. 

Notre  'poque  nous  fournit  en  outre  quelques  utiles  leQons 
dans  ce  que  Whately  appelle  «  cette  branche  du  savoir  im- 
portante  et  trop  n'glig'e,  la  connaissance  de  Tignorance  de 
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rhomme.  >  La  pretention  d'une  certaine  ^cole  scientifique 
actuelle  est  de  n'enseigner  que  la  v^ritg  positive ;  une  autre 
veut  rel^guer  dans  le  royaume  de  I'incognoscible  tout  ce  qui  ne 
pent  6tre  prouv^  par  le  moyen  des  sens.  Je  ne  veux  pas  m'ar- 
r6ter  ici  h  me  demander  jusqu'k  quel  point  ces  deux  ^coles 
ont  maintenu  rigoureusement  leurs  principes ;  roais  il  est  cer- 
tain que  le  positivisme  et  I'agnosticisme  ont  exerc^  k  quelques 
^gards  une  salutaire  influence,  qui  s'est  fait  puissamment  sentir 
dans  la  sphere  de  la  pens^e  religieuse.  La  speculation  dogma- 
tique  est  aujourd'hui  beaucoup  plus  modeste  qu'autrefois;.elle 
reconnatt  ses  limites  et  est  pr^te  k  confessor  son  ignorance  sar 
plusieurs  sujets,  autour  desquels  se  sont  livr6es  les  plus  terri- 
bles  batailles  th^ologiques.  Le'  remarquable  th^ologien  qui  a 
conduit  h  son  terme  Tint^ressant  developpement  du  calvinisme, 
appeie  la  th^ologie  de  la  Nouvelle-Angleterre,  cet  auteur  dont 
rinfluence  est  encore  si  etendue,  gr&ce  h  ses  ouvrages,  avait 
forme  le  r^ve  de  combler  toutes  les  lacunes  de  la  theologie,  au 
moyen  de  ce  qu'il  nommait  des  joints  logiques,  de  maniere  k 
construire  un  syst^me  bien  uni  et  complete  sans  aucun  vide 
entre  ses  parties.  La  tentative  du  D'  Emmons,  en  depit  de  la 
finesse  de  son  esprit  et  de  Thabilete  de  sa  meihode,  fut  un 
insucces,  comme  il  en  arrivera  toujours  k  de  pareils  essais.  Le 
hardi  syst^me  qu'il  avait  eieve  tomba  en  pieces  d^  que  son 
esprit  ne  fut  plus  \k  pour  le  soutenir.  Celte  chute  a  peut-^tre 
contribue  autant  que  la  philosophie  dominante  k  nous  ensei- 
gner  la  moderation.  En  tout  cas  nous  sommes  contents  de 
prendre,  sur  plusieurs  points,  I'attitude  de  Tignorance.  Cet 
agnosticisme  Chretien  (s'il  est  permis  d'accepter  cet  usage 
populaire  et  inexact  d'un  mot  dont  on  a  trop  abuse)  n'est  pas 
un  pyrrhonisme  inconsidere.  Ce  n'est  pas  non  plus  cette  autre 
espece  d'ignorance  que  decrit  Carlyle,  sous  cette  forme  caus- 
tique  :  n  Ignoramus  parlant  k  tres  haute  voix  k  Ignoratis.  > 
G'est  la  calme  acceptation  des  limites  mises  k  notre  savoir  par 
la  revelation  et  la  constitution  meme  de  notre  esprit ;  c'est  la 
reconnaissance  de  ce  fait,  que  nous  ne  pouvons  pas  decouvrir 
Dieu  par  nos  recherches,  qu'il  n'y  a  pas  de  commune  mesure 
entre  le  fini  et  Tinfini,  et  qu'il  y  a^  meme  dans  notre  propre 
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nature,  des  myst^res  impossibles  k  sender.  Nous  sommes  dis- 
poses k  admettre  que  la  speculation  humaine  est  all6e  jadis 
trop  loin,  en  essayant  d'expliquer  la  grande  doctrine  de  la 
Trinite,  et  que  la  thdologie  s'est  trop  pr6somptueusement  lan- 
c^e  dans  retude  de  ce  redoutable  myst^re,  devant  lequel  les 
anges  se  voilent  la  face. 

Nous  voyons  maintenant  que  des  slides  de  controverse  sur 
la  question  de  la  relation  des  deux  natures,  dans  la  personne 
du  Sauveur,  n'ont  pas  r^ussi  k  r^soudre  ce  formidable  pro- 
bl6me,  bien  que  ces  efforts  n'aieni  pas  6t6  inutiles  pour  arr6ter 
les  progr^s  d'une  erreur  antibiblique.  Nous  d6couvrons  enfin 
que  le  silence  de  la  revelation  sur  le  rapport  pr6cis  entre  le 
premier  grand  p6che  et  les  peches  des  millions  d'individus  qui 
ont  vecu  des  lors,  est  un  silence  que  ni  la  science  ni  la  philo- 
sophie  ne  sent  capables  de  rompre^  par  une  explication  pleine- 
ment  satisfaisante.  Nous  voyons  qu'il  est  possible  d'accepter 
cette  doctrine  universelle  (catholique)  et  scripturaire  de  I'ex- 
piation  :  TcBuvre  du  Christ  n'a  pas  eu  seulement  pour  resultat 
de  reveler  aux  hommes  Pamour  de  Dieu,  mais  elle  a  ecarte 
Tobstacle  qui,  dans  la  justice  eternelle  de  Funivers,  s'opposait 
au  pardon  du  pecheur.  Mais  nous  admettons  franchement  aussi 
qu'il  est  impossible  pour  nous,  en  regardant  de  notre  point  de 
vue,  d'expliquer  comment  cette  oeuvre  a  obtenu  ce  resultat. 
Nous  disons  done  avec  Butler ;  <3C  Si  FEcriture  a  laisse,  comme 
cela  est  certain,  un  mystere  non  entierement  reveie,  sur  la 
question  de  la  satisfaction  par  Christ,  toutes  les  conjectures 
sur  ce  point  doivent  etre,  sinon  evidemment  absurdes,  du  moins 
incertaines.  Et  personne  n'a  aucune  raison  de  se  plaindre  de 
ce  manque  d'information,  k  moins  qu'il  ne  puisse  montrer  ses 
droits  k  cet  egard.  i> 

Nous  reconnaissons  I'eiement  impenetrable  defiant  tons  nos 
efforts  de  definition  ou  de  solution,  qui  doit  toujours  nous  ac* 
compagner  lorsque  nous  traversons  la  limite  ou  se  rencon- 
trent  le  divin  et  I'humain,  dans  nos  recherches  sur  les  rela- 
tions entre  la  gr&ce  divine  et  la  volonte  humaine,  k  propos  du 
developpement  de  la  vie  nouvelle.  Nous  acceptons,  sans  les 
reconcilier,  ces  deux  grands  faits,  en  maintenant,  dans  leur 
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int6grit6,  non  seulement  le  plein  droit  de  la  liberty  humaine, 
mais  aussi  Tautre  c6t6  de  la  question,  la  gr&ce  de  Dieu.  Si  une 
th6ologie  superficielle,  d6sireuse  de  tout  rendre  clair,  laisse  ce 
dernier  k  l'6cart,  une  th^ologie  plus  profonde  et  plus  spirituelle 
doit  retenir,  comme  r6clam6e  par  la  raison,  TEcriture  et  toute 
vraie  experience  chr^tienne,  cette  gvtce  salutaire  de  Dieu, 
qui,  d'^ternite  en  eternity,  atteint  dans  son  cours  puissant  et 
entratne  toute  tme  croyante  jusqu'au  celeste  6tat. 

Nous  confessons  les  difficult^s  et  robscuritS  des  doctrines 
eschatologiques  qui  appartiennent  k  ce  pays  inconnu  dans 
lequel  rexp6rience  ne  jette  aucun  jour,  la  raison  une  p^e 
lueur,  et  la  r^v^lation  infiniment  moins  de  lumi^re  que  nous 
ne  le  d^sirerions,  quoiqu'elle  nous  donne  tout  ce  dont  nous 
avons  besoin.  La  pens^e  religieuse  de  notre  temps  se  contient 
elle-m^me,  Ik  od  elle  avait  coutume  de  parlor  avec  une  absolue 
certitude,  et  admet  que  maintenant  nous  ne  connaissons  qu'en 
partie  et  ne  proph^lisons  que  partielleraent.  Ainsi,  pour  ce 
qui  concerne  la  plus  obscure  et  la  plus  solennelle  de  toutes  ces 
questions,  I'avenir  de  ceux  qui  pers^v^rent  dans  leur  resistance 
aux  offres  de  I'amour  de  Dieu,  TEglise  retient  loyalement  les 
simples  donn^es  de  Celui  qu'elle  croit  etre  la  pleine  y^rite  de 
Dieu,  comme  11  est  le  chemin  et  la  vie  des  hommes,  et  elle 
r^siste  k  toutes  les  tentatives  de  formuler  des  theories  qui  lui 
semblent  avoir  6X6  repouss^es  par  son  Chef.  Mais  d'autre  part, 
TEglise  chrStienne  recule  devant  le  dogmatisme  sur  un  sujet  si 
terrible,  et  esp^re  humblement  qu*il  y  a  k  ce  myst^re  une 
solution  qui  sera  manifest^e,  lorsque  sera  pleinement  rev616e 
cette  v^rite,  admise  par  nous  avec  une  confiance  in^branlable, 
que  rinfinie  justice  se  contend  avec  Tinfinie  bonte. 

D'autres  sciences  confessent  leur  ignorance.  Pourquoi  la 
n6tre  ne  le  ferait-elle  pas?  Quand  la  th6ologie  a  appris  k  dire, 
sans  rougir  de  son  ignorance  :  a:  Je  ne  sais  pas,  y  elle  est 
prete  alors  k  s'^crier,  en  face  de  ce'qui  lui  a  6X6  clairement 
r^veie :  c  Je  sais  et  je  crois.  » 

En  relation  6troite  avec  cette  disposition  k  confessor  les 
limites  de  la  connaissance,  on  remarque  de  nos  jours  une  plus 
grande  tolerance  en  mati^re  de  croyances  religieuses.  La  ba- 
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taille  livr6e  en  commun  centre  rimpi6t6  et  Tirrfiligion  a  rap- 
proch6,  plus  qu'auparavant,  les  diverses  denominations  et  lea 
difF^rents  partis  de  TEglise.  lis  ont  compris  que  le  terrain 
commun  sur  lequel  ils  se  tiennent  et  qu'ils  sont  tous  int^ress^s 
k  d6fendre,  est  beaucoup  plus  large  et  plus  vaste  qu'ils  ne 
I'avaient  suppose ;  qu'il  y  a  moins  de  choses  essentielles  et 
plus  de  secondaires,  dans  la  foi  chr^tienne,  qu'ils  n'^taieht 
parfois  disposes  k  Padmettre ;  qu'il  est  possible  de  diff^rer  sur 
plusieurs  points,  dans  la  foi  et  dans  la  pratique,  et  cependaut 
de  maintenir  les  grandes  v6rit6s  salutaires  de  TEvangile  de 
J6sus-Ghrist.  A  mesure  que  les  Chretiens  des  diff^rentes  con- 
fessions se  sont  rapproch6s  les  uns  des  autres  et,  en  se  consi- 
d^rant  en  face,  ont  saisi  Tesprit  particulier  k  chacun  d'eux,  ils 
en  sont  venus  k  voir  que  leurs  divergences  sont  de  faible 
importance,  et  qu'en  beaucoup  de  cas  elles  ne  sont  qu'ap- 
parentes,  n'6tant  que  les  diverses  faces  de  la  m6me  grande 
v6rit6.  En  r6alil6,  ces  v6rit6s  divines  sont  choses  si  immenses 
qu'elles  ne  s'^tendent  pas  seulemenl  dans  Tinsondable  inflni, 
bien  au  delk  de  notre  atteinte  et  de  notre  comprehension,  mais 
que,  mdme  dans  leurs  proportions  visibles,  elles  surpassent  le 
pouvoir  de  les  mesurer  et  de  les  saisir,  pour  tout  homme, 
toute  Eglise,tout  mode  de  pens'^e  ou  toute  forme  de  langage. 

Nous  commenQons  k  6tre  persuades  qu'en  fait  de  croyances 
les  deux  cdt^s  peuvent  etre  justes  et  que  la  v6rite,  au  lieu  de 
se  trouver  d'un  seul  c6t6  ou  entre  les  deux,  pent  6tre  en  eux, 
autour  d'eux  et  au-dessus  d'eux,  de  mani^re  que  tous  deux 
ensemble  peuvent  bien  contenir  ce  qu'un  seul  ne  pent  pas, 
et  cependant  rester  beaucoup  au-dessous  de  la  complete 
v6rit6. 

Assur^ment  cette  disposition  aura  une  influence  (si  mdme  ce 
n'est  pas  d6jk  le  cas)  sur  la  m^thode  et  I'esprit  de  la  th^ologie, 
en  la  rendant  plus  large ,  plus  catholique  et  plus  tol^rante.  L^ 
oti  pr^dominent  les  int^r^ls  pol6miques ,  la  thSologie  devient 
n^cessairement  ^troite  et  born6e  (one-sided  =  einseitig).  Les 
am^res  controverses  des  temps  pass6s  ont  Irop  souvent  intro- 
duit  dans  le  syst^me  dogmatique  Vodium  theologicum  ^  dont 
Teffet  est  toujours  d'^lever  des  demi-v6rit6s  k  la  place  de  v^rit^s 
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enti&res,  et  de  mettre  trop  en  saillie  des  mati^res  de  peu  d'im- 
porlance  —  fr6queminent,  k  vrai  dire,  la  menthe,  Taneth  et  le 
cumin  de  la  thSologie  —  tandls  que  les  choses  r^ellement 
essentielles  sont  rejet^es  k  I'arri^re-plan.  Qui  pourrait  ncpas 
voir  que  tel  fut  Teflfet  des  conlroverses  qui  ont  divise  nos 
Eglises  am^ricaines,  il  y  a  quarante  ou  cinquante  ans,  elvers 
leSquelles  nous  ne  tournons  nos  regards  qu'avec  confusion? 
Et  ne  devons-nous  pas  6tre  convaincus,  par  les  6v6nements 
subs6quents,  que  ce  fut  une  des  principales  causes  qui  ont  fait 
n6gliger  d^s  lors  la  thSoIogie?  Pour  6tablir  avec  precision  et 
maintenir  fermement  les  doctrines  que  nous  tenons  pourvraies, 
il  n'est  pas  n^cessaire  d'exclure  toute  autre  forme  d'exposd,  ni 
d'employer  notre  force  k  les  r^futer  et  k  montrer  qu'elles  n'ont 
aucun  droit  k  Texistence.  II  n'est  pas  n^cessaire  que  nous 
soyons  toujours  k  6tiqueter,  au  moyen  de  ces  anciens  termes 
emprunt^s  k  la  pol^mique,  —  p61agien ,  semi-p61agien ,  armi- 
nien,  etc.,  —  les  formules  de  ceux  qui  pr6f^rent  une  phras^o- 
logic  diff^rente  de  la  n6tre. 

II  est  vrai  qu'il  y  a,  de  part  et  d*autre,  des  extremes  k  6viter. 
II  existe  de  nos  jours,  dans  TEglise,  un  faux  lib^ralisrae  qui 
est  pr6t  k  sacrifier  m6me  ce  qu'il  y  a  d'essentiel  dans  la  foi 
chr^tienne.  II  y  a  une  tolerance  d6coulant  d'une  pure  indiffe- 
rence ,  pour  laquelle  toutes  les  croyances  sont  ^gales ,  parce 
qu'elle-m6me  n'en  a  point  de  sinenses.  II  y  a  un  soi-disant 
lib^ralisme ,  ^tabli  sur  terrain  extrachr^tien ,  qui  balaie  tout 
autour  de  lui ,  par  son  dogmatisme  et  son  intolerance,  et  qui  a 
construit,  avec  ses  negations,  un  syst^me  tout  aussi  tyrannique 
qu'aucun  de  ceux  qu'il  reproche  k  I'Eglise.  De  tels  extremes 
doivent  en  effet  6tre  ^vit^s;  mais  nous  avons  besoin  de  relever 
ce  grand  mot  de  liberty ,  et  de  lui  rendre  sa  veritable  signifi- 
cation pour  la  th6ologie  de  notre  ^poque.  On  ne  peut  pas  s'at- 
tendre ,  et  il  n'y  a  pas  lieu  de  le  d^sirer ,  k  ce  que  le  temps  des 
controverses  th6ologiques  soit  pass6.  Un  nouvel  int6ret  dans 
les  doctrines  du  christianisme  6veillera  de  nouvelles  discus- 
sions. Plus  rint^r^t  est  grand,  plus  les  discussions  sont  s^rieu- 
ses ;  mais  est-ce  trop  d'esp6rer  qu'elles  seront  soutenues,  sur 
un  champ  plus  large,  et  avec  un  esprit  plus  g^n^reux  que  dans 
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le  passd?  Y  a-t-il  besoin  de  mettre  une  telle  importance  k  des 
points  qui  ne  sont  que  de  simples  schibboleths  de  sectes  oudes 
objets  de  philosophies  difT^rentes  ?  Ne  pouvons-nous  pas  aspirer 
k  un  syst^me  dans  lequel  pourrait  s'unir  toute  I'Eglise  chr6- 
tienne,  comme  elle  I'a  fait  autrefois,  et  qui,  en  occupant  un 
terrain  plus  dlev6,  offrirait  un  plus  vaste  horizon? 

J'ai  ainsi  cherchd  k  montrer  que  notre  temps  prepare  la  voie 
k  une  nouvelle  carriere  de  la  science  th^ologique,  que  les 
mat^riaux  existent  d6jk ,  et  que  le  caract6re  de  ce  syst^me 
pent ,  en  partie  du  moins ,  6tre  d6jk  discern^.  Vu  la  nature  de 
la  question,  je  n'ai  pu  parler  qu'en  termes  g^n6raux.  Pour  le 
present,  apr^s  la  p^riode  de  confusion  k  travers  laquelle  nous 
avons  pass6  9  il  y  a  encore  dans  la  nouvelle  th^ologie  bien  des 
^l^ments  informes  et  seulement  6bauches.  II  faudrait,  pour  r6* 
duire  ces  matdriaux  en  syst^me ,  un  esprit  divinement  guid6, 
scientiiique ,  organisateur ;  un  esprit  capable  de  faire  pour 
les  fgcondes  pens6es  de  notre  temps  ce  qu'un  Orig^ne,  un 
Augustin,  un  Calvin  out  fait  pour  le  leur.  II  faut  un  travail 
special  sur  les  doctrines  particuli^res ,  avant  que  celles-ci 
puissent  prendre  d6finitivement  place  dans  le  syst^me.  £st-ce 
trop  de  proph^tiser  que ,  lorque  ce  travail  pr^liminaire  sera 
achev6,  il  y  aura  un  r6veil  de  rint6r6t  pour  la  th6ologie  dog- 
matique,  tel  que  I'Eglise  n'en  a  pas  vu  depuis  bien  des  ann^es? 

J'ai  parl6  d'une  nouvelle  th^ologie.  Qu'on  me  comprenne 
bien ;  je  ne  parle  pas  d'une  nouvelle  v6rit6.  La  v6rit6  est  divine 
et  demeure  k  toujours  la  mSme.  Dieu  n'a  pas  accord^  de  nou* 
velle  r6velation  k  noire  6poque.  Mais  la  th^ologie  est  humaine 
et  change  avec  la  pens6e  humaine.  Nous  croyons  qu'il  se  forme 
une  nouvelle  th^ologie ,  meilleure  et  plus  riche  en  v6rit6s  que 
I'ancienne ,  ccrtainement  mieux  adapt^e  k  notre  temps ;  mais 
la  v6rit6  qu'elle  exprimera  sera  la  v^rit^  invariable  de  tous  les 
^es,  la  v6rit6  de  la  Bible^  la  v^rit^  de  J6sus-Christ. 

Nous  ne  pouvons  pas  estimer  trop  haut  Timportance  du 
syst^me  qui  sera  ainsi  le  porteur  de  la  v^rit^  pour  I'avenir.  Si 
la  foi  d'une  6poque  donne  k  sa  th6ologie  son  caract^re,  la  th6o- 
logie,  k  son  tour,  exerce  la  plus  grande  influence  sur  la  foi  et 
la  vie  pratique  de  cette  ^poque.  La  th6ologie  des  ann^es  qui 
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viennent  contribuera  largement  k  former  le  christianisme  de 
ce  prochain  avenir.  C'est  k  elle  k  fournir  la  substance  de  la 
predication  chr^tienne.  C'est  k  elle  k  enspJgner  les  m^thodes 
par  lesquelles  les  ^mes  peuvent  6tre  sauv6es  et  edifices  k 
rimage  de  Christ.  C'est  k  elle  k  fournir  la  mati^re  et  k  deter- 
miner la  forme  des  instructions  religieuses  qui  seront  donn^es 
aux  enfants  des  generations  suivantes.  C'est  k  elle  k  mettre 
entre  les  mains  des  pasteurs  et  des  instituteurs  les  armes  aa 
moyen  desquelles  ils  devront  lutter  centre  Tincredulite ,  etla 
vaincre  par  le  secours  de  Dieu.  C'est  k  elle  k  aller  avec  les 
6vang61istes  dans  les  contr^es  encore  incultes  de  notre  patrie 
et  k  entrer  dans  les  pens^es  et  la  foi  de  ces  nouvelles  society, 
composees  de  populations  de  plusieurs  pays ,  et  qui  surgissent 
dans  notre  vaste  Quest.  C'est  k  elle  k  supplier  le  mobile  per- 
manent des  missions  en  pays  etrangers.  C'est  k  elle  k  former 
la  matiere  premiere  des  instructions  convenables  aux  noa- 
veaux  convertis ,  dans  les  parties  de  la  terre  encore  plong^es 
dans  les  ten^bres ,  et  k  fagonner  le  message  que  ces  nouveaox 
convertis,  saisis  k  leur  tour  par  I'esprit  missionnaire,  porteront 
aux  peuples  plus  recuies.  C'est  k  cette  theologie  qu'appartient 
un  rdle  (et  qui  pent  dire  quelle  en  sera  I'importance  ?)  dans  le 
travail  du  bienheureux  accomplissement  du  royaume  du  R6- 
dempteur.  Longtemps  apr^s  que  nous  aurons  disparu ,  son  in- 
fiuence  se  fera  sentir.  Son  souvenir  sera  ecrit  dans  reternite. 
Dieu  seul  salt  combien  grand  sera  son  pouvoir. 
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DIEU  ET  L'HOMME 

I.  Seconde  partie  :  Le  corps  et  V&iae 

PAR 

D'  H.  ULRIGI 


SECOND    ARTICLE^ 


TROisi^ME  SECTION  :  Udme  consciente  dans  ses  rapports  avee 
elle'tneme. 

L'Ame  possMe  sa  vie  k  elle  sp^cifiquement  difffereiUe  de  celle 
du  corps.  Elle  depend*  en  partie  des  divers  rapports  entre 
les  forces  psychiques  et  de  Taction  r^ciproque  de  T^me  et  du 
corps.  Ces  rapports  sont  des  relations  de  Vtme  avec  elle- 
mSme;  ils  impliquent  une  attitude  de  Tdme  ^  regard  d*elle- 
m6me  dont  il  importe  de  bien  se  rendre  corapte,  parce  qu'elle 
est  la  base  de  tous  les  autres  phenom^nes  de  V^me. 

La  vie  de  rdme  est  en  parfaite  analogic  avec  celle  du  corps  : 
c'est  ce  qui  permet  de  designer  les  deux  par  le  mSme  nom. 
II  y  a  dans  T^rae  une  action  rappelant  la  force  centrip^te  et 
centrifuge  des  nerts.  De  ra6me  queceux-ci  doivent^trenourris 
par  le  sang,  ainsi  I'^me,  pour  I'entretien  de  sa  vie,  a  besoin  des 
impressions  lui  venant  du  dehors  et  particuli^rement  de  celles 
qui  lui  viennent  par  les  nerfs  sensibles.  Comme  les  nerfs  sont 
modifies,  affect^s  par  certains  ph6nom6nes  tenant  k  leur  na- 
ture propre ;  ainsi  F&me  s'afTecte  elle-mSme  par  ses  propres 

*  Poor  le  premier  article  de  cette  seconde  partie,  voj.  la  livraison  de 
septembre. 
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activit^s,  facult^s.  Tous  les  sentiments  ne  sont  au  fond  quedes 
affections  de  I'&me  ay  ant  I'&me  m^tne  pour  cause.  S'il  y  a  une 
certaine  spontaneity  dont  le  syst^me  nerveux  est  le  si&ge,  de 
m^me  il  y  a  une  spontaneity  de  Vtme  qui  la  maintient  constam- 
ment  en  mouvement. 

Les  sensations  et  les  sentiments^  les  besoins  (Triebe)  el  les 
efforts,  dans  leur  mouvement  constant  de  va-et-vient  et  d'ac- 
tion  r^ciproque,  ferment  les  616ments  constitutifs  ds  la  vie  de 
r^me.  lis  sont  6galement  la  condition  sine  qua  non  de  la  con- 
science. Depuis  Platon  et  Aristote,  ces  phenom^nes  divers  ont 
ete  expliqu^s  au  moyen  de  facult^s  diverses,  hypoth^se  qui 
n'est  pas  seulement  autoris^e  mais  reclam6e  par  la  physiologie. 
La  faculte  de  distinguer  est  le  centre  do  toutes  les  autres. 

L  La  vie  du  sentiment  chez  Vdme.  —  Le  sentiment  et  la 
sensation  fournissent  h  T&me  les  mati^res  premieres  sur  les- 
quelles  s'exerce  sa  facult6  de  distinguer  :  ils  sont  les  deux 
affections  primaires  de  I'&me.  Les  sensations  ont  leur  point  de 
depart  dans  les  objets  exterieurs  affectant  T&me  au  moyen  du 
corps.  Les  sentiments  sont  les  affections  de  T&me  partant 
d'elle-meme.  Le  sentiment  de  douleur  que  je  ressens  h  la 
nouvelle  de  la  mort  d'un  ami,  differ^  evidemment  beaucoup 
de  la  sensation  de  douleur  que  me  font  eprouver  un  rhuma- 
tisme,  une  brCllure,  un  coup. 

Le  fait  que  T&me  puisse  etre  affectee  par  elle-meme,  parait 
plus  etrange  et  plus  surprenant  que  celui  d'etre  affectee  par 
les  nerfs  et  les  muscles  du  corps.  Mais  ce  fait  est  aussi  certain 
qu'incomprehensible.  Des  que  Ton  concevrait  Vkme  comme 
une  pure  et  simple  fonction  du  cerveau,  ces  sentiments  ne 
parattraient  pas  seulement  incomprehensibles,  mais  impos- 
sibles. II  est  en  effet  contradictoire  qu'une  fonction,  c'est-Si- 
dire  une  simple  activite,  soit  affectee  par  sa  propre  ac- 
tivite,  en  d'autres  termes  qu'une  activite  comme  telle  soit 
en  meme  temps  une  passivite.  Du  moment,  au  contraire^ 
oh  r&me  est  un  centre  de  forces,  et  partant  une  substance 
particuliere ,  dans  le  meme  sens,  dans  lequel  on  attribue 
en  general  la  substantialite  au  corps  et  aux  atomes  dont  il 
se  compose,  —  la  force  fondamentale  de  I'Ame  etant  une 
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activity  particuli6re  consistant  k  s'^tendre  et  k  embrasser,  un 
mouvement  du  centre  k  la  circonfiSrence  et  vice  versa,  —  alors 
le  sentiment  ne  s*explique  pas  seulement,  il  devient  jasqu*^ 
un  certain  point  concevable.  Le  mouvement  centrifuge  de  Vkme 
est  en  effet  rencontre  par  un  mouvement  centrip6te  ayant  son 
point  de  d6part  dans  le  dehors.  Ces  deux  mouvements  opposes 
se  rencontrent  dans  Vkme  m6me  :  ils  se  servent  d*obstacle  Tun 
k  I'autre,  ils  se  provoquent  Tun  Fautre.  II  n'est  pas  plus  sur- 
prenant  que  la  rencontre  de  ces  deux  activit^s  produise  dans 
r^me  une  impression,  un  effet  diversement  modifiS  ayant  le  ca- 
ract^re  passif  (une  affection),  que  de  voir  le  choc  de  deux  corps, 
de  deux  vagues  d'eau  ou  d'air  modifier  la  forme  et  la  marche 
de  Tune  et  de  Tautre.  II  est  vrai,  le  fait  que  ce  changement  est 
subi  par  T&me,  prend  en  elle  et  pour  elle  la  forme  sp^ciale  du 
sentiment,  tient  k  la  nature  propre  de  I'&me,  qui  est  justement 
diff(6rente  de  celle  de  Teau  et  de  Tair.  II  faut  renoncer  k  aller 
plus  loin  et  k  chercher  une  autre  explication.  Mais,  sous  ce  rap- 
port, la  position  de  la  psychologie  n'est  pas  pire  que  celle  de 
toute  autre  science.  La  nature  de  I'eau  et  de  Fair  sont  ^gale* 
ment  un  fait  empiriquement  donn^,  au  Ae\k  duquel  il  ne 
saurait  6tre  question  de  remonter. 

On  appelle  sentiments  sensibles  ceux  qui  sont  immediate- 
ment  provoqu^s  par  une  impression  sensible :  le  sentiment  de 
d^goClt  que  fait  ^prouver  la  vue  d'une  nourriture  en  6tat  de 
decomposition.  On  les  appelle  sensibles,  parce  qu'ils  sont  pro- 
voqu^s  par  la  rencontre  de  nos  perceptions  et  representations 
avec  nos  besoins  sensibles,  ou  avec  notre  mani^re  ordinaire 
de  vivre  et  T^tat  de  nos  nerfis  qui  en  r^sulte.  Dans  le  cas  d'un 
accord,  il  y  a  plaisir,  dans  I'autre,  deplaisir. 

Dans  les  sentiments  sensibles  il  faut  egalement  faire  rentrer 
ceux  qui  se  trouvent  imm6diatement  en  rapport  avec  les  be- 
soins sensibles  :  la  faim,  la  soif,  le  besoin  de  sommeil,  les 
besoins  sexuels,  toute  douleur,  souffrance  de  I'organisme. 
L'&me  troubl^e  par  certaines  impressions  obtient  ainsi  certains 
sentiments.  —  Dans  les  sentiments  sensibles  il  faut  Egalement 
faire  rentrer  les  diverses  impressions  produites  sur  Ykme  par 
les  couleurs,  les  sons,  les  goCits^  les  figures. 
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Chacune  de  ces  impressions  prodait  un  sentiment  qui  se 
laisse  ramener  au  plaisir  et  an  d^plaisir,  sans  que  Fun  puisse 
plus  6tre  expliqu6  que  I'autre.  Dans  le  cas  du  d^plaisir  cela 
fait  naitre  le  besoin  de  nous  en  d^barrasser,  encore  inexpli- 
cable. Une  seule  chose  est  6vidente  :  le  but  de  ces  sentiments 
est  d'imprimer  k  notre  ftme  des  impulsions  correspondantes 
pour  notre  volont6  et  notre  action.  Ainsi  s'explique  la  grande 
influence  que  le  sentiment  exerce  sur  notre  vie  pratique. 

Chaque  action,  6tat  de  I'&me,  se  trouve  ainsi  accompagn^  d'un 
sentiment  special :  ces  sentiments  nous  font  connaitre  la  dis- 
position de  r&me,  I'^tat  d'esprit.  Ce  dernier  r6sulte  d'une 
multiplicity  d'616ments  qui  tons,  h  la  v6rit6,  affectent  I'&me, 
mais  chacun  agit  d'une  maniere  tellemont  faible,  que  nous 
n'en  avons  pas  conscience,  parce  qu'il  ne  produit  pas  d'effets 
distincts.  Ce  n'est  que  quand  tous  les  61^ments  concourent  k 
un  effet  d'ensemble  qu'il  en  r^sulte  une  afiection  sufBsamment 
forte  pour  que  I'&me  puisse  I'apercevoir,  la  distinguant  d*au- 
tres  impressions,  d'autres  sentiments.  Yoilk  pourquoi  la  dis- 
position, r^tat  d'esprit  n'est  h  son  tour  qu^un  sentiment.  Nous 
disons  en  consequence  :  je  me  sens  de  bonne,  de  mauvaise 
humeur.  Mais,  en  tant  que  r6sultat  d'ensemble,  cette  affection 
reste  designee  par  un  nom  special  (disposition,  6tat  (d'esprit)  la 
distinguant  des  sentiments  particuliers. 

Suivant  que  les  616ments  constituant  le  contenu  du  senti- 
ment s'accordent  entre  eux  et  avec  la  disposition  de  I'espnt, 
ou  ne  s'accordent  pas,  nous  avons  pour  r6sultat  I'harmonie  oa 
la  d6sharmonie. 

Les  representations,  au  sens  le  plus  strict  du  mot,  sont  k 
leur  tour  accompagn6es  d'un  sentiment  particulier  qui  fait 
connaitre  le  rapport  du  contenu  avec  I'&me.  La  representation 
est  un  acte  de  I'&me.  Elle  produit  ou  reproduit  T^me  en  tant 
que  celle-ci  est  affectee  par  une  impression  sensible,  devenue 
une  perception.  La  representation  reproduit,  rappelle  egale- 
ment  sur  la  scene  de  la  conscience,  une  sensation,  une  per- 
ception que  Vkme  a  eue  prealablement. 

Comment  et  pourquoi  certaines  representations  provoquent- 
elles  le  rire  et  les  pleurs,  phenomenes  exclusivement  humains 
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qui  ne  se  rencontrent  point  chez  les  animaux?  L'enfant  ne  rit 
qu'au  moment  de  T^veil  de  la  conscience.  Gela  nous  indique 
d6jk  pourquoi  I'animal  ne  rit  jamais.  L'initation  nerveuse  et 
la  disposition  organique  ne  suffisent  pas  pour  faire  rire  et 
pleurer  :  on  ne  rit  et  on  ne  pleure  qu'k  la  suite  de  representa- 
tions, arbitraires  ou  non,  maistoujours  conscientes. 

Le  sentiment  de  la  joie  et  de  la  tristesse  (plaisir  et  d6- 
plaisir)  se  distingue  de  la  sensation  sensible  de  plaisir  et 
de  sentiment  sensible,  en  ce  qu'il  provient  de  la  repre- 
sentation produite,  soit  par  I'&me  elle-mdme,  soit  par  les 
sens.  II  produit  imm^diatement  le  sentiment  de  sympathie  ou 
d'antipathie,  d'amour  en  g^n^ral,  ou  de  haine  pour  les  per- 
sonnes  ou  pour  les  choses.  Elev6  k  son  plus  haut  degr6,  ce 
sentiment  de  sympathie  donne  la  compassion ,  la  commise- 
ration, la  pitie.  D'apr^s  le  mSme  principe  qui  nous  conduit  h 
la  compassion  quand  nous  nous  repr^sentons  le  malheur  ou  les 
souffrances  d'autrui,  la  representation  d'un  objet  de  nature  k 
troubler,  k  renverser  nos  desirs,  nos  projets,  nos  esp6rances  pro- 
duit en  nous  les  sentiments  decrainte,  d'angoisse.  L'esperance, 
le  courage,  Tassurance  naissent  au  contraire  de  la  representa- 
tion de  choses  favorables.  Les  deux  rentrent  dans  la  categorie 
g6nerale  de  I'attente,  (d'heur  ou  de  malheur),  au  moyen  de 
Timagination  anticipant  ce  qui  va  arriver.  Ce  sentiment  impli- 
que  toujours  qu'on  porte  interet  k  la  chose  attendue  :  quand 
Tinteret  est  vif  et  I'attente  longue  on  a  le  sentiment  de  Fimpa- 
tience.  Quand  Tattente  ne  se  realise  pas,  on  a  le  sentiment  du 
desappointement.  —  Le  sentiment  de  surprise  est  justement  le 
contraire  de  celui  de  I'attente.  En  lui  meme,  sentiment  de  de- 
plaisir,  il  pent  changer  de  caractere  suivant  la  nature  de  I'objet 
qui  surprend,  et  avoir,  dans  les  deux  cas^  les  plus  f&cheuses 
consequences.  II  se  change  en  etonnement  et  admiration  quand 
Tobjet  de  la  representation  a  quelque  chose  de  rare,  d'extra- 
ordinaire.  Neutre  en  lui-meme,  ce  sentiment  ne  devient  un 
deplaisir  que  quand  le  contraste  avec  notre  etat  psychique  est 
fort  grand.  Le  doute  est  egalement  un  sentiment  d'attente,  mais 
de  deux  alternatives  differentes  pouvant  egalement  se  realiser. 
Quand  une  des  alternatives  nous  interesse  vivement  et  nous 
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parait  ou  irr6alisable^  ou  trop  lointaine,  nous  avons  le  senti- 
ment du  d^sespoir.  Le  sentiment  de  Tembarras  se  rattache  k 
celui  du  doute,  mais  il  s'en  distingue  en  ce  qu'il  porte  sur  les 
personnes  et  non  sur  les  choses.  Quand  nous  sentons  que 
nous  avons  6t6  dans  I'embarras,  nous  ^prouvons  un  sentiment 
de  honte.  En  face  d'une  quantity  de  representations  diverses, 
nous  avons  un  sentiment  d'accablement,  de  confusion.  II  y  a  le 
sentiment  d6sagr6able  d'avoir  cherch^  sans  trouver,  et  le  sen- 
timent agr6able  d'avoir  trouv6  :  d'avoir  r^ussi  ou  6chou6. 

Peu  importe  pour  le  contenu  et  le  ton  des  sentiments  que 
les  representations  soient  de  vraies  perceptions  ou  de  simples 
reminiscences.  Bien  que  la  presence  de  I'objet  puisse  fortifier 
le  sentiment,  Timagination  pent,  dans  certaines  circonstances, 
etre  d'une  energie  telle  que  ses  produits  ebranleront  le  sentiment 
plus  que  ne  le  fait  la  realite.  De  1^  le  plaisir  de  Tenfant  k  ses 
jeux;  de  1^  I'enthousiasme  du  poete  et  de  Tartiste  pour  les 
conceptions  de  leurs  fantaisies;  de  \k  le  vif  plaisir  que  procure 
la  simple  esperance  d'une  jouissance  sur  laquelle  on  compte. 
Par  centre  le  deplaisir  pent  devenir  insupportable,  dans  des  cas 
de  doute,  de  crainte,  d'angoisse  :  ce  sentiment  est  quelquefois 
plus  vif  que  la  douleur  resultant  de  la  realisation  de  I'evenement 
redoute.  La  fantaisie  exalte  ainsi  le  sentiment  en  mettant  cer- 
taines representations  en  relation  les  unes  avec  les  autres. 
C'est  le  cas  pour  le  mal  du  pays,  provenant  de  la  privation  de 
I'entourage  avec  lequel  on  se  sentait  tout  specialement  en  har- 
monie.  L'activite  se  traduit  egalement  par  un  sentiment  spe- 
cial :  nous  avons  un  sentiment  different  quand  nous  contem- 
plons,  revons,  reflechissons  ou  agissons.  Une  active  recherche 
de  quelque  chose  de  difficile  k  trouver  donne  le  sentiment 
penible  de  TeSbrt,  de  la  tension  d'esprit.  Quand  notre  activite 
se  poursuit  aisement,  regulierement,  d'une  force  continue, 
nous  avons  un  sentiment  agreable.  Quand  nous  sommes  obli- 
ges de  nous  occuper  de  representations  qui  ne  nous  interessent 
pas,  ou  de  nous  livrer  k  une  activite  qui  nous  deplait,  alors  que 
nous  en  prefererions  une  autre,  nous  avons  le  sentiment  de  la 
contrainte.  Des  que  celle-ci  disparait,  nous  avons  I'agreable 
sentiment  de  la  liberie.  La  contrainte  se  traduit  par  le  mecon- 
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tentement,  ou  par  I'ennui,  quand  il  faut  lire  un  livre  sans  int^- 
r6t  ou  ^couter  un  discours  vide  de  sens.  Le  sentiment  contraire 
(Unterhaltung)  est  celui  que  procure  une  s^rie  de  distractions, 
de  repr6sentations  varices  et  agr^ables. 

Le  sentiment  de  Tennui  prouve  jusqu'Si  T^vidence  que  notre 
Ame  a  le  besoin,  non  seulement  d'etre  active  et  d'avoir  des  re- 
presentations, mais  encore  d'obtenir  des  representations  inte- 
ressantes.  Dans  ce  cas  nous  avons  Tagr^able  sentiment  d'etre 
interess6.  Quand  rien  ne  semble  plus  pouvoir  satisfaire  ce  be- 
soin  on  a  le  sentiment  d'etre  blase  qui  pent  parfois  conduire  au 
suicide.  Le  sentiment  habituel  du  mecontentement,  du  malaise 
r^sulte  du  fait  qu'on  a  manque  sa  vocation.  Un  but  poursuivi 
longtemps  avec  persistance  provoque  le  sentiment  de  la  fatigue. 

Le  besoin  de  societe  donne  naissance  k  toute  une  serie  de 
sentiments  importants  :  quand  il  n'est  pas  satisfait  nous  avons 
le  sentiment  de  la  solitude.  L'amitie  repose  sur  I'harmonie  des 
traits  fondamentaux  du  caractere,  sur  la  communaute  d'interet, 
d'efforts,  de  but,  avant  tout  sur  le  respect  des  sentiments  des 
autres.  Les  memos  elements  doivent  se  trouver  dans  Tamour 
conjugal  pour  qu'il  puisse  etre  durable.  Celui-ci  transforme 
rinteret  general  pour  les  hommes  en  amour  personnel. 

La  sympathie  en  general  et  I'amour  sont  immediatement  en 
rapport  avec  le  c6te  moral  de  notre  etre.  C'est  1^  qu'une  classe 
particuliere  de  sentiments  plonge  ses  racines :  le  sentiment  du 
droit  et  du  devoir,  les  sentiments  moraux,  esthetiques  et  reli- 
gieux.  Comment  ils  sortent  de  la  sphere  subjective,  nous  en 
parlerons  ailleurs. 

Tels  sont  les  degres  fort  divers  et  fort  complexes  que  T&me 
parcourt  dans  revolution  de  la  vie  du  sentiment.  Tons  ces  sen- 
timents qui  surgissent  tour  k  tour  dans  Vkme  sont  en  meme 
temps  des  sentiments  de  soi :  c'est  en  eux  que  se  manifesto  la 
vie  de  I'&me.  Par  consequent  tout  sentiment  de  plaisir  eieve  et 
fortifie  r&me,  tandis  que  tout  sentiment  de  deplaisir  la  deprime. 
Le  sentiment  de  soi  est  pris  dans  plusieurs  deceptions ;  on  y 
voit  ordinairement  un  sentiment  particulier,  dans  iequel  se 
manifesto  un  etat  special,  une  disposition  particuliere  de  Vkme; 
mais  nous  avons  constate  que  cet  etat  est  la  resultante  de  plu- 
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sieurs  affections  psychiques  et  organiques  de  I'&me.  Nous  Ta- 
vons  pr6sent6  comme  la  base  et  le  commencement  de  la  con- 
science de  soi.  Le  langage  ordinaire  emploie  le  sentiment  desoi 
pour  designer  la  force,  la  grandeur,  I'importance  de  nos  forces, 
de  nos  facult^s,  de  nos  capacit6s  et  pretentions,  le  sentiment 
de  notre  dignity  personnelle,  de  nos  avantages  personnels,  de 
nos  m6rites.  Dans  ce  sens  il  a  pour  presupposition  la  con- 
science de  sol  et  il  doit  6tre  separ6  des  autres  sentiments 
comme  quelque  chose  de  special.  A  cet  6gard  il  rentre  en 
partie  dans  les  sentiments  que  I'^me  6prouve  en  tant  qu'elle 
est  en  rapport  avec  d'autres  dmes. 

Tous  les  sentiments,  sans  aucune  exception,  peuvent  s'eiever 
jusqu'k  des  affections,  affects  plus  ou  moins  forts.  Nous  n'ap- 
pelons  affects  que  ces  sentiments  qui  provoquent  un  ebranle- 
ment  appreciable,  plus  ou  moins  considerable  de  r4me,qui  par 
cela  meme  en  troublent  requilibre,  c'est-Ji-dire  sa  manifere 
d'etre  ordinaire,  habituelle.  li  y  a  variation  ici  suivant  les  in* 
dividus,  les  temperaments,  les  circonstances,  aussi  n'y  a-t-il 
pa^s  de  limite  appreciable  entre  le  sentiment  et  Taffect. 

II.  La  vie  de  representation  de  Vdme.  L'&me  ne  se  forme  pas 
seulement  des  representations,  mais  elle  vit  dans  ses  represen- 
tations et  avec  elles.  Les  sens  lui  fournissent  constamment  des 
materiaux  pour  en  former  de  nouvelles,  tandis  que  de  son  cdt6 
elle  se  rappelle  les  anciennes  :  on  ne  peut  concevoir  un  etat 
dans  lequel  la  conscience  serait  compietement  vide  de  repre- 
sentations. 

Appuye  sur  ces  faits,  on  a  voulu  voir  dans  les  representations 
des  elements  independants  qui,  des  qu'elles  sont  formees,  pos- 
sedent  une  existence  k  elles,  independamment  de  Tactivite  de 
TAme,  leur  permettant  de  se  desagreger,  de  se  combiner,  de 
s'associer  d'elles-memes,  suivant  leurs  antipathies  ou  afQnit^s. 
On  a  congu  en  consequence  la  conscience^  comme  une  scene 
sur  laquelle  les  representations  viendraient  poser,  scene  qui  ne 
pourrait  jamais  rester  vide  parce  que  chaque  representation 
ayant  le  besoin  de  se  produire,  elles  seraient  en  quelque  sorte 
toutes  sur  le  seuil,  dans  les  coulisses,  epiant  le  moment  d'en- 
vahir  le  the&tre  inoccupe.  Herbart  a  expose  cette  hypothese 
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que  Beneke  et  Fortlage  et  d'autres  ont  accept^e  et  d^ve- 
lopp6e. 

Comment  les  representations  pourraient-elles  demeurer  ainsi 
latentes  dans  F&me,  de  fa^on  k  pouvoir  se  produire  k  la  prenii^re 
occasion?  D'oii  vient  le  souvenir?  La  m6moire?  Que  deviennent 
les  representations  quand  elles  ont  disparu  de  la  conscience? 

Nous  Tavons  vu,  notre  conscience  est  affect^e  d'une  deplo- 
rable etroitesse,  ou  pour  mieux  dire  dans  chaque*  moment 
nous  ne  pouvons  avoir  qu'une  seule  representation  formant  le 
oontenu  de  notre  conscience.  Cependant  comme  I'essence  de 
notre  conscience  consiste  k  distinguer  eC  qu'on  ne  pent  distin- 
guer  une  representation  d'une  autre  qu'en  les  mettant  en  rap- 
port, il  faut  bien  qu*une  seule  representation  ne  remplisse  pas 
tout  le  contenu  de  notre  conscience. 

De  sorte  que  dejk  1^,  au  tout  commencement,  alors  que  nos 
representations  se  ferment,  il  faut  quele  souvenir  joue  un  cer- 
tain  r61e,  pour  que  nous  ne  perdions  pas  le  lien,  le  terme  de 
comparaison  entre  la  representation  qui  est  k  Tavant-scene  de 
notre  conscience  et  celie  de  laquelle  nous  la  distinguons.  11 
semble  qu'il  reste  dans  la  conscience,  comme  un  residu  de  la 
representation  qui  disparait,  comme  ces  images  physiologiques 
d'un  objet  que  nous  conservons  dans  les  yeux  apres  Tavoir 
longtemps  contempie.  Gbaque  sens  aurait  ainsi  sa  memoire 
particuliere. 

Mais  cette  reminiscence  sensible  ne  peut  evidemment  servir 
qu*k  venir  en  aide  k  la  memoire.  En  effel,  nous  ne  nous  rap- 
pelons  pas  seulement  nos  representations  sensibles,  mais  encore 
nos  idees,  nos  principes,  nos  actes  de  volonte  k  la  formation 
desquels  les  sens  n'ont  en  aucune  fagon  participe. 

De  sorte  que  le  souvenir  ne  saurait  etre  confondu  avec  cette 
quasi-r6miniscence  sensible.  Le  souvenir  est  plut6t  une  faculte 
particuliere,  une  qualite  de  notre  conscience  au  moyen  de  la- 
quelle nous  devenons  conscientsquequelquecbose  afait  partie 
du  contenu  de  notre  conscience.  Cette  conscience  est  en  quel- 
que  sorte  le  premier  souvenir  fondamental,  la  condition  de 
de  toates  les  reminiscences  particulieres.  Car,  quand  nous  ne 
reussissons  pas  k  nous  rappeler  qu'une  representation  a  fait 
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partie  da  contenu  de  notre  conscience,  nous  ne  pouvons  nous 
en  souvenir,  nous  sommes  obliges  de  la  tenir  pour  quelque 
chose  de  nouveau.  Or  cette  premiere  condition  sine  qua  rum 
n'est  k  son  tour  tout  simplement  que  la  suite  d'un  acte  par  le- 
quel  r&me  a  distingu6.  Au  moment  oil  une  nouvelle  repr^sen* 
tation  fait  son  apparition  sur  la  sc6ne  de  la  conscience,  nous  la 
distinguons  de  celle  qui  disparait  a  I'arri^re-plan  ou  dans  les 
coulisses'.  Yoilk  pourquoi  nous  devenons  conscients  de  cette 
disparition  et  implicitement  de  cette  representation  ccnnme 
disparaissante.  Le  contenu  pr^alable  de  la  conscience,  juste- 
ment  parce  qu'il  a  disparu  avec  conscience,  demeure  contenu 
de  notre  conscience,  en  tant  que  au  milieu  du  flux  des  repre- 
sentations qui  se  pressent  sur  le  th^&tre  de  notre  conscience, 
nous  demeurons  toujours  conscients  que  nous  avons  eu  une 
multitude  de  representations.  Cette  conscience  accompagne 
done  d'une  faQon  g6n6rale  et  vague  les  representations  du  mo- 
ment, bien  qu'il  n'y  ait  aucune  relation  entre  elles  et  les  an- 
ciennes.  Car,  lorsque  tout  rapport  manque,  alors  manque  aussi 
le  rajjport  entre  la  conscience  du  contenu  present  et  celle  du 
contenu  passe.  Lorsque  au  contraire  un  pareil  rapport  demeure 
inherent  au  contenu  present,  et  devient  par  cela  meme  impli- 
citement le  contenu  de  la  conscience,  alors  la  conscience  de  ce 
contenu  passe  se  degage  immediatement  de  la  conscience  ge- 
nerale  de  nos  representations  passees,  pour  s'unir  avec  le  con- 
tenu present  de  la  conscience,  c'est-k-dire  nous  nous  souvenons 
de  ce  qui  a  forme  autrefois  le  contenu  de  notre  conscience.  C'est 
pour  ces  cas-lk  qu'on  admet  une  faculte  speciale  appeiee  la  me- 
moire. 

Mais,  justement,  les  cas  les  plus  simples  et  les  plus  k  notre 
portee,  au  moyen  desquels  nous  sommes  informes  de  cette  faculte 
appeiee  la  memoire,  montrent  qu'il  ne  s'agit  pas  d'une  faculte 
particuliere  de  Vkme.  Quand  nous  revoyons  aujourd'hui  un  ob- 
jet  que  nous  avons  vu  hier,  nous  nous  rappelons  que  nous 
I'avons  dej^  vu  :  le  souvenir  se  represente  involontairement, 
aucun  acte  particulier  de  Ykme  n'est  necessaire.  L'observation 
la  plus  exacte  de  soi-meme  du  moins  ne  constate  en  rien  une 
activite  particuliere  de  I'Ame,  pour  rendre  compte  de  Torigine 
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du  souvenir.  La  chose  se  fait  d'elle-m^me  et  spontan^ment. 
L'identit^  des  objets  est  perdue  directement  (au  moyen  d'un 
acte  inconscient  de  comparaison)  parce  que,  ici,  avec  la  con- 
science du  contenu  present  surgit  imm^diatement  la  conscience 
du  contenu  pass6.  Dans  d'autres  cas,  quand  le  rapport  avec  le 
pass6  est  r^el,  mais  non  aussi  Evident,  nous  devons  dinger 
notre  conscience  (notre  focult^  de  distinguer)  sur  Tensemble 
de  nos  representations  pass^es  pour  chercher  h  d^couvrir  celles 
d'entre  elles  qui  se  trouvent  en  rapport  avec  le  contenu  pre- 
sent de  notre  conscience,  c'est-k-dire  nous  devons  r6fl6cbir, 
chercher  h  nous  rappeler. 

Tous  ces  faits-l&  ne  s'expliquent  que  si  nous  voyons  dans  la 
m^tnoire  une  quality,  une  faculty  de  la  conscience  elle-m^me. 
II  est  absolument  impossible  de  faire  autrement  quand  nous 
considSrons  que  d'une  facon  absolue,  et  sans  aucune  esp^ce 
d'exception,  nous  ne  pouvons  nous  rappeler  que  ce  qui  est  de- 
venu  contenu  de  notre  conscience.  En  y  regardant  de  plus  pr^s, 
on  s'aper^oit  que  des  sensations,  sentiments,  d^irs  passes  il  n'y 
ade  rem6morable  que  ce  que  nous  en  avons  perQu,  que  ceque 
nous  y  avons  fait,  que  ce  qui  est  devenu  jadis  contenu  de  notre 
conscience,  que  ce  dont  notre  faculty  de  percevoir  a  fait  une 
representation. 

Le  souvenir  dependant  k  tel  point  de  la  conscience,  quant  k 
son  existence,  sa  forme  et  son  contenu,  il  ne  pent  etre  lui- 
m6me  con^u  que  comme  une  quality,  une  faculty  de  la  con- 
science. Au  fait,  la  conscience  d'un  contenu  ext^rieur  (la  m6- 
moire)  et  la  conscience  d'un  contenu  present  est  au  fond  ab- 
solument une  seule  et  m^me  conscience  :  peu  importe,  pour 
la  conscience  purement  comme  telle,  que  son  contenu  appar- 
tienne  au  pass^  ou  au  present.  La  cause  de  ce  fait  git  dans 
Tessence  et  dans  I'origine  de  la  conscience  elle-m^me.  La  con- 
science ne  nalt  que  par  Taction  m6me  de  I'&me,  par  I'activite 
de  celle-ci  qui  distingue ;  la  representation  comme  telle  n'est 
qu'un  produit  de  Ykme  elle-meme ;  done  il  est  necessairement 
indifferent  pour  la  conscience  comme  telle  que  la  representation 
surgisse  k  Foccasion  d'un  fait  donne  dans  le  moment  mfime,  ou 
qu'elle  ait  ete  formee  anterieurement.  En  soi  une  representa- 
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tion  ne  difffere  en  rien  de  I'autre.  Souvent  m6me  le  souvenir 
d'un  6v^nement  pass6  est  plus  clair,  se  dessine  mieux  que  la 
representation  d'un  ev^nement  actuel ;  parfois  aussi  nous  nous 
plongeons  k  tel  point  dans  les  souvenirs  du  pass^  que  la  con- 
science du  present  disparalt  compl^tement. 

Du  moment  oti  c'est  la  m^me  conscience  qui  se  repr^sente 
un  contenu  present  et  qui  se  rappelle  un  contenu  pass6,  on  con- 
90it  sans  peine  que,  quand  une  force  de  la  conscience  disparalt, 
Fautre  se  montre  incontinent.  La  conscience  en  effet  ne  peut 
jamais  6tre  vide  de  tout  contenu,  parce  que  le  souvenir  fait 
tout  aussi  d^cid^ment  partie  d'elle-ro^me^  que  la  representa- 
tion d*un  contenu  present.  Quand  doncle  present  est  trop  faible 
pour  faire  acte  de  presence  et  occuper  la  sc^ne,  le  passe  se 
montre  forcement.  Ce  retour  ne  tient  nullement  k  un  pretenda 
mouvement  des  representations  en  elles-memes,  mais  aux  etats 
divers  de  I'&me.  Quand  le  present  ne  Tabsorbe  pas  assez  pour 
Tinteresser  elle  se  tourne  tout  naturelleinent  et  d'elle-meme 
vers  le  passe,  d'une  faQon  consciente  ou  non.  Mors  les  an- 
ciennes  representations  paraissent  k  nouveau  non  comme  sor- 
tant  d'une  bolte,  d'un  reservoir  quelconque  oil  elles  etaient  em- 
magasinees,  mais  parce  qu'elles  sont  demeurees  parties  inte- 
grantes  de  la  conscience  en  soi.  Si  elles  ne  se  montrent  pas 
toutes  k  la  fois^  cela  tient  k  retroitesse  de  la  conscience  qui  ne 
permet  qu'k  une  seule  representation  de  poser  k  un  moment 
donne.  Les  representations  subissent  la  difference  entre  la 
chose  en  soi  et  )e  phenomene  qui  domine  toute  notre  vie  intel- 
lectuelle.  De  meme  que  la  chose  en  soi,  des  qu'elle  est  une 
fois,  est  une  chose  et  le  demeure,  qu'elle  nous  apparaisse  d'ail- 
leurs,  ou  non,  de  meme  aussi  la  representation,  des  qu'elle  a 
une  fois  surgi,  demeure  en  soi  representation,  c'est-k-dire 
contenu  de  la  conscience,  propriete  de  Vkme  consciente,  meme 
quand  elle  ne  nous  apparait  plus  et  ne  doit  jamais  plus  nous 
apparattre  comme  representation. 

Comment  se  fait-il  alors  que  nous  puissions  nous  rappeler  cer- 
taines  representations  et  que  nous  en  oubliions  definitivement 
d'autres,  puisque  toutes  devraient  faire  partie  integrante  de 
notre  conscience?  Nous  ne  pouvons  nous  rappeler  que  les  re- 
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presentations  dont  nous  avons  6te  conscients  au  moment  od 
elles  surgissaient,  qu'elles  faisaient  partie  de  notre  conscience. 
Je  me  rappelle  avoir  vuhier  une  multitude  d'hommes^mais  jene 
me  rappelle  aucun  individu  en  particulier,  parce  qu'aucun  d'eux 
individuellement  n'a  fait  partie  du  contenu  de  ma  conscience. 
Nous  nous  rappellerons  au  contraire  un  curieux  personnage 
dont  la  vue  nous  aura  frapp6. 

Voilk  pourquoi  les  choses  que  nous  avons  apprises  par  coeur, 
que  nous  avons  imprim6es  dans  notre  esprit  nous  reviennent 
ais^ment.  De  \k  la  difficult^  de  nous  rappeler  soit  les  repr^sen* 
tations  confuses,  soit  les  sensations  et  les  sentiments  qui  ne  se 
sont  pas  traduits  en  representations.  Plusieurs  representations 
semblables  nous  echappent  ou  se  confondent.  Nous  oublions 
aisement  les  noms,  les  dates,  les  nombres,  tout  en  nous  rap- 
pelant  les  personnes  ou  les  circonstances  auxquelles  ils  se 
rapportent. 

La  clarte  et  la  precision  de  Tintuition  ne  suffisent  pas  pour 
qu'on  se  rappelle  :  11  faut  encore  qu'on  s'interesse  k  la  repre- 
sentation. Ainsi  s'expllque  la  memoire,  extensive  et  intensive, 
qu'en  general  chaque  homme  de  talent  acqniert  dans  son 
domaine.  Voil&  pourquoi,  avecl'&ge  avance,  les  representations 
ne  sont  plus  rememorsbles.  Une  representation  sera  plus  au 
mdins  rememorable  suivant  le  sentiment  qui  I'accompagne  ou 
qui  est  en  rapport  avec  elle.  Le  sentiment  incorpore  la  repre* 
sentation  k  Vkme  :  il  en  devient  avec  elle  partie  integrante. 
Aussi  ne  pouvons-nous  pas  oublier  les  evenements  qui  ont  pro- 
voque  en  nous  un  vif  et  durable  sentiment  de  joie  ou  de  dou- 
leur.  Nous  conservons  un  vivant  souvenir  des  personnes  que 
nous  avons  vivement  aimees  ou  hales.  Tout  depend  done  du  plus 
ou  moins  d'ebranlement  provoquedans  T^me  au  moment  otise 
forme  pour  la  premiere  fois  la  representation. 

L'acquisition  de  la  langue  paralt  faire  une  importante  excep* 
tion  k  tout  ce  qui  precede.  La  plupart  des  hommes  n'ont  au- 
cun interet  pour  les  notions  comme  telles,  pour  une  foule  de 
noms,  de  plantes,  d'animaux,  de  pierres  qui  ne  provoquent  non 
plus  aucun  sentiment.  Et  ce  sont  cependant  \k  les  choses 
qu'on  se  rappelle  k  tout  moment  le  plus  aisement,  memo  dans 
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un  ^e  avanc6,  dans  les  cas  de  maladie  mentale  ou  d'apo- 
plexie,  mdine  quand  le  nom  est  oubli6.  Lk  encore  il  y  a  un 
int6r6t  implicite  dont  on  ne  se  rend  pas  ordinairement  compte. 
D'abord  ce  n'est  que  par  un  acte  de  distinction  que  nous  d^a- 
geons  une  notion  de  la  repr^entation  qui  forme  au  d6but  le 
contenu  de  notre  conscience  et  en  second  lieu  nous  fortifions 
sans  cesse  la  representation  en  rapportant  les  fiaits  ordinaires 
et  concrets  (pierre,  homme,  animal,  plante)  k  Tid^e  de  genre 
ou  d'esp^ce  qui  les  contient.  Qui  dira  que  rhomme  scienti- 
fique  ne  s'int^resse  pas  aux  id^es,  aux  notions  de  sa  science  ? 
L'homme  ordinaire  lui-m6me  se  pr6occupe,  d'une  fogon  con- 
sciente  au  non^  d'61ai^ir,  de  rectifier  ses  connaissances. 

2o  La  soi-disant  association  des  idies.  —  Ce  ne  sont  pas  les 
representations  qui  vivent  dans  T&me,  mais  c'est  I'^me  qui  vit 
dans  ses  representations.  CSet  acte  inconscient  ou  conscient  de 
r&me  par  laquelle  elle  se  sort  des  representations  actuelles 
pour  s'en  rappeler  d'anciennes,  precede  d'un  (Trieb)  penchant, 
d'une  propension  qui  domine  dans  I'&me.  Elle  eprouve  le  be- 
soin,  non  seulement  de  faire  de  rensemble  du  contenu  de  sa 
conscience  un  tout,  mais  encore  d'en  relier  les  parties,  de  les 
rattacher  les  unes  aux  autres.  C'est  \k  un  penchant  naturel 
de  r^me  humaine,  un  moment  essentiel  de  son  humanite.  C'est 
lui  qui,  des  le  debut  de  la  conscience,  nous  pousse  k  penser, 
c'est-k-dire  k  relier,  k  combiner  les  divers  faits  qui  forment  le 
contenu  de  notre  conscience.  De  la  la  haute  importance  du 
souvenir  et  de  la  memoire.  Sans  ces  facultes  le  penser  serait 
reduit  aux  petits  elements  du  moment ;  il  ne  nous  serait  pas 
possible  de  percevoir  les  qualites,  les  caracteres  generaux  qui 
rehent  les  choses,  de  les  classer  en  genres  et  en  especes.  Yoilk 
pourquoi  toute  la  vie  intellectuelle  baisse  avec  I'affaiblissement 
de  la  memoire.  C'est  sur  ce  penchant,  ce  besoin  que  repose  la 
pretendue  association  des  idees  qui  joue  un  si  grand  rdle  en 
psychologic,  bien  qu'elle  manque  de  toute  base,  de  toute  justi- 
fication scientifique.  Nous  nions  absolument  que  les  represen- 
tations puissent  d'elles-memes  se  relier,  s'attirer  et  se  grou- 
per comme  on  le  pretend.  Nous  nions  que  les  representations 
occupcnt  une  position  independante  en  face  de  I'&me  et  qu'elles 
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end^terminentla  vie.  Tout  ce  qui  a  prisla  forme  de  representa- 
tion ne  peut^  comme  representation,  se  fondre  ou  s'associer  de 
soi-mdme  avec  d'autres  representations ;  tout  ph^nom^ne  de 
•ce  genre  est  un  prodiiit  de  I'activite  de  I'^me. 

D'abord  du  moment  oti  11  est  demontre,  comme  nous  Tavons 
fait,  que  c'est  T&me  qui,  par  sa  propre  activity,  donne  le  con- 
tenu  k  la  conscience,  il  est  clair  qu'elle  doit  conserver  la  haute 
main  sur  ses  propres  produits  pour  les  organiser,  les  grouper, 
les  diriger  comme  elle  I'entend.  Et  toutefois,  n'est-il  pas  bien 
<M>nnu  que  parfois  nous  nous  efforgons  en  vain  de  chasser 
eertaines  representations  de  notre  conscience  ?  —  Mais  nous 
ne  pretendons  en  aucune  fagon  que  les  representations  de- 
pendent constamment  et  toujours  de  notre  volontey  nous  affir- 
tnons  seulement  qu'elles  dependent  des  interets,  des  mouve- 
fluents,  des  activites,  des  moments  psycbologiques  parmi 
lesquels  la  volonte  trouve  aussi  sa  place.  Le  fait  que  certaines 
representations  se  refusent  k  disparaitre  de  notre  conscience, 
fnalgre  tous  nos  efforts,  ne  tient  nullement  h  la  resistance,  k 
la  force  de  persistance  des  representations,  mais  k  la  faiblesse 
de  la  volonte,  quandil  s'agit  de  dominer  certaines  agitations  de 
r^me  ou  de  les  eloigner.  La  representation  ne  vient  ni  ne  de- 
meure  d'elle-mftme,  elle  est  provoquee  par  F&me,  soit  par 
suite  de  Tirritabilite  des  nerfs  provoquant  dans  Vkme  des  hal- 
iucinations,  soit  parce  que  T&me  s'interesse  si  vivement  aux 
representations  qu'il  serait  question  de  chasser  (crainte  ou 
esperance,  joie  ou  tristesse),  que  cet  interet  attire  et  retient 
les  representations.  De  sorte  que  dans,  les  deux  cas,  la  volonte 
se  trouve  lutter  avec  un  certain  etat  d'&me  determine.  Quand 
cette  agitation  disparait ,  les  representations  dispariiissent  ou 
elles  se  soumettent  k  la  volonte  qui  les  pourchasse. 

La  pretendue  lutte  k  laquelle  les  representations]  se  livre- 
raient  entre  elles  pour  occuper  Tavant-scene  de  la  conscience, 
«st  une  pure  fiction  psychologique.  Elles  ne  font  que  lutter 
entre  elles  au  sujet  d'une  resolution  k  prendre.  Et  quand  elles 
forment  le  conlenu  de  la  conscience,  c'est  simplement  comme 
lutte,  et  non  pour  s'y  disputer  la  place  ou  s'evincer.  C'est  tou- 
jours I'interet  que  nous  portons  aux  representations  qui  fait 
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que,  £aibles  ou  fortes,  elles  occupent  une  place  pr^pond^raute 
dans  le  contena  de  la  conscience. 

Pour  maintenir  cette  luttedesrepr^sentations,  on  en  aappel6 
&  la  m^moire.  —  Toutefois,  ce  n'est  pas  le  temps  lui-m^me  qui 
affaibtit  notre  m^moire,  mais  la  multitude  des  representations 
remplissant  le  temps.  £t  cet  affaiblissement  ne  tient  pas  k  ce 
que  d'autres  representations  dissemblables  sent  survenues  et 
ont  chasse  les  premieres.  L'affaiblissement  de  la  m^moire  pro- 
vient  au  contraire  de  ce  que,  par  suite  d'une  trop  grande  abon- 
dance  de  representations  semblables,  I'^me  ne  r^ussit  plus  k 
distinguer  entre  elles.  —  Ce  ne  sont  pas  les  representations 
qui  luttent  entre  elles  et  se  repoussent,  mais  les  interets  de 
I'ftme  profondement  graves  dans  sa  nature,  qui  peuvent  lutter 
et  s'evincer. 

Si  les  representations  ne  viennent  et  ne  s'en  vont  pas  d'elles 
memes^  ce  n'est  pas  non  plus  d'elles-memes  qu'elles  s'asso* 
cient.  —  D'abord,  pourquoi  les  representations  qu'on  pretend 
s'unir  d'elles- memes,  ne  se  separent- elles  pas  aussi  d'elles- 
memos?  Le  second  phenomene  est  aussi  frequent  que  le  pre- 
mier. Toute  abstraction  est  une  separation. 

La.  ressemblance,  Thomogeneite  des  representations  serait 
la  cause  de  leur  association.  On  cite  pour  exemple  les  dou- 
bles sensations  de  rou'ie  et  de  la  vue,  qui,  des  qu*elles  pe- 
netrent  dans  le  memo  lieu,  n'en  ferment  qu'une  seule  pour  la 
conscience.  —  Mais  la  conclusion  peche  en  ce  qu'il  ne  se 
forme  pas  d'abord  deux  sensations  qui  se  fondent,  mais  une 
seulement.  —  Nous  nions  egalement  que  les  idees  s'associent 
d'elles-memes,  en  vertu  d'une  pretendue  attraction.  Cette  in- 
vasion de  forces  physiques  dans  le  domaine  de  la  psychologies 
ue  peut  servir  qu'^  troubler  les  idees.  On  invoque  egalement 
la  loi  des  contraires  comme  principe  d'association  des  repre- 
sentations. Encore  ici  le  fait  de  plusieurs  sensations  contraires 
marchant  ensemble  peut  etre  Toccasion  de  la  formation  d'une 
memo  representation,  mais  c'est  toujours  Tactivite  del'dme 
qui  fond  les  perceptions  en  une  intuition  d'ensemble. 

Du  moment  od  les  representations  ne  s'associent  pas  d'elles- 
memes,  il  en  resulte  que  les  representations  generates,  les 
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notions  abstraites  ou  concretes  ne  se  forment  pas  d'elles* 
m^mes.  La  formation  premiere  de  notions  psychoiogiques  (que 
r&me  forme  n^cessairement  et  d'une  faQon  inconsciente),  et 
leur  transformation  en  notions  logiques,  reclame  Factivitd  de 
]'&me,  le  jeu  de  ses  fonctions,  de  ses  lois  et  de  ses  normes. 

Malgr^  les  apparences  contraires,  les  representations  ne  s'as- 
socient  jamais  toutes  seules^  d*elles-mSmes,  ou  en  vertu  d'uSe 
force  d'attraction.  II  faut  admettre  qu'ii  y  a  dans  r&me  une 
propension  naturelle  k  ramener  I'ensemble  de  ses  repr6senta« 
tions  Isoldes  k  des  representations  g^n^rales  et  k  les  classer  en 
notions.  U  y  a  done  toujours  k  la  base  une  activity  n^cessaire 
et  inconsciente  de  Vkme. 

Yoici  des  faits  qui  etabliront  clairement  qu'il  en  est  bien 
ainsi.  Si  les  representations  semblables  s*associaient  d'elles- 
mdmes,  il  faudrait  qu'une  representation  donnee  nous  rappel&t 
toutes  celles  qui  lui  sent  semblables.  La  vue  d'une  maison, 
d'un  arbre,  devrait  nous  rappeler  toutes  les  maisons,  tous  les 
arbres.  En  fait  cela  n'a  pas  lieu.  Nous  n'associons  k  notre  pre- 
miere representation  que  les.  representations  semblables  qui 
nous  interessent  sous  un  rapport  quelconque.  La  meiodie  qui 
nous  replonge  dans  nos  jeunes  annees,  ne  nous  edt  rien  rap- 
peie  si  elle  n'etlt  primitivement  attire  notre  attention.  En 
second  lieu,  quand  notre  esprit  est  vivement  agite,  il  ne  se 
&it  pas  d'association  d'idees.  11  faut  pour  cela  que  Tdme  soit 
dans  un  certain  equilibre  relatif.  Meme  alors,  quand  cette  con- 
dition est  remplie,  nous  n'associons  que  des  idees  en  harmonie 
avec  notre  etat,  nous  inter essant  par  quelque  c6te.  En 
troisieme  lieu,  I'experience  montre  que  quand  nous  voulons, 
nous  pouvons  couper  court  k  toute  association  d*idees  :  il 
nous  suffit  de  concentrer  fortement  notre  attention  sur  un 
objet.  II  n'y  a  que  ceux  qui  ont  pris  I'habitude  de  laisser  error 
leur  esprit  k  Taventure,  qui  ne  peuvent  pas  echapper  aux 
associations  arbitraires.  —  Enfln  la  seconde  des  lois  d'associa- 
tion, Tassociation  par  contraste  (qui  veut  que  la  vue  d'un 
homme  gros  et  gras  nous  rappelle  un  ami  maigre  ou  fiuet), 
depose  en  faveur  de  notre  theorie.  Ceux  qui  pretendent  que 
les  idees  s'associent  et  s'attirent  d'elles^memes,  ne  peuvent 
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expliquer  ce  fait.  Gar  dire  que  les  representations  s'attirent 
comme  les  semblables,  serait  ^videmment  renverser  une  loi 
par  I'autre.  Quant  k  nous,  nous  pouvons  montrer  pourquoi  et 
comment  I'&me  en  vient  k  faire  une  association  de  representa- 
tions central  res. 

On  comprend  pourquoi  nous  avons  traits  si  longuement  le 
pi^bl^me  de  Tassociation  des  id^es :  ii  est  de  la  plus  haute 
importance.  La  solution  du  probl^me  de  la  liberty  dela  volonte 
se  rattache  de  tr^s  pr^s  k  celui  de  la  liberty  de  I'association 
des  idees.  II  est  hors  de  doute  que  nous  n'exercons  aucun 
pouvoir  imm6diat  sur  nos  sensations,  sur  nos  sentiments,  ni 
sur  nos  afifects,  nos  penchants  et  nos  d^sirs ;  nous  ne  pouvons 
les  contenir  et  les  dominer  qu'en  leur  opposant  des  represen- 
tations appropriees  k  cette  fin  ;  il  est  done  clair  qu'il  ne  pent 
etre  question  d'une  liberte  de  la  volonte,  si  nous  ne  pouvons 
exercer  aucun  pouvoir  sur  nos  representations,  si  nous  n'avons 
pas  la  capacite  de  choisir  celles  auxquelles  nous  obeirons.  Du 
moment  oh  les  representations  ont  libre  carriere  pour  se  com- 
biner en  vertu  de  leur  force  respective,  mecaniquement,  avec 
ou  sans  loi,  I'^me  n'est  plus  que  le  jouet  de  ses  sensations, 
penchants,  sentiments  et  representations  qui  surgissent  en  elle, 
bien  qu'avec  son  concours,  sous  Taction  de  diverses  influences 
interieures  et  exterieures,  secretes  et  manifestos.  Quand  une 
philosophie  met  k  la  base  de  la  psycbologie  la  fausse  idee  que 
les  representations  se  combinent  et  s'associent  d'elles-memes, 
elle  doit,  bon  gre  mal  gre,  aboutir  au  determinisme  le  plus 
absolu,  comme  n'ont  pu  s'empecher  de  le  faire  Herbart  et  ses 
disciples,  malgre  tons  leurs  efforts  en  sens  contraire. 

3®  L'imagination  et  la  fantaisie.  —  Tout  acte  arbitraire  de 
representation  et  de  volonte,  si  irrationnnel  et  absurde  qu'il 
puisse  paraitre,  precede  toutefois  d'un  motif.  Le  motif  le  phis 
arbitraire  qu*il  puisse  y  avoir,  c*est  le  sentiment  meme  de  Tar- 
bitraire,  le  penchant  patent,  inherent  k  I'&me,  et  se  develop- 
pant  avec  la  conscience,  faculte  de  s'affirmer  comme  libre  et 
de  montrer  qu'elle  Test  par  ses  representations  et  ses  voli- 
tions. Ce  motif  fournit  la  preuve  la  plus  evidente  qu'il  y  a  ua 
pouvoir  arbitraire  de  T&me  pouvant  se  donner  carriere.  Ces 
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produits  arbitraires  de  la  fantaisie,  les  dispositions  naturelles 
et  Texercice  de  I'imagination  y  aidant  ^  peuvent  acqu^rir  un 
degr6  d'intepsit^  tel  qu'ils  se  pr6sentent  k  Time  avec  la  clartd 
et  la  precision  de  perceptions  sensibles  dont  il  est  impos- 
sible de  les  distinguer.  Bien  que  I'^tat  des  nerfs  et  celui  des 
sens  puissent  avoir  pr6t6  leur  concours,  ce  n'en  sont  pas 
moins  Ik  des  combinaisons  arbitraires  produites  par  Vkme. 
Mais  encore  faut-il  que  Vkme  ait  un  motif  pour  d^velopper 
ainsi  cette  activity  arbitraire.  Un  acte  arbitraire  sans  motif  se- 
rait  un  effet  sans  cause,  qu'on  ne  pent  d^cid^ment  pas  ad- 
mettre. 

D6jSi  pour  la  quality,  la  forme,  le  contenu  du  r6ve,  il  est  fort 
vraisemblable  que  les  produits  arbitraires  de  Timagination  ont 
leur  motif  dans  certains  ^tats  du  corps  et  de  Tdme. 

Dans  r^tat  de  veille  ces  motifs  deviennent  plus  clairs.  L'ima- 
gination  est  plus  ou  moins  excit^e  par  certaines  impressions, 
sensations,  aliments,  breuvages,  vin,  opium,  caf6.  La  physio- 
logie  est  charg^e  de  montrer  le  pourquoi  si  elle  peut.  Cer- 
taines sensations  sp^ciales,  couleurs  (rouge  et  violet),  bruit  de 
la  trompette  et  du  tambour,  bruissement  des  feuilles;  certaines 
odeurs  mdme,  ph^nom^ne  strange,  un  homme  bizarrement 
babilld  avec  une  physionomie  k  I'avenant,  la  vue  de  la  m^r  et 
des  vagues  prenant  leurs  6bats,  tout  cela  et  bien  d'autres 
choses,  exerce  une  influence  incontestable  surPimagination. 

II  importe  de  remarquer  que  PeJOTet  est  produit  non  pas  di- 
rectement,  imm^diatement  par  I'impression  sensible,  mais  par 
rinterm^diaire  du  sentiment.  Quand  une  sensation  nous  laisse 
indifir<Srent,  notre  imagination  n'est  pas  non  plus  affect^e. 
L'^branlement  de  Tiroagination  r^sulte  de  celui  de  Time,  et  le 
premier  6branlement  de  Vkme  par  une  sensation  donne  juste- 
ment  un  sentiment.  Pour  que  Taction  puisse  Stre  produite, 
r&me  doit  Stre  dans  un  calme  relatif ;  si  elle  est  par  trop  prd- 
occup6e  ou  absorb^e,  la  sensation  ne  produit  pas  un  effet  assez 
6nergique  pour  que  Fimagination  soit  k  son  tour  6branl6e. 

L'imagination  se  montre  gto^ralement  plus  vive,  plus 
prompte,  plus  impressionnable  dans  la  jeunesse.  On  a  vouiu 
expiiquer  ce  fait  en  disant  qu'elleestdu  nombre  de  ces  faculty 
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qui  s'affaiblissent  avec  I'ige.  Mais  les  representations  ayant 
leur  source  dans  Tint^rieur  (ind6pendantes  des  sens)  sont 
loin  d'etre  moins  abondantes  dans  un  &ge  avanc^.  II  soffit  de 
rappeler  que  la  jeunesse  s'ennuie  fort  ais^ment,  tandis  que  les 
vieillards  ont  des  insomnies  et  ne  s'endorment  que  lentement 
et  difficilement  par  suite  de  la  plenitude  de  representations, 
de  pens^es,  de  reflexions  qui  s^imposent,  malgre  les  efforts 
qu'on  fait  pour  les  repousser.  Mais,  si  Timagination  conserve 
la  meme  force  avec  T^e  elle  est  moins  impressionnable.  Una 
fois  mise  en  mouvement  elle  pent  agir  tout  aussi  vigoureuse- 
ment  chez  le  vieillard,  mais  il  faudra  un  excitant  plus  puissant 
pour  rebranler. 

G'est  pour  la  memo  raison  que  Timagination  est  plus  impres- 
sionnable chez  le  sexe  feminin.  VAme  des  feromes  est  plus 
impressionnable  comme  aussi  celie  des  hommes  ayant  un  tem- 
perament sangttin.  Gelui-ci  provient  en  effet  d*une  plus  grande 
impressionnabilite  de  YSune  par  les  impressions  exterieures. 

Seulement  parce  que  les  perceptions  sensibles  n*agissent  sur 
Time  que  par  I'intermediaire  des  sentiments,  les  effets,  les 
penchants,  les  desirs  (tout  autant  de  choses  se  manifestant 
par  le  sentiment)  ebranlent  plus  fortement  Timagination  que 
les  impressions  sensibles.  II  suffit  de  songer  k  Taction  qu*exer- 
cent  la  defiance,  le  soupgon,  la  jalousie  et  surtout  I'amour. 
La  joie  n'emeut  I'imagination  que  momentanement ;  la  douleur 
peutlatroubler,  au  point  que  le  corps  en  souffre.  Le  sentiment 
religieux  pent  fortement  ebranler  Timagination  surtout  quand 
il  tourne  au  fanatisme  et  k  Tenthousiasme.  Chaque  sentiment 
exerce  sur  Timagination  une  action  d'autant  plus  puissante 
qu*il  s'eieve  par  lui-meme  jusqu'Si  la  hauteur  de  i'affect  et  de 
la  passion.  Le  sentiment  de  frayeur  et  d'effroi  fait  seul  excep- 
tion. G'est  qu'il  trouble  toute  Tassiette  de  T&me  et  speciale- 
ment  la  faculte  representative. 

Tout  en  ebranlant  fortement  I'imagination,  les  sentiments 
et  les  affects  retrecissent  le  cercle  de  son  activite.  Plus  vif 
est  le  sentiment  plus  il  concentre  sur  lui  I'imagination  et  la 
detourne  d'autres  objets. 

Des  que  imagination  est  ebraniee,  elle  fait  sentir  son  in- 
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fluence  dans  tous  les  domaines  de  la  vie  de  Vkme  et  cela  d'une 
maniere  tr^s  diverse,  souvent  tr^s  violente.  Les  diverses  indi- 
vidualit6s  humaines  (temperament,  disposition,  genre  de  vie) 
dSterminent  les  divers  genres  de  manifestations.  EUe  r^agit 
surtout  sur  la  vie  du  sentiment  pour  la  provoquer  :  elle  pro- 
duit  des  sentiments  de  colore,  de  vengeance,  de  douleur,  d*in- 
qui6tude  et  d'angoisse  qui  peuvent  devenir  des  affects.  Elle 
exalte  ^galement  les  penchants,  les  d6sirs,  les  besoins 
sexuels,  Tambition,  le  besoin  de  poss^der,  dont  elle  pent  faire 
de  violentes  passions.  Qui  ne  sait  quelle  puissance  I'imagination 
exerce  sur  la  volenti?  II  suffit  de  se  rappeler  avec  quelle 
peine  on  dompte  les  sentiments  d^chaln^s  et  combien  souvent 
on  ^choue. 

Le  domaine  dans  lequel  Timagination  exerce  proprement 
son  activity  demeure  cependant  toujours  la  vie  representative 
de  r^me.  Quand  elle  agit  sur  d'autres  domaines,  c*est  toujours 
par  rintermediaire  de  representations.  Son  activity  k  elle  con- 
siste  k  former  des  representations.  Son  travail  est  du  reste  ex- 
clusivement  formel,  organisateur ;  elle  est  hors  d'etat  de  creer 
un  contenu  absolument  nouveau.  Le  contenu  objectif  de  toutes 
nos  representations  concernant  les  choses  du  monde  pheno- 
menal nous  est,  en  effet,  fourni  par  les  diverses  sensations. 
Quant  au  contenu  des  impressions  venant  du  dedans,  Timagi- 
nation  ne  pent  pas  non  plus  creer  un  nouveau  sentiment: 
encore  ici  elle  doit  se  borner  k  fiisionner,  k  combiner.  Quant 
aux  representations  que  Vkme  elle-meme  a  formees,  aux- 
quelles  elle  a  donne  le  cdte  formel,  elles  sont  entierement  k  la 
merci  de  I'imagination.  Mais  encore  ici  son  travail  est  exclu- 
sivement  formel :  elle  ne  pent  que  tirer  le  meilleur  parti  des 
materiaux  qui  lui  sont  fournis,  sans  en  creer  de  nouveaux. 

En  depit  de  toutes  ces  limites,  Timagination  agit  d'une 
maniere  tres  diverse  et  tres  puissante.  i^  Elle  determine  les 
contours  de  tout  ce  qui  est  vague,  indecis,  flottant,  soit  imme- 
diatement  dans  la  perception,  soit  dans  la  memoire.  C'est  ici 
que  les  sources  d'erreur  abondent,  soit  que  I'objet  n'etant  pas 
aisement  determinable  chacun  y  mette  du  sien,  soit  qu'on  n'ait 
pas  bien  vu,  observe,  perQu  ce  qui  etait  en  soi  determinable. 
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Preuve  nouvelle  que  ce  n'estpas  Tentendement  seul  qui  forme 
nos  representations,  la  force  plastique  de  I'&me  joue  un  grand 
r61e.  2o  Elle  distingue,  trie,  s6pare  et  par  cela  mdme  purifie. 
Ainsi  elle  d^gage  les  souvenirs  de  leur  milieu  dans  le  temps 
et  Tespace,  pour  les  isoler  ou  les  placer  dans  de  nouveaux 
cadres.  Ce  n'est  pas  k  dire  qu'elle  puisse  s'<§manciper  enti^re- 
ment  des  formes,  de  I'espace  et  du  temps,  mais  elle  pent  agir 
en  toute  liberty  avec  elles.  Elle  peut  k  volontd  faire  d'un  objet 
un  g^ant  ou  un  nain,  faire  H616ne  dternellement  jeune  et 
belle,  donner  aux  dieux  et  aux  tr^pass^s  un  corps  inmiortel, 
une  activity  ind^pendante  du  temps  et  de  I'espace.  Elle  purifie 
nos  souvenirs,  ne  gardant  que  Timportant,  rint6ressant  et 
laissant  tomber  I'aecessoire.  De  Ik  le  brillant  ^clat  jet6  sur  nos 
souvenirs  agr^ables,  i'ombre  profonde  qu'elle  projette  sur  les 
6v6nement&  p6nibles. 

L'imagination  n'accompiit  pas  tout  cela  d'elle-mdme,  avec 
une  spontaneity  absolue.  Elle  est  provoqu^e  en  partie  par  les 
interSts  divers  de  T^me,  en  partie  aussi  par  le  plaisir  que  tous 
les  hommes  prennent  k  tout  ce  qui  est  extraordinaire,  sur^ 
prenant,  merveilleux,  grandiose.  Ce  plaisir-lk  est  un  trait  ex- 
trdmement  caract6ristique  de  la  vie  humaine.  Aucun  animal 
ne  le  connait  si  pr^s  qu'il  se  rapproche  de  I'homme  par  ses 
facultes.  C'est  \k  une  marque  certaine  de  la  superiority  de 
rhomme  qui  montre  que  sa  destinee  est  au  delk  des  limites 
etroites  de  ce  monde.  Ghaque  impression  de  plaisir  decoule  de 
la  satisfaction  d'un  besoin.  Puisque  Thomme  prend  un  si  vif 
plaisir  k  ce  qui  est  grandiose,  extraordinaire,  merveilleux,  mira- 
culeux,  il  faut  que  Vkme  ait  un  besoin  inn6  des'eiever  au-dessus 
de  ce  qui  est  commun,  ordinaire,  limite,  pour  arriver  k  plus  de 
liberte,  de  force  et  de  puissance.  G'est  Ik  le  secret  du  plaisir 
que  nous  font  eprouver  les  6venements  tragiques,  les  iniquites 
memo,  pourvu  qu'elles  soient  grandes  et  que  nous  n'en  soyons 
pas  affectes.  Ainsi  s'expliquent  la  soif  des  grandes  actions,  des 
resultatsextraordinaires  de  notre  volonte  et  de  notre  activity, 
mais  aussi  les  illusions  qu'on  se  fiaii  sur  ses  forces,  ses 
talents,  ses  avantages.  L'imagination  nous  prend  en  effnt, 
nous-mdmes  poor  objectif,  pour  nous  gratifier  de  dons  qui 
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nous  font  d^faut.  Elie  devient  la  m^re  du  trop  grand  cas  quo 
nous  faisons  de  notre  personne,  dela  vanity,  de  Torgueil,  dela 
fiert^.  C'est  ce  besoin  natif  qui  explique  Sgalement  pourquoi 
rimagination  ne  grossit  pas  seulement  ce  que  nous  d^sirons 
et  esp6rons,  mais  aussi  ce  que  nous  craignons.  C'est  aussi  ce 
besoin  qui  pousse  aux  exag^rations  et  aux  extravagances. 

L'imagination  ne  provoque  pas  seulement  des  illusions^  elle 
concourt  puissamment  k  la  formation  des  representations 
g^ndrales  et  des  notions,  et  augmente  ainsi  notre  connaissance 
et  notre  science.  C'est  elle  qui  discerne,  distingue  et  s6pare  les 
traits  que  plusieurs  objets  poss^dent  en  commun,  pour  en  faire 
leur  type,  leur  notion.  C'est  1^  une  portion  3<>  de  ractivit6  syn- 
th6tique,  organisatrice  que  l'imagination  d6ploie  dans  les  cir- 
Constances  les  plus  diverses.  C'est  elle  qui  a  trouv^  la  progres- 
sion math^matique  dans  la  double  direction  de  I'augmentation 
ou  de  la  diminution  qu'elle  pent  poursuivre  jusqu'k  I'infini. 
Elle  s'empare  d'une  s^rie  de  representations  pour  leur  ajouter 
de  nouveaux  membres^  jusqu'^  ce  qu'elle  pense  avoir  obtenu 
un  tout  complet;  ne  pi\t-elle  le  ranger  que  dans  la  notion 
negative  de  I'infini.  C'est  gr^ce  k  elle  que  nous  comblons, 
involontairement  et  d'une  manidre  inconsciente,  les  lacunes 
des  r^cits  que  nous  entendons  et  de  ceux  que  nous  faisons 
de  nos  propres  aventures.  Sans  son  pr^cieux  concours, 
quel  int6r6t  prendrait-on  k  la  lecture  d'un  roman,  k  la 
representation  d'une  piece  de  theatre,  k  la  vue  d'un 
tableau  historique?  C'est  elle  encore  qui  ajoute  tons  les 
elements  accessoires  (temps,  localites,  mobiles,  causes 
efifets,  consequences,  commentaires)^  un  evenement  que  nous 
n'apprenons  qu'en  gros  :  elle  ne  s'arrete  que  quant  elle  est 
arrivee  k  former  un  tout  (relatif)  qui  la  satisfait.  \oilk  pourquoi 
les  traditions,  les  bruits,  n'augmentent  pas  seulement  en  im- 
portance et  en  signification,  mais  deviennent  aussi  plus 
detailies,  plus  circonstancies  et  plus  precis  k  mesure  que  la 
serie  des  intermediaires  va  en  augmentant.  C'est  grice  k  elle 
que  les  petites  fiUes  eprouvent  un  si  vif  plaisir  k  jouer  avec  leurs 
poupees  et  les  gardens  avec  los  soldats  de  plomb.  C'est  elle 
aussi  qui  soutient  la  penetration  du  chercheur  scientifique 
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quand  il  doit  completer  les  lacunes  d'une  science,  d^couvrir  la 
cause,  le  but  d'un  ph^nomdne,  prdvoir  les  effets  d'un  autre. 
Jean  Paul  a  raison  de  dire  que  rtmagination  fait  de  chaque 
partie  un  tout,  de  toutes  les  parties  du  monde  des  mondes. 

Ici  encore,  en  faisant  tout  cela,  elle  n'ob^it  pas  k  une  spon- 
taneity absolue  et  non  motiv6e.  L'imagination  est  excit^e  parle 
plaisir,  souvent  faible  et  obscur,  que  nous  fait  ^prouver  la  re- 
presentation d*un  tout  bien  ordonn6,  bien  arrondi  et  syst^ma- 
tique,  tandis  que  ce  qui  est  d^fectueux,  plein  de  lacunes  et  en 
d^sordro  nous  d^plalt.  Le  plaisir  que  nous  procure  quelque 
chose  de  bien  ordonn6  ne  saurait  tenir  k  la  facility  extreme 
avec  laquelle  nous  nous  en  faisons  une  representation,  car  il 
augmente  en  proportion  de  la  richesse  du  tout,  de  la  multipli- 
oite  des  parties,  et  il  nous  faut  toujours  de  la  peine  pour  nous 
representor  cette  richesse.  II  y  a  un  besoin  primitif  de  Vkme 
humainedes'eiever  au-dessus  des  details,  des  parties  morceiees 
et  disparates  pour  arriver  k  un  tout  bien  ordonne  formant  un 
ensemble  regulier.  Ce  besoin  se  montre  non  seulement  pour 
ce  qui  tient  aux  representations,  k  la  pensee,  k  la  science,  mais 
aussi  dans  la  vie  pratique  pour  ce  qui  concerne  Taction.  Encore 
ici  nous  ne  trouvons  rien  de  pareil  dans  I'^me  des  animaux. 
\oi\k  pourquoi  tout  homme  soupire  apr^s  un  cercle  d*activite 
determine  et  aussi  etendu  que  possible.  De  Ik  le  besoin  pour 
chaque  science  de  tout  ramener  dans  son  dornaine  k  un  en- 
semble bien  ordonne,  et  la  tentative  desesperee  de  ramener 
toutes  les  sciences  k  un  seul  systeme.  De  Ik  I'humeur  voyageuse 
de  I'homme  qui  le  pousse  k  alter  prendre  possession  des  parties 
encore  inconnues  de  la  terre.  En  un  mot,  tout  homme  eprouve 
le  besoin  d'etendre  sa  science  et  sa  sphere  d*action ;  le  fait  est 
generalement  reconnu.  Toutefoisil  ne  porte  pas  sur  un  tout  in- 
fini,  illimite,  comme  on  le  croit  generalement,  mais  sur  un  tout 
acheve,  determine.  Et  ce  n'est  que  parce  que  le  tout  qu'il  croit 
avoir  per^u,  lui  apparalt,  examine  de  plus  pres,  de  nouveau 
defectueux  et  plein  de  lacunes,  ou  comme  n'etant  lui-meme 
qu'une  partie  que  le  besoin  paratt  s'egarer  dans  I'inflni,  Tilll- 
mite.  Cost  ce  besoin  qui  donnant  des  ailes  k  Timagination, 
I'entratne  k  des  distances  incommensurables,  Taiguillonne  k 


Digitized  by 


Google 


DISU  8T  L'HOStMB  509 

remptir  de  ses  productions,  les  vides  du  temps  et  de  Tespace 
pour  se  faire  de  toot  une  conception  d'ensemble. 

La  fonction  la  plixs  ordinaire  et  la  plus  importante  de  rima"- 
gination  consiste  k  faire  de  libres  combinaisons.  Nous  enten<- 
dons  par  Ik  la  pleine  et  entiere  liberty  de  traiter  les  repr^sen* 
Nations  et  ses  propres  creations.  Gette  faculty  de  combiner  se 
manifeste  dans  Tassociation  k  I'infini  desid^es,  dans  les  pointes^ 
jeux  de  mots,  coq-k-rftne,  traits  d'humour.  Tout  cela  r^sulte 
d*une  association  des  id^es,  faite  d'une  mani^re  prompte  et 
vivante,  sous  T^peron  de  rimagination.*  Gette  faculty  de  com- 
biner se  montre  surtout,  d'une  fagon  pluslibre,  plusoriginale, 
dans  la  formation  des  representations  nouveiles,  diffiSrentes  de 
celles  que  nous  offre  la  r6alit6.  Dans  cette  cat^gorie  rentrent 
les  songes  tout  k  fait  extraordinaires  qui  d^passent,  eomme  on 
dit,  toute  imagination.  lis  nous  hantent  dans  les  moments  oii 
nous  sommes  engages  dans  le  train  ordinaire  et  ennuyeuz 
delavie;  c'estainsi  que  Ykme  satisfait  involontairement  son 
irr^istible  besoin,  d'extraordinaire,  de  merveilleux.  Ainsi  s'ex- 
pliquent  ces  contes  d'enfants,  ces  r6cits  populaires,  —  souvent 
plains  de  sens,  d'autre  fois  simples  jeux,  —  creations  qui  aspi* 
rent  au  merveilleux:  arbreset  bdtes  qui  parlent,  pommes  d'or, 
palais  de  cristal,  princes  et  princesses  m^tamorphos6es  par  la 
baguette  magique  d'une  bonne  f6e.  Dans  cette  classe  rentrent 
les  formes  symboliques,  all^goriques,  que  I'imagination  a  mises 
au  service  des  representations  et  des  dogmes  de  la  religion, 
les  formations  en  apparence  arbitraires  et  souvent  si  pleines 
de  sens  qui  dans  les  cultes  de  la  nature  se  d^veloppent  suffix 
samment  pour  produire  des  mythes :  les  visions  proph6tiques, 
les  apparitions  de  I'extase  religieuse.  Cesderniers  ph6nom6nes 
exigent  le  concours  de  imagination,  m^me  s'ils  sent  un  pro- 
duit  de  I'intervention  divine  et  non  d'un  sentiment  religieux 
echauffe  par  I'enthousiasme. 

G'eet  cette  imagination,  parfaitement.  libre  en  ses  combinai- 
sons, qui  donne  aux  sensations,  aux  sentiments  le  ton  le  mieux 
fait  pour  les  exprimer ;  elle  cr^e  le  mot  qui  pourrale  mieux  les 
rendre  pour  la  Conscience  en  formation ;  c'est  elle  enfin  qui 
traduit  le  mot  fugitif  qui  s'^vanouit,  en  une  figure  parlant  aux 
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yeux  et  cr6e  ainsi  la  langue  et  T^riture.  Encore  ici  elle  est  loin 
d'agir  arbitrairement  et  sans  motif.  La  formation  de  la  langue 
n'est  nullement  arbitraire;  elle  est  r6gl6e  par  la  n^cessit^  de  la 
formation,  de  la  communication  et  par  le  besoin  de  fixer  les 
representations.  Elle  se  borne  h  choisir  en  toute  liberty  et  k 
combiner  les  tons  pour  rendre  les  sensations,  les  sons  pour  de- 
signer les  representations,  les  contours  pour  former  le  mot 
Les  elements  que  la  nature  et  Torganisme  fournissent  sent  si 
generaux  et  si  vagues  que  I'imagination  a  libre  carriere  pour 
les  choisir  et  les  combiner  k  son  gre.  Ainsi  s'expliquent  les  dif- 
ferences des  Ungues,  des  ecritures  selon  les  pays,  les  tribus, 
les  nations.  Voil^  aussi  pourquoi,  au  debut,  la  transformation 
des  langues  est  prompte,  etendue,  tandis  qu'elle  est  beaucoup 
plus  lente  et  moins  importante  plus  tard. 

L'imagination  qui  combine  est  beaucoup  moins  libre,  dans 
le  champ  de  ce  qu'on  a  appeie  cla  fantaisie  mathematique  » 
c'est-&-dire»dans  la  formation  des  configurations  mathematiques. 
On  est  reduit  k  tirer  le  meilleur  parti  possible  des  figures  etdes 
cercles  qui,  loin  d'etre  des  produits  arbitraires  sont  impli- 
citement  donnes  dans  la  representation  de  Tespace.  11  n'est 
pas,  du  reste,  necessaire  d'insister  sur  le  grand  r61e  que  joue 
l'imagination  dans  le  travail  des  mathematiciens. 

La  faculte  de  separer,  de  distinguer,  d'abstraire,  se  rattache 
de  tres  pres  k  celle  de  combiner.  Celle-ci,  en  effet,  ne  saurait 
fonctionner  sans  Tautre.  II  faut  que,  pour  combiner,  on  degage 
en  meme  temps  les  traits  divers  des  materiaux  donnes.  Mais 
l'imagination  combine,  retravaille,  agence,  modifie  tellement  les 
elements  degages  des  materiaux  qu'ils  paraissent  tout  k  fait  nou- 
veaux.  Cost  ce  qui  a  fait  donner  k  cette  imagination  le  nom  de 
productrice.  II  va  sans  dire  qu'il  n'y  a  que  productivite  relative ; 
l'imagination  ne  pent  creer  les  elements.  La  productivite  de 
l'imagination  est  determinee  par  la  nature  des  interets  de  I'&me. 
Ge  sont  eux  surtout,  qui  determinent  I'activitecreatrice  de  l'ima- 
gination alors  meme  qu'elle  paraitle  plus  Ij^re.  Ges  interets  de 
I'&me  donnent  aux  produits  de  l'imagination  leur  valeur  et  leur 
signification ;  ils  font  qu'elle  s'eieve  tantdt  ver^  un  ideal  qui  en- 
Ihousiasme,  tandis  que  dans  d'autres  ils  la  rabaissent  ]usqu'^ 
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desjeuxstoilesou  a  des  caricatures  de  la  r6alit6.  Quand  on 
parle  d'une  imagination  grossifere,  pervertie,  corrompue,  on  n'a 
pas  certes  en  vue  les  images  des  ph^nom^nes  naturels,  mais 
I'dtat,  les  int6r6ts  corrompus,  d6sordonn6s  de  TAme.  Ce  n'est 
pas  la  faiblesse,  le  manque  d'imagination  qui  est  cause  que  la 
beaut6  et  la  grandeur  laissent  tant  d'hommes  insensibles,  mais 
le  manque  d'int6r6t  pour  le  beau,  le  manque  de  sentiment.  Le 
fait  que  tant  de  peintres  de  talent  et  de  g6nie  se  plaisent  k 
peindre  ce  qui  est  grossier,  commun,  frivole,  sans  goilit  est  d6^ 
cisif ;  la  plus  forte  imagination  est  hors  d'etat  de  conduire  sur 
les  bauteurs  du  goM  et  de  la  culture,  quand  les  int^r^ts  in- 
f6rieurs  de  TAme  la  retiennent  dans  les  basses  regions  de  I'exis- 
tence. 

Tout  revient  done  h  savoir  si  ce  sent  des  sentiments 
moraux,  des  id^es  morales  qui  inspirent  les  produitsdeTimagi- 
nation  et  de  constater  jusqu'^  quel  point  ces  mobiles  sont 
developp^s.  Ce  n'est  qu'alors  que  Timagination  productrice 
atteint  sa  haute  dignity  et  toute  son  importance.  C'est  pour  cela 
qu'on  Tappelle  alors  fantaisie ;  on  entend  designer  par  Ik,  en 
tant  qu*elle  se  rapporte  au  beau,  la  force  fondamentale  de  la 
production  artistique,  comme  distincte  de  Timagination  ordi- 
naire qui  est  le  partage  de  tous  les  hommes. 

Les  notions  nnorales  ne  nous  sont  pas  plus  inn^es  que  les 
autres  id^es.  Primitivement  nous  ignorons  aussi  bien  ce  que 
sont  le  bon,  le  vrai,  le  beau,  que  ce  que  sont  un  arbre,  un 
Gheval,  un  homme.  Les  id^es  morales  ne  se  developpent  que 
lentement,  successivement,  au  moyen  des  categories  morales 
qui,  au  d^but,  dirigent  inconsciemment  et  involontairement 
notre  activity  appel6e  h  distinguer,  dont  elles  sont  les  nor- 
mes  immanentes,  accompagn^es  k  leur  tour  du  sentiment  pri- 
mitif  du  devoir.  La  cat6gorie  morale  fondamentale  est  celle  de 
la  perfection.  Au  commencement  nous  ne  savons  pas  plus  ce 
qui  est  parfait  que  nous  ne  savons  ce  qui  est  vrai.  bon,  beau. 
La  nature  du  parfait  comme  representation  ne  nous  est  done 
pas  inn^e.  Mais  nous  n'en  faisons  pas  moins  usage,  k  notre 
insu  et  involontairement,  d^s  le  debut  comme  critere,  puisque 
c'  est  d'aprfes  cette  norme  que  nous  appr^cions  les  objets  parti- 
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culiers,  les  divers  exemplaires  d'une  esptee  ou  d'un  genre,  en 
les  distinguant  et  en  lea  comparant  entre  eux.  G'est  par  cette 
Yoie-l&  que  nous  arrivons  k  acqudrir  notre  representation  de 
choses  parfaites  et  imparfaites  :  nous  appelons  bonnes  les 
choses  qui  sont  parfaites  quant  k  ieur  essence  (action,  but, 
consequence)  et  belles  celles  qui  sont  parfaites  quant  k  Ieur 
organisation  (forme,  organisation,  composition).  Quand  nous 
appliquons  la  cat^gorie  de  perfection  au  contenu  de  notre  pen- 
see  et  de  notre  foi,  de  notre  connaissance  et  de  notre  savoir, 
c'est-k-dire  quand  nous  apprecions,  distinguons  d'apr^s  elle 
nos  representations,  nos  idees  dans  Ieur  relation  avec  retre 
reel,  sa  certitude  et  son  evidence,  Ieur  liaison,  Ieur  ordre  et 
Ieur  perfection,  nous  acquerons  Tidee  de  la  verite.  En  effet 
elle  n'est  pas  autre  chose  que  Tideal  du  savoir,  la  notion  du 
savoir  absolument  parfait,  comme  Taccord  absolu  d'une  pen- 
see  embrassant  non  seulement  Texistence,  mais  aussi  ce  qui 
en  constitue  le  principe,  Tordre,  le  but,  avec  retre  reel  com- 
prenant  tout  en  lui.  Ensuite  lorsque  nous  appliquons  la  cate- 
gorie  de  la  perfection  non  seulement  aux  choses  exterieures 
arrivant  naturellement,  mais  k  la  volonte,  k  Taction  libre  et 
consciente,  et  que  nous  distinguons  en  consequence  les  actes 
particuliers,  nous  obtenons  une  representation  de  ce  que  nous 
appelons  au  sens  moral  le  bien,  Fidee  du  bien.  En  effet  le  bien 
comme  idee  n'est  k  son  tour  que  I'ideal  de  la  volonte  et  de 
Taction,  la  notion  de  Taction  absolument  parfaite,  constituant 
Taccord  absolu  de  celui  qui  agit  non  seulement  avec  sa  propre 
essence  et  sa  mission,  mais  aussi  avec  Tessence  et  la  mis- 
sion de  son  espece,  de  la  nature  des  choses,  de  Tunivers  (et 
ainsi,  en  derniere  instance,  avec  la  volonte  de  Dieu).  Enfin 
lorsque  nous  distinguons  entre  elles  les  formes  des  choses 
sous  le  point  de  vue  de  la  proportion  de  leurs  parties  et  du 
tout,  au  point  de  vue  des  relations  du  phenomene  avec  Tes- 
sence et  le  but,  nous  formons  peu  k  peu  par  la  representation 
de  Tagreable,  de  ce  phenomene  eveillant  un  sentiment 
agreable,  nous  acquerons  Tidee  du  beau.  La  beaute  est  en 
raeme  temps  la  parfaite  manifestation  du  vrai  et  du  bien.  Et 
Tidee  du  vrai,  du  bien,  du  beau  ramenee  k  Tunite  et  consi- 


Digitized  by 


Google 


DIEU  ET  L'bLOHMB  573 

A6r6e  comme  les  attributs  d'un  dtre,  forme  Tid^al  absolu, 
rid^e  de  I'dtre  absolument  parfoit,  la  notion  de  Dieu. 

G'est  la  fantaisie  qui  produit  ces  id^es,  apr^s  qu'elle  a.  ^td 
instruite  par  le  d^veloppement  de  nos  notions  morales.  Elle 
cherche  h  construire  I'id^  de  la  y6rit^,  en  suppliant  k  tout  ce 
qui  manque  k  nos  connaissances,  vagues,  incompletes.  Eile 
produit  rid6e  da  bien  lorsque,  dirig6e  par  le  sentiment  du 
devoir,  elle  imagine,  ellc  se  repr^sente  une  volont6  et  une 
conduite  lui  correspondant  pleinement  et  qu'elle  congoit  tous 
les  actes,  toutes  les  volont^.s  qui  lui  correspondent  comme 
ob^issant  k  un  principe  sup^rieur,  k  une  loi.  La  fantaisie  foiihe 
rideal  de  la  beauts  en  ce  qu'elle  ram^ne  k  une  forme  id^ale, 
qui  les  determine  et  les  r^gle,  les  formes  parttculi^res  des 
ph^nom^nes  parfaits,  (figures,  couleurs,  tons,  mouvements). 
Pour  nous  ce  ne  peut-^tre  que  la  forme  humaine,  comme  ma- 
nifestation de  Ykme  humaine  et  expression  de  sa  vie  int^rieure. 

Lorsqu'elle  accomplit  tout  cela,  la  fantaisie  n'est  pas  dirig^e 
d'une  fagon  immediate  par  les  categories  morales.  Celles-ci  ne 
sont  plat6t  uniquement  que  les  normes  inh6rentes  k  Tentende- 
ment  et  dlrigeant  sa  faculty  de  distinguer  et  de  comparer.  La 
fantaisie  se  borne  k  faire  usage  des  representations  et  id6es 
que  Tentendement  a  obtenues  par  cette  voie.  Voilk  pourquoi, 
ainsi  que  I'experience  et  Thistoire  le  montrent,  les  produc- 
tions de  la  fantaisie,  I'ideal  de  chaque  individu,  de  chaque 
peuple,  de  chaque  epoque,  dependent  du  degre  de  developpe'* 
ment  que  les  idees  morales  ont  acquis.  Ce  n'est  pas  k  dire 
que  la  fantaisie  soit  davantage  affectee  par  ces  idees  d'une 
maniere  immediate.  Elles  sont  plutdt  les  materiaux  dont  elle 
se  sert,  et  les  produits  de  I'imagination  ne  sont  par  consequent 
soumis  k  Tinfluence  des  representations  morales  que  dans  la 
mesure  ou  Taction  de  I'imagination  est  affectee  par  la  nature 
de  ces  idees.  Elle  regoit  plutdt  son  impulsion,  sa  direction  des 
deux  tendances  fondamentales  de  I'dme  humaine  d^]k  8i-> 
gnaiees  comme  ayant  une  portee  morale  sans  etre  immedi»* 
tement  de  nature  morale  :  le  plaisir  qu'elle  eprouve  k  ce  qui 
est  non  habituel,  extraordinaire,  suprareel ;  le  plaisir  que  lui 
faiteprouver  un  tout  complet  bien  ordonne,  ces  deux  pen- 
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chants  agissent  en  commun  pour  produire  et  d^velopper 
I'id^al  de  Thomme  dans  divers  doinaines.  Nous  Yoyons  ces 
deux  int^rSts  se  faire  jour,  non  seulement  dans  ies  tout  pre- 
miers commencements  de  Tart  et  de  la  po^sie,  mais  lors  des 
premieres  tentatives  de  connaltre,  alors  que  le  besoin  scien- 
tifique  ne  se  borne  pas  h  constater  ce  qui  est,  mais  qu'3 
s'inqui^te  d^s  lors  de  ce  qui  arrive,  demande  le  principe  et  le 
but  des  choses,  bien  au  del&  de  ce  qui  est  imm6diatement, 
empiriquement  donn6.  En  g6n6ral  toutefois,  quand  il  s'agit  de 
former  Tid^e  de  la  v6rit6  c'est  la  recherche  du  tout  qui  pr6do- 
mine,  la  preoccupation  de  la  perfection,  de  I'harmonie  interne 
de  toutes  Ies  parties.  Quand  il  s'agit  de  former  rid6e  du  beau, 
on  aspire  avant  tout  h  quelque  chose  d^passant  autant  que 
possible  I'ordinaire,  la  force,  la  grandeur,  la  perfection  des 
divers  ph<§nom6nesdans  leurs  relations  Ies  uns  avec  Ies  autres. 
Quand  il  s'agit  de  Tid^e  du  bien,  il  faut  que  Ies  deux  c6t6s 
concourent  6galement  pour  que  la  fantaisie  atteigne  Ies  hau- 
teurs de  rid6al. 

Excit^e  par  ces  motifs,  la  fantaisie  produit  non  seulement 
rid^al  moral  normatif  qui  plane  au  ciel  des  divers  peuples,  dans 
Ies  diverses  p6riodes,  mais  elle  cr6e  aussi  Ies  oeuvres  qui  lui 
correspondent.  C'est  elle  qui  forme  Ies  id^es,  leur  donne  leur 
clarte  et  leur  vivacit6,  et  produit  le  g^nie  du  chercheur  dans  le 
domaine  scientifique.  Elle  devine,  anticipe;  k  elle  nous  sommes 
redevables  de  ces  combinaisons  grandioses,  de  ces  hypotheses 
hardies  indiquant  k  I'homme  de  g^nie  la  voie  dans  laquelle  il 
doit  s'engager.  Elle  provoque  la  force  des  h6ros  de  rhumanit6, 
Ies  enthousiasme  et  leur  garantit  le  succ^s.  C^est  elle  qui  donne 
la  conception  des  grandes  actions,  Ies  voies  et  moyens  pour  Ies 
faire  aboutir.  C'est  elle  enfin,  qui,  alors  qu'elle  est  particuli6- 
rement  forte  et  vive,  et  qu'elle  s'allie  k  un  sentiment  intime, 
profond  et  toutefois  aisement  excitable,  constitue  le  g6nie  des 
artistes  et  des  pontes.  C'est  elle  qui  enseigne  aux  artistes  le  se- 
cret de  mettre  tons  Ies  details  en  parfaite  harmonie  avec  I'id^e 
qui  domine  I'ensemble. 

Mais  quand  la  fantaisie  n'a  pas  le  contrepoids  de  Tenlende- 
ment  ou  quand  elle  secoue  C9  joug,  elle  tombe  dans  ce  qu'on 
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appelle  le  fanlastique,  c'est-St-dire  que  feule  de  mesure,  d'ordre, 
de  logique,  les  produits  de  la  fantaisie  cessent  plus  ou  moins 
d'etre  en  rapport  avec  la  vie  r6elle,  avec  la  nature  et  la  vraie 
essence  de  rhomme.  lis  conservent  toujours  I'attrait  de  Tex- 
traordinaire,  du  merveilleux,  mais  n'affectant  plus  les  int^rdts 
vivants  de  I'droe,  se  bornant  k  symboliser  Tid^al  de  rhumanit^, 
et  n^en  r6il6chissant  quequelquesc6t6s,  ilsperdentdoublement 
d'un  c6t6  ce  qu'ils  gagnent  de  Tautre.  Rompant  toujours  plus 
avec  le  vrai,  le  bien  et  le  beau,  ces  produits  de  la  fantaisie  d6« 
g^n^rent  au  point  de  n'^tre  plus  que  de  purs  jeux  arbitraires. 
On  aboutit  au  mdme  r^sultat  lorsque  la  fantaisie  se  laisse  en* 
trainer  par  des  sentiments,  des  affects  immod6r6s,  des  passions 
der^glees  de  I'dme.  On  arrive  aux  extases^  aux  visions,  aux 
propb^ties,  aux  extravagances  des  enthousiastes  religieux,  aux 
th^or^mes  fantastiques  de  la  philosopbie  transcendantale,  aux 
hypotheses  illusoires  de  la  science,  dans  le  domaine  de  la  vie 
pratique  k  Pesprit  de  sacrifice,  mais  au  fanatisme;  dans  le  do^ 
maine  de  Tart  k  ces  productions  baroques,  grotesques,  grice 
auxquelles  on  tente  d'exprimer  le  surnaturel  par  ce  qui  est 
centre  nature.  II  va  sans  dire  que,  en  tout  genre,  les  produits 
de  la  fantaisie  productrice  se  ressentiront  tout  particuli^re* 
ment  de  la  place  assignee  aux  id6es  morales  et  surtout  k  I'id^e 
de  Dieu. 

On  voit  le  rdle  immense  que  joue  Timagination  dans  tous  les 
domaines  de  la  vie.  II  importe  done  d'apporter  le  plus  grand 
soin  k  la  formation  et  au  d^veloppement  de  cette  faculty  primi- 
tive. Nous  avons  vu  que  tout  depend  en  bonne  partie  des  int6- 
rSts  auxquels  Vkme  ob^it.  Le  d6veloppement  de  Timagination 
ne  peut  done  6tre  bienfaisant  que  lorsqu'il  suit  parall61ement 
celui  des  int^rdts  moraux.  Une  riche  imagination  devient  ainsi 
un  don  dangereux,  une  arme  k  deux  tranchants. 

Si  I'imagination  agit  k  tel  point  sur  I'^me,  cela  tient  k  ce 
qu'elle  est  un  levier  puissant  pour  la  vie  et  la  representation 
prise  dans  son  ensemble.  Son  action  euvahit  mSme  la  vie 
des  sens,  et  peut  troubler  Texistence  corporelle,  les  fonctions 
de  I'organisme,  comme  aussi  exercer  dans  tout  ce  domaine 
un  effet  salutaire.  La  soci6t6  des  fous,  des  hommes  atteints  de 
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xdaladies  nerveuses  est  dangereuse.  La  vue  d*une  crise  6pfilep- 
tique  suffit  pour  commumquer  la  maladie  k  certaines  natures. 
Les  m^decins  expliquent  ces  cas  rares,  il  est  vrai,  par  Tirritabi- 
Ht^  nerveuse.  Mais  les  nerfs  eux-mftmes  ne  peuvent  6tre  atteints 
qu*au  tnoyen  de  la  repr^entation,  excit^e  k  son  tour  par  rima- 
gination.  L'action  se  produit  par  mouvements  reflexes,  comme 
dans  le  cas  du  chatouillement.  II  est  connu  que  les  mendiants 
finissent  par  acqu^rir  quelquefois  les  maladies  qu'ils  ont  fait 
semblant  d'avoir.  Dans  des  cas  d'6pid6miey  I'lmagination  for- 
tement  6branl6e  suffit  pour  communiquer  le  mal  r6gnant  U 
est  des  cas  oU  11  a  suffl  de  se  croire  empoisonn^  pour  avoir  tous 
les  sympt6mes  de  reropoisonnement.  II  suffit  dans  un  cas,  k  ce 
que  Burdach  assure,  qu'un  homme  ett  t^v6  qu'il  s'^tait  donn6 
un  coup  pour  que  le  bleu  se  roontr&t  le  jour  suivant  k  Tendroit 
eens6  blesse.  Ennemoser  affirme  qu'une  soeur  voyant  son  fr^re 
perc6  de  coups  de  lance,  n'6prouva  pas  seulement  les  douleurs 
correspondantes,  mais  constata  sur  son  corps  des  blessures 
analogues  k  celles  que  font  les  coups  de  lance.  Feuchtersleben 
cite  le  cas  d'un  individu  qui  eut  tous  les  sympt6mes  de  la  rage 
pour  s^dtre  cru  mordu  par  un  cbien  enrag6.  On  connait  I'exemple 
de  cet  ^l^ve  de  BcBrhave  qui  prenait  toutes  les  maladies  dont 
son  professeur  faisait  une  vivante  description.  Qui  ne  conndt 
encore  mieux  ces  marques  que  les  enfants  apportent  en  nai&- 
sant  et  que  des  m^decins  attribuent  k  des  frayeurs  de  la  mdre 
pendant  la  grossesse?  Ces  faits-lk  ne  sont  pas  plus  merveilleux 
en  eux-mdmes  que  les  cas  assez  frequents  d'individus  qui  sont . 
gu^ris  par  la  conviction  qu*ils  ont  pris  un  remade  dont  les  ef- 
fete sont  connus,  sans  que  la  mMecine  ait  6t6  r^ellement  prise, 
OU  que  de  voir  certaines  maladies,  la  fl^re  intermittente,  par 
exemple,  c^der  sous  Taction  deremMes,  tout  kfaitindiff^rents, 
mais  auxquels  le  malade  a  foi.  Ainsi  s'explique,  Tefifet  souvent 
incontestable,  du  contact  sympathique,  des  reliques,  des  p^e- 
rinages,  des  eaux  miraculeuses.  II  n'est  nuUement  n^cessaire, 
ni  justifi^,  de  recourir  dans  tous  les  ^as,  k  des  fraudes  pieuses, 
ou  k  des  tromperies  inconscientes.  Du  moment  oti  une  imagi* 
nation  fortement  impressionn^e  peut  provoqner  certaines  ma« 
ladies,  on  ne  voit  pas  pourquoi  elle  n'en  gu^irait  pas  aussi. 
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11  se  peut  que  bien  des  faits  puissent  dire  justement  mis  en 
doute.  II  est  constant  que  dans  certaines  circonstances  Timagi- 
nation  peut  exercer  une  influence  puissante  sur  les  fonctions 
deJ'organisroe.  On  nesaurait  non  plus  nier  son  rapport  imm6- 
diat  avec  cette  force  plastique,  cette  activity  morphologique, 
dent  nous  avons  prouve  qu'elle  est  la  premiere  et  la  plus  pri- 
mitive des  fonctions  de  i'&me.  Cette  force,  grdce  k  laquelle 
r^me  d*une  mani^re  inconsciente  et  involontaire,  travaille  k  la 
construction  de  son  corps  conform^ment  k  un  certain  plan,  a 
tant  d'analogie  avec  cette  activity  de  Tdme,  transformant  les 
sensations  en  representations,  determinant,  compl6tant,  com- 
binant  ces  derni^res,  que,  deja,  k  Toccasion  des  rSves  et  des 
ph6nomto€s  qui  s'y  rattachent,-ndus  avons  6t6  conduit  k  con- 
sid^rer  ces  deux  fonctions  comme  primitivement  identiques. 
Cette  supposition  devient  presque  une  certitude  en  presence 
des  faits  que  nous  venons  de  citer.  Les  deux  phenom^nes  se 
eoniirment  ainsi;  notre  supposition  a  plus  que  la  vaieur  d'une 
simple  hypothese  scientifique  tr^s  admissible. 

La  force  tormatrice  de  Vkme  se  manifeste  done  sous  quatre 
rapports  :  1<>  force  plastique  construisant  le  corps,  involontai-* 
rement  et  k  son  insu,  mais  conform^ment  k  un  plan  donn^; 
^  force  d^jk  plus  spontan^e,  vis  intuitiva,  transformant  les  sen- 
sations en  intuitions,  puis  en  objets  intelligibles,  pour  les  tra- 
doire  en  mots  et  arriver  k  associer  les  id6es  et  k  se  rappeler; 
30  Timagination  au  sens  strict,  qui  combine  et  retravaille  les 
representations;  4p  comme  fantaisie  au  sens  le  plus  relevd  da 
mot.  Les  trois  derniferes  se  d^veloppent  successivement  etmar- 
quent  les  diverses  p^riodes  de  Texistence  de  Vkme  pour  ce  qui 

concerne  la  vie  de  la  representation. 

J.-F.  AsTii^.. 
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De  nombreuses  voix  sont  unanimes  de  nos  jours  k  s'inscnre 
en  faux  contre  I'unioa  de  la  religion  et  de  la  moralite.  Les  uns, 
confondant  TEvangile  avec  la  superstition  autoritaire  et  intol6- 
rante  pour  ne  r^server  le  nooi  de  religion  qu'au  clericalisme, 
estiment  que  Tinfluence  de  la  religion  sur  la  vertu  est  funeste. 
C'est  Topinion  de  Tirr^ligion  syst6matique,  de  la  democratie 
ath^e  des  hommes  d'Etat  qui  qualifient  la  morale  positiviste, 
c'est-k-dire  sans  religion,  de  «  moelle  des  lions,  3>  et  pr6tende&t 
que  la  morale  gagne  tout  ce  que  perd  la  religion.  D'autres, 
amis  de  la  morale  ind6pendante ,  ne  songent  pas  k  proscrire 
la  religion,  quoique  son  objet  soit  «  un  fantdme,  >  affirment 
m6me  qu'  e:  elle  correspond  k  un  sentiment  trte  profond  en 
nous,  la  soif  de  vivre  d'une  mani^re  ind^fiiuie,  :»  mais  veuleat 
«  en  determiner  le  domaiae,  I'exclure  de  la  soci6t6  en  tant 
qu'6l6ment  des  pouvoirs  publics,  mais  non  Tezclure  de  Vkcae 
humaine  ^.  »  D'autres  semblent  ignorer  la  religion  quand  il 
s'agit  de  vertu ;  a  leurs  yeqx,  c'est  une  superfluity ;  ils  ont  une 
pleine  conscience  des  rapports  qu'ils  doivent  soutenir  avec 
leurs  semblables,  tandis  qu'ils  semblent  n'en  avoir  aucune  des 
relations  qu*ils  ont  avec  Dieu.  Au  nombre  des  partisans  de  ce 
point  de  vue  fiigurent  MM.  Littr6  et  John  Stuart  Mill. 

Le  jugement  que  les  amis  de  la  foi  portent  sur  ces  mani- 
festations est  en  g6n6ral  tr^s  d6favorable.  Les  uns,  d'accord 
avec  Augustin  et  les  r6formateurs  Luther,  M61anchton,  Calvin 

*  C.  Coignet,  La  tnorale  indipendante,  1869;  pag.  21,  175. 
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(Zwingle  fait  ici  une  exception  6clatante),  pr6tendent  *  qu'une 
morality  sans  religion  n'est  qu'un  6go*isme  d6guis6  qui  colore 
les  suggestions  secrettes  de  la  chair  k  I'aide  des  apparences 
mensong^res  de  I'esprit';  les  autres  soutiennent  que  nous 
avons  ici  Tefifet  d'une  foi  inconsciente ;  ces  justes  ne  doiveftt 
leur  part  de  justice  qu'aux  influences  involontaires  et  ineflfa- 
gables  d'une  atmosphere  religieuse.  Les  uns  et  les  autres, 
inspires  par  le  catholicisme  et  le  protestantisme  orthodoxe, 
partent  du  principe  qu'il  n'y  a  pas  de  veritable  morality  sans 
religion  :  or  ce  principe  me  parait  fort  contestable  en  presence 
des  faits ;  j'estime  qu'il  pent  y  avoir  une  morale  s6rieuse  ind6- 
pendante  de  la  religion. 


II 

En  efiet,  la  plus  vaste  religion  de  la  terre,  le  bouddhisme,  qui 
compte  quatre  cents  millions  de  sectateurs  et  se  distingue  par 
Tamour  des  hommes,  la  bienveillance,  la  charit6,  le  pardon  des 
injures,  le  renoncement,  ne  connait  pas  Tamour  de  Dieu.  Le 
plus  grand  philosophe  du  XVII«  si^cle,  Spinoza,  qui  au  fond  niait 
Dieu,  fut  I'homme  le  plus  doux,  le  plus  r6sign6,  le  plus  d6s- 
int6ress6,  le  plus  moral  qu'on  puisse  concevoir.  Littr6  et  John 
Stuart  Mill  ont  6t^  moralement  si  ^minents  qu'on  les  a  quali- 
fies de  saints  ath6es.  Sans  doute,  il  y  a  des  hommes  qui  com- 
battent  la  religion  pour  pouvoir  h  la  fois  combattre  la  vertu  et 
qui  t4chent  de  se  d^barrasser  de  la  foi  pour  se  dispenser  du  de- 
voir et  se  livrer  h  leurs  passions,  grossi^res  ou  raffin^es.  Ces 
hommes-lk,  en  efifet,  sont  tr^s  m^prisables.  Mais  gardons-nous 
de  les  confondre  avec  ces  4mes  droites  et  intdgres,  amies  de 
la  justice  et  de  la  charity,  qui  retranchent  la  religion,  comme 
une  superf^tation  ou  un  obstacle,  dans  Tint^r^t  des  biens 
moraux.  lis  estiment  servir  la  cause  du  bien  en  abandonnant 
celle  de  la  foi.  A  nos  yeux,  sans  doute,  lis  se  trompent;  mais 

'  Tajidis  que  Lutber  estime  les  Gentils,  les  Juifs  et  les  Tores  soamis  k 
la  damnation  ^ternelle,  Zwingle  esp^re  rencontrer  dans  le  ciel  tant 
Abraham,  Pienfe  et  Paul  que  Socrate,  Aristide  et  les  Caton. 
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cela  n'eonp^che  pas  de  leur  appliquer  la  belle  parole  qu*un 
prophMe  Israelite  recueillit  de  J^hova  k  regard  du  r6sidu  de 
la  captivity  d'Israel :  «  II  se  trouve  du  jus  dans  cette  grappe; 
ne  la  d^truis  pas ;  il  y  a  Ik  une  benediction ^i>  II  n'y  a,  en  effet, 
de  vraiment  religieux  que  ce  qui  est  enracin^  dans  le  sol  de  la 
conscience  morale.  La  vie  morale  d6velopp6e  constitue  un  des 
.  grands  elements  de  la  vie  religieuse.  Celui  qui  nous  apprend 
k  devenir  meilleurs  nous  rapproche^  sans  qu'iL  s'en  doute,  de 
la  religion  quoiqu'il  ne  lui  emprunte  pas  son  langage  ^.  Je  dirai 
done  volontiers  avec  un  ministre  eloquent  de  TEglise  d'Angle- 
terre  qu'on  ne  soupQonnera  pas  d'intelligence  secrete  avec  les 
ennemis  de  la  religion  :  cc  Gardez-vous  de  parler  dedaignease- 
ment  d'une  pure  moralite ;  leprincipe  moral  est  plus  pres  du 
royaume  de  Dieu  que  le  sentiment  religieux.  L'emotion  reli- 
gieuse, separee  de  principes  eieves,  ne  preserve  pas  de  Tim- 
moralite ;  je  dirai  meme  qu'elle  y  conduit.  Quand  le  sensuel  est 
confondu  avec  le  spirituel ;  quand  la  chaleur  religieuse  est 
Tunique  sol  fecond  du  cceur,  redifice  de  la  vertu  est  impos- 
sible. Les  principes  eieves,  le  bapteme  de  Jean,  est  la  veritable 
base  de  la  foi  religieuse.  Heureux  ceux  qui  commencent  par  la 
loi  et  finissent  par  rEvangile^.  » 

Apres  ces  justes  concessions,  j'ai  hate  d'ajouter  que,  s'il  y 
une  vertu  tres  reelle  independante  de  la  religion,  la  religion 
en  est  I'alliee  la  plus  de^rable,  que  la  plus  haute  justice  n'est 
possible  que  par  la  religion,  que  la  religion  est  le  fruit  le  plus 
exquis  de  Tarbre,  le  couronnement  le  plus  sublime  de  redifice 
qu'on  appelle  la  vertu.  Une  certaine  vertu  pent  se  passer  de 
religion,  mais  dans  sa  plus  haute  expression,  elle  en  est  inse- 
parable. C'est  ce  que  je  desirerais  montrer  par  les  reflexions 
qui  vont  suivre  et  qui  n'ont  d'autre  pretention,  dans  une 
matiere  aussi  delicate,  que  d'en  provoquer  de  meilleures.  Au 

*  EsaXe  LXV,  8. 

•  C'est  ce  que  S^nfeque  a  d^j^  compris,  lorsqu'il  dit :  «  Virtu«,  quam 
adfectamus,  magnifica  est,  non  quia  per  se  beatum  est  malo  caruisse,  sed 
quia  auimum  laxat  et  prsBparat  ad  cognitionem  cselestium,  dignumque 
efficit,  qui  in  consortium  deorum  veniat.  >  NcU.  qticest.  Prologus  §  6. 

»  T.  W.  Robertson,  SertnonSj  I,  pag.  189,  ^d.  Tauchnitz. 
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reste,  il  est  inutile  de  dire  que  nous  ne  d^montrons  ni  Texis- 
tence  de  Dieu  et  d'une  autre  vie,  nila  r§alit6  de  la  conscience; 
nous  partons  du  principe  qu'on  nous  les  accorde. 


Ill 

II  importe  avant  tout  de  d6finir  les  termes  de  religion  et  de 
morality. 

On  connalt  les  notions  erron6es  qui  r6gnent  k  regard  de  la 
religion,  surtout  dans  un  pays  aussi  fonci^rement  catholiqueque 
Test  la  France,  malgr6  tons  ses  libres  penseurs.  Tant6t  la  reli- 
gion est  synonyme  de  croyance,  d'un  faisceau  de  dogmes  et  de 
devoirs  qu'on  professe;  tant6t  c'esl  la  devotion,  Tattachement 
aux  pratiques  de  T^glise ;  tantdt  c'est  le  culte,  ou  Thonneur 
rendu  k  Dieu  par  les  actes  publics  cdnsacr^s;  tant6t  c'esrt 
r^tat  des  personnes  engag6es  par  des  voeux  k  suivre  une  cer- 
taine  r6gle  autoris6e  par  TEglise  catholique  et  appel^es  reli- 
gieux  ou  religieuses;  Texpression:  mettre  ou  entrer  en  religion, 
est  tout  k  fait  caract6ristique.  Bref,  ne  connaissant  d'autre  forme 
de  la  religion  que  le  catholicisme,  on  les  identifie,  sans  se  douter 
de  cette  autre  forme  qui  s'appelle  le  protestantisme,  qui  dis- 
puta  un  jour  la  victoire  k  sa  rivale  en  France  et  qui  est  profes- 
sed k  Theure  qu'il  est  par  la  majority  des  trois  Etats  les  plus 
consid6rables  de  la  terre :  TAngleterre,  TAllemagne,  les  Etats- 
Unis  *.  II  est  naturel  qu'avec  des  notions  pareilles  on  soit  fort 
embarrass^  de  constater  la  n6cessit6  des  rapports  qui  existent 
entre  la  religion  et  la  morality.  Sans  entrer  ici  dans  des  dis- 
cussions ult6rieures  qui  nous  ^loigneraienl  de  I'objet  de  notre 
^tude,  nous  nous  contenterons  de  dire  que  nous  aurons  les 
meilleures  autorit6s  pour  nous  en  d6finissant  la  religion,  «  la 
communion  de  Vkme  avec  Dieu,  sa  vie  en  Dieu,  »  sous  une 
infinite  de  formes  diverses. 

On  ne  se  trompe  pas  moins  fr^quemment  dans  la  definition 

*  Ainsi  M.  Beaussire,  membra  de  rinstitut,  ne  oonnait  d'autre  morale 
chr^tienne  que  celle  du  catholicisme,  qu'il  appelle  th^ologique,  Yoir  son 
article  sur  la  morale  latque.  Revue  des  Deux-Mondes,  juillet  1881. 
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An  sens  moral,  de  la  conscience  morale.  On  pr6tend  qu'ellejage 
ce  qui  est  hien  ou  mal.  G'est  une  erreur,  que  I'histoire  signale  k 
chaque  page  :  rien  de  plus  variable  selon  les  pays,  les  temps 
et  les  degr6s  de  culture  que  I'appr^ciation  morale  des  choses ; 
il  n'est  peut-dtre  pas  de  crime  qui  n'ait  6t6  quelque  part  r6- 
put6  pour  vertu.  La  conscience  ne  fait  qu'affirmer  quHl  y  a 
un  hien  et  un  mal  et  que  le  bien  doit  s'accomplir  coflte  que 
coiite.  En  d'autres  termes :  si  tons  les  hommes  sont  loin  d'^re 
d'accord  sur  ce  qui  est  obligatoire,  tons  ont  conscience  de 
Tobligation.  G^est k  la  raison,  qui  s*empare des mat^riaux  dude- 
dans  et  du  dehors,  qu'il  appartient  de  decider  ce  qui  est  bien 
et  ce  qui  est  mal.  Or  la  raison  est  souvent  mal  inform^e ;  te- 
moin  mal  inform^,  elle  compromet  le  juge.  Les  niveaux  mo- 
raux  varient  ainsi  selon  le  d6veloppement  de  Fintelligence  et 
des  affections  et  dans  la  mesure  des  influences  nombreuses  qui 
affectent  le  jugement  iiumain.  II  en  est  ici  des  soci^t^s  comme 
des  individus :  Tenfant  ne  saurait  saisir  le  principe  moral  qui 
guide  r^ge  milr.  Mais  k  travers  toutes  ces  variations  se  mani- 
festo une  tendance  constante  du  jugement  moral  k  se  corriger 
et  k  s'^lever.  L'accord  des  moralistes  des  diff^rentes  6coles  sur 
un  point  commun  de  d^veloppement  prouve  que  ce  develop- 
pement  est  normal  et  qu'il  r6sulte  de  la  constitution  humain 
comme  T^closion  de  la  fleur  et  du  fruit  r^sulte  de  la  constitu- 
tion de  la  plante.  On  ne  niera  pas  que  la  faculty  de  discerner  le 
bien  et  le  mal  soit  inn^e,  par  la  raison  que  son  d^veloppement, 
comme  celui  des  autres  facult^s  humaines,  est  lent  et  graduel, 
demande  du  temps  et  de  la  culture.  Autant  vaudrait  nier  que 
les  facult6s  du  langage,  de  la  d-marche  droite,  de  la  pens^e 
abstraite  soient  inn6es,  parce  que  Tenfant  en  est  incapable. 


IV 


Si  la  religion  et  la  morality  sont  distinctes  et  quelquefois 
m6me  ind^pendantes ,  elles  sont  cependant  tr^s  voisines. 
Voici  la  mani^re  dont  je  me  repr6sente  Torigine  de  leurs 
rapports. 


Digitized  by 


Google 


RBLIOION  BT  MORALITfi  58S 

..  L'histoire  nous  apprend  que,  comme  la  conscience  de 
rhomme  non  civilis6,  semblable  k  celle  de  Tenfant,  debute  par 
le  sentiment  de  la  resistance,  de  m6me  la  premiere  id^e  d-une 
relation  avec  un  objet  ext^rieur  est  celle  d'un  pouvoir  auqueji 
on  ne  saurait  r^sister.  Le  sauvage,  k  Tinstar  de  Tenfant,  re- 
connaii,  d^s  que  sa  conscience  commence  k  6clore,  des  forces 
en  dehors  de  lui  auxquelles  il  faut  qu'il  se  soumette ,  dans 
les  ph^nom^nes  physiques,  le  jour,  la  nuit,  le  vent,  la  pluie, 
la  tempSte ;  il  s'incline  devant  elles  avec  un  respect  irresis- 
tible ,  et ,  si  elles  sont  funestes ,  avec  une  profonde  terreur. 
Jusqu'ici  le  sentiment  de  d6pendance  n'a  rien  de  moral :  mettre 
de  la  difference  entre  le  bien  et  le  mal  d'une  part,  Futile  et  le 
nuisible  de  Fautre,  c'estle  fruit  d*un  d^veloppement  sup6rieur. 
Notons  pourtant  que,  m6me  sous  cette  forme  grossi^re,  le  culte 
du  pouvoir  supreme  a  son  prix.  On  a  dit  que  cette  adoration 
est  celle  du  d6mon.  Gela  est  vrai  1^  ou  ce  pouvoir  est  reconnu 
mauvais,  comme  sous  Fempire  remain,  lorsque  s'inclinant  de- 
vant les  plus  vils  tyrans,  les  hommes  adoraient  leur  pouvoir^ 
tout  en  en  sentant  la  bassesse.  Mais  aux  debuts  de  la  vie  humaine, 
alors  que  le  sentiment  moral  n'6tait  pas  encore  reveille,  Fidee 
d'un  pouvoir  supreme  au-dessus  de  Fhomme  lui  fournit  la  pre- 
miere idee  de  la  vie  morale  et  sociale,  la  conscience  d'etre 
soumis  k  une  loi..  Mais  continuous  notre  analyse. 

Le  sauvage  se  sent,  de  plus,  faible  ou  fort  en  presence  de  ses 
compagnons,  prend  ce  qu'il  pent  saisir,  garde  ce  qu'il  a,  et  n'a 
pas  plus  que  Fanimal  carnassier  le  sentiment  de  la  justice  ou 
de  rinjustice  dans  le  deploiement  de  sa  force.  La  devise  de  la 
societe  primitive  est :  le  droit  c'est  la  force ;  et  le  premier  lien, 
qui  sera  longtemps  le  seul,  qui  unisse  les  individus,  consistera 
dans  la  defense  de  soi-meme.  La  tribu  est  plus  forte  que  Fin- 
dividu ;  en  consequence  I'individu  doit  s'y  soumettre  et 
I'exercice  du  pouvoir  individuel  ne  sera  admis  par  la  tribu 
qu'autant  qu'il  contribue  au  bien-6tre  general.  Dans  de  telles 
conditions  sociales  le  faible  n'a  pas  de  droits.  La  femme,  Fen- 
fant,  Finfirme,  le  vieillard  ferment  la  propriete  du  fort  qui  der 
cidera  de  leur  vie  et  de  leur  mort.  Et,  ne  Foublions  pas,  le 
faible  ne  se  revolte  pas  plus  contre  Fin  justice  de  ce  pouvoir 
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absola,  que  son  maltre  ne  sMnsurge  coDtre  celle  du  tremble- 
tnent  do  terre  ou  du  tourbillon. 

G'est  ce  sentiment  d'un  pouvoit  ext^rieur  et  irresistible  qui 
constitue  le  germe  de  la  religion.  La  spteulation  sur  les  es- 
prits  date  d'une  p^riode  plus  r^cente  de  dSveloppement  intei- 
lectuel ;  c'est  alors  que  I'esprit  humain  personnifiie  instinctive- 
ment  les  forces  quMl  sent  hers  de  lui  etau-dessus  de  lui  et  leur 
offre  rhommage  qui  serait  le  plus  agr^able  h  une  puissance 
humaine.  Si,  plus  tard,  les  affections  morales  se  r6veillent  et 
donnent  le  sentiment  du  bien  et  du  mal,  k  la  difference  de  ce- 
lui  de  Futile  et  du  nuisible;  si  la  voix  de  la  conscience  ordonne 
que  le  bien  soit  fait,  cette  voix  se  rapporte  instinctivemeni  au 
pouvoir  qu*on  revere  d^jSi,  puisque  Thomme  attribue  naturelle- 
ment  au  pouvoir  qu'il  reconnalt  pour  supreme  les  perfections 
qu'il  honore  eminemment.  C'est  ainsi  que  le  devoir  devient 
une  partie  de  la  vie  religieuse. 

Ainsi,  d'une  part,  nous  distinguons  le  religieux  et  le  moral. 
Si  la  morale  dit :  il  faut  I  la  religion  declare  :  je  te  donne  la 
force  de  le  faire,  car  seule  je  brise  r^golsme  et  je  te  console 
toutes  les  fois  que  tu  as  voulu  le  bien  sans  pouvoir  le  faire.  La 
morale,  c'est  le  pr^cepte  ;  la  religion  est  la  source  ou  se  puise 
son  accomplissement  et  le  baume  qui  adoucit  et  gu6rit  lasouf- 
france  qui  r6sulte  du  devoir  non  accompli  ou  faiblement  ac- 
compli ;  c'est  la  foi  au  Dieu  present  et  misericordieux  qui  op- 
pose sa  sainte  paix  h  la  conscience  bourrel^e.  D'autre  part,  loin 
d'avoir  grandi  Tune  ind^pendamment  de  I'autre,  la  moralite 
et  la  religion  se  trouvent  dans  une  connexite  organique ;  elles 
se  donnent  la  main  parce  qu' elles  reposent  sur  une  base  com- 
mune, savoir  la  reconnaissance  d'une  loi  sainte  et  supreme, 
devant  laquelle  elles  s'inclinent  sous  des  noms  et  des  formes 
tr^s  diff6rentes,  en  sorte  qu'au  point -de  d6veloppement  oil 
notre  soci6t6  est  parvenue,  on  pent  dire :  toute  vraie  religion 
est  essentiellement  morale  et  toute  vraie  morale  essentielle- 
ment  religieuse ;  pasde  Dieu  sans  le  rdgnc  du  bien^  pas  de  r^gne 
du  bien  sans  Dieu.  La  philanthropie  sans  religion  est  plus  reli- 
gieuse qu'elle  ne  pense.  II  faut  venir  au  secours  des  malheu- 
reux,  quels  qu'ils  soient,  s'6crient  ces  philanthropes,  ce  sent 
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nos  semblables,  enfants  d'une  m^me  famille,  appel^s,  comme 
nous,  k  la  liberty  I  Vous  vous  fondez  done  sur  votre  affinity 
avec  eux ;  vous  adraetlez  un  lien  moral,  un  ordre  moral  dont 
chaque  ccBur  est  la  r6v61ation  ;  mais  cet  ordre  n'est-il  pas  la 
loi  de  Dieu  ?  Gette  obligation  d^aimer  jusqu'k  Tabn^gation  de 
soi-m6me  qu'est-elle  sinon  Tinspiration  de  la  nature  humaine? 
un  ordre  qui  6mane  d'une  puissance  sup6rieure,  auquel  nous 
voudiions  nous  soustraire  que  nous  ne  le  pourrions  pas?  G'est 
reconnaitre  que  comme  FStre  physique  est  soumis  k  la  loi  de 
la  nature,  I'homme  Test  h  une  loi  morale  k  laquelle  il  ne  sau- 
rait  resistor  k  la  longue.  Mais  qu'est-ce  qu'une  loi  sinon  I'ex- 
pression  de  quelque  chose  de  vivant,  Texpression  de  la  force 
et  de  la  vie  ?  Qui  dit  ordre,  ne  dit  pas  abstraction,  mais  force 
vivante  et  active  qui  nouspousse  et  nous  ordonne  de  respecter 
les  droits  de  nos  semblables.  Or  qu'est-ce  sinon  Dieu  qui  parle 
k  notre  conscience?  Un  positiviste  s^rieusement  moral  est 
done  inconsciemment  et  incons^quemment  religieux;  la  loi 
sainte  devant  laquelle  il  s'incline  et  [k  laquelle  il  ob6it  au 
m^pris  de  ses  int6r^ts  et  de  ses  passions  est  bien  certainement 
son  Dieu.  Et  ce  Dieu  en  vaut  bien  d'autres. 


Ce  Dieu  cependant  n'est  paspr^cis^mentCeluid'unefoi  con- 
sciente  et  vive  et  ne  saurait  exercer  I'influence  que  celui-ci 
exerce  sur  la  vie.  Au  point  de  vue  de  la  foi,  la  plus  haute  mo- 
rality n'est  realisable  que  par  la  religion. 

II  est  curieux  de  remarquer  combien  les  organes  les  plus 
illustres  de  rantiquil6  classique  6taient  p6n6tr6s  de  cette  con- 
viction, pontes,  sageSy  philosophes.  eRapporte  aux  dieux  le 
bien  que  tu  fais,  d  disait  Bias^  «Les  grandes  vertus  arrivent, 
6  Zeus,  de  ta  part  aux  mortels, »  disait  Pindare  *.  <r  Ne  pas  avoir 
de  mauvais  sentiments  est  le  plus  grand  don  de  Dieu, »  disait 
Eschyle  3.  <c  La  noblesse  morale  est  le  plus  beau  present  des 
dieux, »  disait  Euripide  *.  «  La  vertu  n'est  point  naturelle  k 

*  Diog.  Laert.,  I,  5, 8?.~  •  Pind.  Isthm.  111.  -  •  Agam.901.  —  *  Med.  632. 
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rhomme  et  elle  ne  peut  s'apprendre ;  elle  arrive  par  une  in- 
fluence divine  k  ceux  en  qui  elle  se  rencontre ;  la  vertu  vient 
par  un  don  de  Dieu  k  ceux  qui  la  possMent,  j>  disait  Platon^ 
<  Supprimez  la  pi6t6  envers  les  dieux  et  vous  supprimez  la 
bonne  foi  en  la  soci6t6  et  la  plus  excellente  des  vertus,  la  jus^ 
tice,  >  disait  Cic^ron  2.  Les  institutions  r6pondaient  k  ces  pnn* 
cipes.  Ainsi  chez  les  Grecs  Zeus  Xenios  est  le  protecteur  de 
rhospitalit^  et  des  hdtes;  chez  les  Remains  Vesta  est  la  fonda- 
trice  du  foyer  domestique. 

Mais  nulle  part  I'union  inseparable  de  la  foi  et  de  la  vertu  ne 
brille  avec  autant  d'6clat  que  dans  les  v^n^rables  archives  de  la 
religion  chr^tienne,  TAncien  et  le  Nouveau  Testament.  Le  grand 
m6rite  de  Molse  ne  consiste  pas  k  avoir  introduit  en  Israel  telle 
ou  telle  forme  religieuse,  mais  k  avoir  6tabli  dans  le  sein  de  son 
peuple  le  culte  moral  de  Jehova.  J^hova  a  traits  alliance  avec 
son  peuple  qui  est  oblige  d'en  observer  les  conditions ;  or  ces 
conditions  sont  principalement  morales,  comme  le  prouve  le 
decalogue  qui6tablit  une  liaison  6troiteentre  le  culte  de  Jehova 
et  la  puret6  morale.  A  leur  tour,  les  proph6tes  y  ont  puissam- 
ment  insists ;  ils  se  soucient  peu  de  Tobservation  des  actes 
religieux,  mais  reviennent  avec  d'autant  plus  d'6nergie  aux 
devoirs  moraux.  Bornons-nous  k  quelque  citations,  c  Cherchez 
le  bien  et  non  le  mal,  afiin  que  vous  viviez  et  que  J6hova,  leDiea 
des  armies,  soit  avec  vous.  )» (Amos,  V,  14.)  cReviens  k  ton 
Dieu;  garde  la  bont6  et  la  justice  et  esp^re  toujours  en  ton 
Dieu.  >  (Os6e  XII,  7.)  «  Ce  que  J6hova  demande  de  toi,  c'est  que 
tu  pratiques  la  justice,  que  tu  aimes  la  mis^ricorde  et  que  tu 
marches  humblement  avec  ton  Dieu.  » (Mich.  VI.  8.)  «  C'est  ici  le 
jeflne  que  j'ai  choisi,  dit  J6hova,  d6tache  les  chaines  de  la  m6- 
chancel6,  d6noue  les  liens  de  la  servitude,  partage  ton  pain  avec 
celui  qui  a  faim  et  fais  entrer  dans  ta  maison  les  malheureux 
sans  asile.  » (Esa.  LVIII,  6,  7.)  Le  dernier  des  proph^tes,  Jean- 
Baptiste,  cl6t  dignement  ce  noble  cortege  en  sommant  ses  con- 
temporains  «  de  produire  du  fruit  digne  de  la  repentance, » 
afin  de  fuir  la  colore  k  venir.  Mais  c'est  en  J^sus  que  se  mani- 
festo souverainement  cet  esprit  moral  et  religieux.  II  resume 

*  Menon.  extr.-  •  N.  D.  I,  c.  2. 
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son  6vangile  e:  dans  la  recherche  de  la  justice  de  Dieu,  »  c'est^ 
^-dire  du  bien  qui  plait  h  Dieu.  (Math.  VI,  33.)  II  declare  bien- 
heureux  cc  ceux  qui  ont  faim  et  soif  de  cette  justice  »  et  promet 
la  communion  de  Dieu  «  k  ceux  qui  ont  le  coeur  pur.  » (Math.  V, 
6,  8.)  Les  disciples  imm6diats  abondent  dans  le  sens  du  Mattre. 
«  N'abandonnez  pas,  dit  Paul,  vos  membres  au  p6che,  comme 
des  instruments  de  perversity,  mais  consacrez-les  k  Dieu,  comme 
des  instruments  de  justice.  »  (Rom.  VI,  13.)  «  Ge  qui  importe, 
c'est  la  foi  agissant  par  la  charity.  »  (Gal.  V,  6.)  Le  m6me  ap6tre 
deduit  tout  de  la  foi,  depuis  Thorreur  du  vol  et  du  mensonge 
jusqu'^  la  noble  pudeur  du  langage  et  aux  mouvements  les  plus 
spontan^s  de  la  charity,  fraternelle.  (Eph.  IV.)  a:  La  foi  sans  les 
oeuvres,  dit  Jacques  (II,  26),  est  morte.  »  Jean  declare  que  «  si 
nous  disons  que  nous  sommes  en  communion  avec  Dieu  etque 
nous  marchions  dans  les  t^n^bres  (du  p6ch6),  nous  mentons  et 
nous  ne  pratiquons  pas  la  v6rit6.  »  (1  Jean  I,  6.)  Les  auteurs  de 
second  ordre  dont  les  Merits  anonymes  et  pseudonymes  ont  6X6 
conserves  dans  le  recueil  sacr6,  tiennent  absolument  le  m6me 
langage.  «  Sans  la  sanctiflcation  nul  ne  verra  le  Seigneur,  »  dit 
I'auteur  de  T^pltre  aux  H6breux  {XII,  44)  et  celui  de  la  seconde 
6pitre  k  Timoth6e  (II,  49)  tient  le  m6me  langage  :  «  qu'il  se  d6- 
tourne  du  mal,  quiconque  a  le  nom  du  Seigneur  k  la  bouche.  u^ 


VI 


On  levoit,  lath^se  du  christianisme,  puis6  dans  ses  documents 
les  plus  authentiques,  est  formelle.  Dieu  est  dans  le  monde 
moral  ce  que  so.n  soleil  est  dans  le  monde  physique  :  rien  ne 
peut  se  soustraire  k  sa  chaleur.  S*il  y  a  une  morality  sans  reli*- 
gion,  la  plus  haute  morality  ne  se  realise  que  par  elle.  Nous 
allons  essayer  de  le  d6montrer. 

Les  hommes  purement  moraux  comme  les  hommes  religieux 
conviendront  qu'un  sentiment  essentiel  de  Fhomme  vertueux 
est  celui  q\^  r6prime  en  lui  les  mouvements  de  I'orgueil  et  qui 
s'appelle  Vhumilite.  Tout  lui  en  fait  un  devoir  :  sa  condition 
terrestre  qui  le  convainc  de  ses  homes;  le  sentiment  de  Tobli- 
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gation  qui  est  celui  d'une  d6pendance;  Fimperfection  desavie 
morale,  m6me  la  plus  intense ;  les  passions  ardentes  que  lliu- 
milit6  purifie  sans  les  aneantir.  Or,  c'est  cette  disposition  capi- 
tale  qui  a  tout  k  gagner  au  souffle  de  la  religion.  En  effet,  k 
quoi  rhomme  qui  ob^it  k  la  conscience  sans  Dieu,  en  fait-il 
remonter  Torigine?  A  la  nature,  sans  doute.  Qu'est-ce  k  dire? 
Ce  sera  une  force  myst6rieuse,  aveugle,  qu'on  se  refuse  k  appro- 
fondir  et  tout  reviendra  k  dire  que  la  conscience,  expression  de 
la  nature  humaine,  ne  relive  que  d'elle.  Done  le  souverain  qui 
commande  dans  rhomme  moral,  c'est  lui-m6me.  II  est  k  la  fois 
sujet  et  maitre.  G'est  k  lui*mdme  qu*il  ob6it,  k  lui  m^me  qu'il 
rend  compte.  G'est  le  r^gne  du  moi  sous  une  forme  nouvelle. 
moins  grossi^re  sans  doute  que  celle  des  sens,  sous  une  forme 
tres  raffinee,  tres  noble  peut-6tre,  mais  ioujours  tr^s  rdelle. 
Or  cette  autonomie  absolue  expose  celui  qui  la  poss^de,  ou 
s*imagine  la  poss^der,  k  un  orgueil  qui,  sous  le  nom  de  dignity 
peut-6tre,  se  m^lera  volontiers  au  bien  qui  s'accomplit.  Vous 
en  trouvez  une  preuve  dans  la  secte  philosophique  la  plus  res- 
pectable de  I'antiquit^,  celle  des  stoiciens.  G'est  un  pantheisme 
6thique :  Dieu  et  le  monde  sont  identiques ;  Dieu  c'est  la  raison 
dans  rhomme;  vivre  conform6ment  k  la  raison,  c'est  la  vertu, 
Qu'en  est-il  r6sult6?  Le  moi,  toujours  si  faible,  si  dependant, 
si  imparfait,  est  devenu  la  proie  des  plus^tranges  illusions  et, 
confondant  la  r6alit6  avec  Fid^al,  est  alle  jusqu'St  s'6crier :  je 
suis  ind6pendant !  je  suis  roi !  Qu'il  en  est  autrement  de  celui 
qui  reconnait  dans  la  voix  du  devoir  la  voix  de  Dieu  !  Tout  en 
ob6issant  k  sa  nature,  il  sait  qu'il  ob6it  k  un  plus  grand  qu'elle. 
Tout  en  observant  la  loi  de  son  coeur,  il  s'incline  devant  son 
16gislateur.  II  ne  saurait  se  faire  illusion  sur  sa  quality  de  maitre ; 
il  se  sait  et  se  sent  humble  sujet.  La  v6rit6  qui  triomphe  de  ses 
erreurs,  Tamour  qui  touche  son  coeur,  la  beaute  du  bien  qui  le 
captive,  sont  I'Esprit  de  Dieu  qui  op^re  en  lui.  G'est  un  plus 
grand  que  lui  qui  commande,  qui  juge,  qui  recompense,  qui 
punit.  D6s  lors  il  ne  court  pas  risque  d'accomplir  le  bien  par 
une  condescendance  hautaine,  et  apr^s  Tavoir  aofompli,  il  a 
toutes  les  raisons  possibles  decombattro  la  satisfaction  superbe 
qui  s'en  glorifie  I II  partage  le  point  de  vue  de  Paul  et  se  dit  en 
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toutes  choses,  comme  lui :  c  Qu'as-tu  que  tu  ne  Tales  recu  et  si 
ta  Tas  reQu  pourquoi  te  glorifies-tu,  comme  si  tu  n'avais  point 
regu.  »  (4  Cor.  IV,  7.) 

Soufifrir,  \oi\h  notre  lot  k  tous  sur  la  terre  :  nous  soufifrons 
par  le  corps  et  par  le  coeur ;  nous  souffrons  par  nos  folies,  nos 
passions,  nos  m^comptes;  nous  souffrons  par  ceux  qui  nous 
aiment  et  par  ceux  qui  ne  nous  aiment  pas,  par  ceux  qui  nous 
restent  et  par  ceux  qui  nous  quittent.  Plus  nos  reflexions  sont 
profondes  et  nos  affections  serieuses,  plus  nous  souffrons. 
Et  on  pent  dire  que  la  profondeur  de  notre  souffrance  est 
proportionn6e  k  P^l^vation  de  notre  caract^re.  Que  faut-il, 
que  peut-on  faire  ici?  Se  plaindre?  essayer  de  changer  la 
marche  des  choses?  tromper  ses  peines?  s'en  irriter?  Non, 
disent  k  Tenvi  Thomme  moral  et  I'homme  religieux.  II  faut 
accepter  la  condition  terrestre,  il  faut  se  soumettre :  le  grand 
devoir  est  la  soumission,  mais  k  quoi  ?  A  son  sort  et  a  son 
malheur,  dit  Thomme  moral ;  c'est  la  resignation  I  A.  Dieu  et  k 
sa  volonte,  dit  Thomme  religieux,  et  c'est  I'obeissance.  L'un 
c6de  k  rin6vitable,  Tautre  ob6it  k  une  volonte  dirig6e  par  un 
saint  amour.  Ici  le  grand  initiateur  de  la  foi  chr^tienne  se  pr6- 
sente  involontairement  a  nos  yeux,  k  la  veille  de  son  supplice. 
II  connait,  pour  en  avoir  toujours  senti  les  battements,  le  cceur 
qui  dirige  la  main  qui  s'appesantit  sur  lui.  II  salt  que  Dieu  n'a 
d*autre  dessein  que  de  fonder  par  son  sang  le  royaume  des 
cieux  sur  la  terre.  II  salt  que  ce  n'est  qu'apr^s  avoir  6t6  rendu 
accompli  par  les  afQictions  qu'il  pent  devenir  Tauteur  du  salut 
du  raonde.  II  sait  qu'en  reculant  il  renie  son  Dieu  et  P^re.  D^s 
lors  11  prom^ne  un  regard  serein  sur  sa  souffrance  indispen- 
sable et  ne  se  r^signe  pas  seulement,  mais  accepte;  ne  cMe  pas 
seulement,  mais  ob6it.  II  veut  ce  que  Dieu  veut,  tout  ce  que 
Dieu  veut,  exclusivement  ce  que  Dieu  veut.  Des  voix  charnelles 
s'6J6vent  autour  de  lui :  Ne  pourrais-tu  pas  te  soustraire  k  ton 
destin  ?  Ne  pourrais-tu  pas  echapper  k  Topprobre  et  k  la  souf- 
france ?  II  y  a  m6me  des  mains  amies  qui  tirent  V6y6e  en  sa 
favour,  c  Ne  boiral-je  pas, »  r^pond  J^sus  k  ses  aveugles  amis 
qui  ne  comprennent  pas  les  choses  de  Dieu,  «  ne  boirai-je  pas 
la  coupe  que  le  P^re  m'a  donn^e  ?  »  II  n'y  a  pas,  ce  me  semble. 
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d'homme  moral,  grave  et  impartial,  qui  ne  reconnaisse  ici  Tid^al 
do  la  souffrance  et  le  triomphe  de  la  foi,  et  ne  rende  hommagek 
la  puissance  de  la  religion. 

Mais  nous  ne  sommes  pas  seulement  appel6s  k  souffnr;  notre 
grande  vocation  consiste  h  agir,  k  travailler.  L'homme  moral 
en  est  aussi  convaincu  que  Thomme  religieux.  Nous  ne  se- 
rons  pas  assez  injustes  pour  aller  conf renter  les  r^ultats  d'une 
tendance  qui  vient  de  faire  son  apparition  avec  ceux  d'un 
principe  qui  compte  d6jk  des  sidles  d*ezp6rience.  Nous  ne  vou- 
Ions  interroger  ici  que  la  nature  du  devoir  et  celle  de  la  foi,  et 
examiner  quelle  est  Taction  de  la  religion  sur  les  mobiles  qui 
soutiennent  la  conscience,  qui  sent  les  causes  prochaines  des 
actes  morauz,  des  habitudes  morales.  Or  c'est  ici  que  se  pr6- 
sente  un  fait  incontestable  d'une  haute  importance.  Le  devoir 
est  froid  comme  une  belle  matinee  de  d^cembre,  tandis  que  la 
religion  se  distingue  par  la  chaleur,  la  fervour,  Yenthousiasme, 
«  veritable  force,  gr&ce  k  laquelle  la  morale  peut  passer  de  la 
sphere  intellectuelle  k  la  sphere  passionnelle,  entrer  dans  le  coeur 
et  dans  la  vie.  >  La  morale  apprend  k  reconnattre  et  k  respecter 
la  vertu ;  apprend-elle  aussi  k  I'aimer  ?  La  religion,  gr&ce  k  sa 
foi  k  rid6al,  son  ardent  amour  du  divin,  sa  ferme  persuasion  du 
triomphe  du  bien,  apprend  k  les  aimer  au  point  de  pouvoir 
mourir  pour  eux.  La  morale  apprend  la  poursuite  honn6te  du 
bonheur ;  la  religion  apprend  k  vivre  et  k  mourir  pour  les  biens 
supr^mes.  Le  froid  il  faut  montre  le  chemin  qu'il  faut  suivre ; 
mais  si  Ton  s'egare,  manque  le  but  et  tombe ;  si  les  regrets  sur- 
viennent  et  que  les  6cluses  du  malheur  s'ouvrent,  d'oii  viendra 
le  secours?  Sera-ce  le  il  faut?  ou  bien  Toptimisme  superficiel 
qui  dissimule  la  mis^re?  L'id^e  morale  adresse  des  reproches 
et  contend,  mais  elle  ne  pr^tepas  de  secours.  Ne  se  souciant 
pas  de  la  route  et  ne  visant  qu'au  but,  comment  pourrait-elle 
y  conduire  ?  Nous  sommes  encore  renvoy6s  ici  k  la  religion, 
puisque  €  Dieu  est  pour  T^me  religieuse  rid6al  vivant,  dans  le« 
quel  les  tendresses  expansives  du  coeur  se  confondent  avec  les 
commandements  aust^res  de  la  conscience.  »  II  est  curieux  de 
remarquer  combien  Auguste  Gomte  Fa  senti  lorsqu'tl  fit  de 
I'humanit^  collective  son  Grand-dtre  et  Tentoura  de  certaines 
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formes  d'adoration,  afiin  de  cultiver  le  c6te  ideal  de  la  nature 
humaine  ;  il  cemprit  que,  privies  de  cet  id6al,  les  plus  hautes 
puissances  de  cette  nature  se  fl^irissent  et  expirent.  Ajoutons 
cependant  que  personne  ne  pent  admirer  et  aimer  serieusement 
une  abstraction.  Nos  coeurs  s'echauffent  k  la  pens^e  des  saints 
et  des  h6ros  individuels  qui  out  servi  les  inter^ts  les  plus  pr6« 
eieux  de  notre  espece,  mais  rhumanit6  collective,  comme  objet 
d'adoration,  nous  laisse  aussi  froids  que  les  cendres  de  ces 
myriades  de  generations  qui  la  composent.  D'ailleurs,  tous  ces 
nobles  humains  dont  la  vie  rayonne  sur  notre  route,  avaient 
tous  leur  large  part  de  fragility :  nous  pouvons  done  les  aimer 
et  les  v6n6rer,  mais  pour  les  adorer  il  faudrait  les  rev6tir,  comme 
font  les  catholiques,  desattributs  de  la  divinity.  A  combien  plus 
forte  raison  nous  sera-t-il  impossible  de  nous  abandonner  k 
cette  abstraction  qui  s'appelle  Thumanite  et  de  lui  dire  :  Que 
ton  regno  vienne !  que  ta  volont6  soit  faite  sur  la  terre  comme 
au  ciel  I 

La  chaleur  sainte  que  la  religion  communique  k  I'homme 
moral  nous  conduit  spontan^ment  k  la  charite  qu'elle  inspire. 
Ici  le  champ  est  bien  vaste.  Nous  n*entrerons  pas  dans  les  h6pi- 
taux  pour  y  signaler  la  presence  indispensable  des  organes  de 
la  charite  rehgieuse.  N'avons-nous  pas  recueilli,  il  n'y  a  pas 
longtemps,  la  reclamation  que  les  m^decins  de  Paris  eux-m6mes 
firent  centre  les  autorit6s  qui  dans  leurzelelaique,  c'est-Si-dire 
ennemi  de  la  religion,  avaient  r6solu  de  les  supprimer?  Nous 
ne  parlerons  pas  non  plus  de  cette  charity  mondaine  qui,  pour 
^tre  blenfaisante,  demande  k  s'amuser  et  k  danser.  Nous  avoos 
affaire  ici  k  Thomme  moral  s^rieux.  Placez-le  en  presence  de 
ces  desh6rit6s,  si  nombreux,  sous  le  rapport  moral  aussi  bien 
que  sous  celui  de  Tintelligence,  repugnant  au  devoir,  d^pour-^ 
vus  d'amour,  attires  vers  ce  qui  est  has  et  m6prisable  et  s'y 
adonnant  sans  vergogne  et  sans  remords;  href,  placez-le  en 
presence  de  ces  coeurs  qui,  au  lieu  de  s'ouvrir  aux  rayons  du 
soleil,  se  trouvent  rabougris  et  6tiol6s»  sans  incarnat  et  sans 
parfum.  Que  fera-t-il?  II  les  prendra  en  piti6,  accusera  leur 
6toile  maligne  et  passera  outre,  en  disant  d'un  accent  antipar 
thique :  Peut-on  attendre  des  fleurs  embaum^es  de  toutes  les 
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plantesy  et  des  fruits  saYOureux  de  tous  les  arbres?  £t  an  point 
de  vue  de  celui  qui  supprime  Dieu,  ce  langage  est  irr^pro- 
chable.  En  effet,  sans  Dieu,  pourquoi  aimerions-nous  nos  sem- 
blables  avec  lesquels  nous  n'avons  de  relation  ni  du  sang  ni 
de  ramiti6?  Rien  n*est  plus  naturel  que  de  dire  :  «  Suisje  le 
gardien  de  mon  fr^re,  moi  ? :»  £n  revanche  tout  change  pour 
celui  qui  adore  avec  J^sus-Christ  le  P^re  celeste  dont  « la  to- 
lont^  est  qu*il  ne  se  perde  pas  un  seul  de  ces  petits  d  et  qui  re- 
connalt  Dieu  dans  le  berger  de  TEvangile.  (Luc  XV,  4-6.)  Pour 
lui  chaque  individu  a  un  prix  imp6rissable ;  il  est  enfant  de 
Dieu,  enfant  6gar6,  enfant  d6prav6  ou  moins  dou6,  mais  tou- 
jours  son  enfant,  cr66  k  son  image.  Nous  sommes  tous  enfants 
d*un  m^me  Dieu ;  il  n'y  a  pas  de  place  pour  rindiff6rence,  le 
m6pris  ou  le  d^sespoir ;  il  faut  s'int^resser  k  son  semblable, 
quel  qu'il  soit ;  nous  r^sistons,  mais  c*est  en  vain ;  celui  qui  est 
en  nous  est  le  plus  fort.  Ainsi  lavraie  philanthropie  est  le  fruit 
de  la  vraie  religion.  Nous  aimons  nos  semblables  non  k  cause 
d'eux,  mais  k  cause  de  Dieu,  parce  qu'ils  sont  enfants  de  Dieu 
et  que  celui  qui  aime  Dieu  se  sent  pouss^  k  dtre  ouvrier  avec 
Dieu  dans  le  champ  de  Thumanit^.  Et  la  charity  qui  s'est  d6- 
ploy6e  depuis  dix-huit  siecles  dans  la  soci6t6  chr6tienne,  est 
Ik  pour  ratifier  les  grandes  promesses  du  principe  proclam6 
par  son  fondateur. 

C'est  peu  de  commencer,  il  faut  persev6rer ;  or  c'est  dans 
la  question  de  la  perseverance  que  le  secours  de  la  religion  va 
encore  6clater  k  nos  yeux.  Je  signalerai  ici  ce  qu'on  pourrait 
appeler  les  grands  moments  et  les  petits  moments  de  la  vie. 

Pour  la  vie  ordinaire  il  existeun  codede  morale,  connusous 
le  nom  d'opinion  publique,  et  qui  consiste  dans  un  ensemble 
de  maximes  et  coutumes  propres  k  une  ^poque  et  k  un  pays, 
et  il  faut  dire  que  la  morality  inf6neure  qui  r^sulte  de  Topinioo 
de  notre  milieu  et  du  besoin  de  sa  sympathie  contribue  puis- 
samment  k  maintenir  le  cadre  social  et  k  preserver  la  soci6t6 
du  triomphe  des  puissances  antisociales.  Mais  la  vie  ne  se 
renferme  pas  toujours  dans  des  limites  aussi  ^troites.  II  y  a 
de  graves  moments  oh  les  regies  ordinaires  de  la  morality 
ne  sufiisent  pas  pour  diriger  la  conduite ;  oh  Tappel  int^- 
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rieur  du  devoir  ne  s'accorde  pas  avec  le  niveau  de  morality 
consacr6  par  la  nation  ou  par  la  classe  k  laquelie  on  appar* 
tient.  11  se  trouve  alors  qu*<r  on  a  pris  pour  soutien  un  roseau 
casse  qui  pen^tre  et  perce  la  main  de.quiconque  s'appuie 
dessus. }»  On  sera  seul  pour  opposer  son  jugement  individuel 
de  ce  qui  est  juste  k  celui  de  ses  alentours.  Ce  sont  des  crises 
solennelles  auxquelles  la  soci^t^  pent  6tre  redevable  de  ses 
progr^s  moraux  les  plus  importants.  La  lutte  s'engage.  Depuis 
le  marchand  qui  fl^trit  les  petites  fraudes  sanctionn^es  par  les 
habitudes  du  commerce,  jusqu'Si  rap6tre  de  v^iflt^s  nouvelles 
qui  bouleversent  les  vieux  syst^mes  de  foi  et  de  morale,  tous 
ceux  qui  quittent  le  chemin  battu  ne  se  privent  pas  seulement 
des  bornes  anciennes  qui  avaient  jusqu'ici  jalonn6  leur  route, 
raais  trouvent  encore  leurs  semblables  ranges  en  bataille  centre 
eux.  On  crie  au  perturbateur  t6m6raire  des  regies  6tablies,  au 
d6vastateur  sacrilege  des  temples  ou  les  p6res  avaient  ador6. 
Plus  la  nature  morale  de  ces  champions  courageux  est  delicate, 
plus  risolement  et  la  reprobation  seront  douloureux.  Ceux  qui 
les  bravent  sont  des  exceptions  et  ne  sont  pas  toujours  les 
meilleurs.  G'est  alors  que  la  foi  en  Dieu  et  dans  la  conscience 
consid6r6e  comme  sa  voix  6tablira  la  difference  entre  la  condi- 
tion d'un  d6serteur,  d'un  traitre  et  celle  d'unchef  d'enfants  per- 
dus.  L'homme  religieux  pent  en  appeler  de  la  condamnation  de 
ses  semblables  k  Tapprobation  de  Dieu  dont  il  est  le  serviteur. 
Quand  mSme  tous  Tauraient  abandonn6,  il  pent  dire  avec  son 
Maitre  qui  Tinspire :  c  Je  ne  suis  pas  seul,  le  P^re  est  avec 
moi.  »  Pour  savoir  ce  que  cette  foi  a  op^r^,  il  suftit  d'interroger 
les  4mes  loyales  qui  ont  tenu  bon  malgr^  leurs  parents  et  leurs 
amis,  en  d^pit  des  reproches,  des  contradictions,  des  m^pris, 
des  anath^mes  de  leur  milieu.  Et  parmi  ces  dmes,  s'il  y  a  eu  ou 
s'il  y  a  des  partisans  de  la  morale  ind^pendante  ou  de  Talh^isme 
qui  se  fortifient  par  la  foi  k  I'ordre  moral,  lequel  fait  du  mal  le 
levier  du  bien  et  fait  tont  concourir  au  bien  de  ceux  qui  Taiment, 
on  pent  se  demander,  si  inspir^es  par  cette  foi  en  une  loi  6ter- 
nelle  du  bien  et  du  mal,  ind^pendante  de  tout  jugement  hu- 
main,  elles  n'ontpas,  sans  s'endouter,  subi  Tinfluence  de  Tat- 
mosph6re  chr6tienne  qu'elles  avaient  respir^ed^s  leur  berceau. 
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II  ne  sera  possible  d'appr^cier  pleinement  les  effets  moraux 
respectifs  de  ces  deux  tendances  qu'apr^s  que  i'ath^isme  aura 
remplac6  le  christianisme,  au  point  d'avoir  forme  une  atmo- 
sphere propre  d'influence  constante  et  consciente. 

Ce  que  j'ai  appel^ ,  au  fond  improprement^  les  petits  mo- 
ments ,  c'est-k-dire  moins  visibles,  moins  ^clatants,  va  me 
fournir  une  autre  preuve.  J'en  atteste  ceux  qui  sont  le  plus 
sinc^rement  animus  du  sentiment  du  devoir,  de  la  passion  de 
la  justice,  du  bien,  et  je  leur  demande :  N'^tes-vous  pas  frapp6s 
de  la  faiblesse  de  vos  progr^?  Gomme  nous  restons  au  fond 
les  mdmes !  Qu'il  est  rare  qu'on  puisse  dire  de  nous :  Autrefois 
iietait  celui-lk,  maintenant  il  est  celui-ci !  Notre  OBuvre  morale 
rappelie  le  malheureux  Sisyphe  condamn^  k  rouler  une  grosse 
roche  au  haut  de  la  montagne  d'oCi  elle  retombe  incessamment 
par  son  propre poids.  Le  meilleur  mortel  pr^t  ^quitter  la  terre 
doit  s'^crier :  La  fleur  de  ma  vie  int^rieure  n'a  fait  que  s'6pa- 
nouir ;  c'est  tout  au  plus  si  elle  a  portd  quelques  fruits,  tandis 
qu'elle  ^tait  capable  d'en  produire  de  si  abondants,  et  la  voil^ 
fauch^e  sans  retour  !  N'y  a-t-il  pas  1&  de  quoi  tuer  le  courage 
de  continuer?  le  Sisyphe  de  la  fable  pourrait-*il  6tre  une  r^alit^  ? 
Je  concois  qu*on  travaille  avec  z61e  pendant  one  courte  vie 
k  une  oeuvre  que  les  si^cles  se  chargeront  d'achever ;  mais 
qu'on  se  voue  avec  perseverance  k  un  travail  que  chacun  doit 
faire  pour  soi,  le  travail  de  la  sanctification  interieure,  avec  la 
certitude  de  n'en  voir  jamais  que  les  premieres  ebauches,  je 
Tavoue,  que  je  ne  le  comprends  pas.  Je  ne  le  comprends  que 
lorsqu*on  entrevoit  unecarriere  indeflnie  pour  continuer  ce 
qu'on  a  laisse  inacheve  ici-bas  et  qu'on  se  console  de  ce  qu'on 
est  par  ce  qu'on  est  destine  k  devenir  un  jour.  Je  comprends 
Tadolescent  qui  ne  se  iaisse  pas  rebuter  par  ses  insucc^s  et  ses 
defaiilances ,  parce  qu'il  compte  sur  les  compensations  de 
Y&ge  mCir.  Je  comprends  le  laboureur  qui  ne  refuse  point  les 
soins  les  plus  assidus  k  son  champ  ensemence,  parce  qu'il  se 
confie  dans  la  moisson.  Je  comprends  lasentinelle  qui  supporte 
viriieoient  les  dangers  et  les  souffrances  de  la  nuit,  sachant  que 
le  matin  va  poindre  pour  la  relever  de  son  poste.  Mais  encore 
une  fois,  je  ne  comprends  pas  la  perseverance  sans  I'espoir. 
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Nous  touchons  ici  le  grand  secours  que  la  religion  offre  k 
ses  amis  par  Vesperance  du  grand  avenir  individuel  au  de\k 
de  la  tombe,  inseparable,  sinon  de  toute  foi  religieuse,  du 
moins  de  la  foi  chretienne. 

L'aveu  d*un  apologiste  de  la  morale  ind^pendante  vaut  bien 
la  peine  d'etre  recueilli  ici  *.  «  L'insuffisance  de  notre  existence 
bornee  el  restrelnte  par  rapport  k  nos  aspirations  est  une  la- 
cune  que  la  religion  pretend  combler.  La  phiiosophie,  il  est 
vrai ,  nous  montre  dans  I'ideal  une  source  d'activit6  et  de 
perfectionnement,  et  elie  enseigne  cette  resignation  calrae  et 
haute  qui  nous  perraet  d'accepter  les  n^cessites  du  sort.  Le 
juste  se  contente  de  la  recompense  interieure,  et,  quelle  que 
soit  sa  destin^e  derniere,  le  bien  ne  cessera  jamais  pour  lui 
d'etre  le  bien  et  le  devoir  le  devoir.  Toutefois,  si  sa  raison 
surmonte  et  si  sa  conscience  domine  cet  imperieux  instinct  qui 
le  porte  k  s' Clever  au-dessus  des  lois  de  la  nature  par  la  persis- 
tance  de  son  individualite,  si  mSme  elles  contiennent  ses  61ans, 
elles  ne  suppriment  pas  ses  retours^  et  pour  les  ^mes  ardentes 
par  le  sentiment  int6rieur,  la  resignation  est  difficile,..  En  face 
du  grand  et  m^lancolique  inconnu  qui  s'ouvre  devant  nous 
avec  la  mort,  il  n'est  done  pas  defendu  k  Thomme  de  conser- 
ver  Vesperance  et  m6rae,  sur  ce  fragile  fondement,  d'6difier  un 
monde  invisible,  ou  sa  soif  inextinguible  de  vie,  d'intelligence, 
de  justice  et  de  bonheur  trouve  une  reality  in6puisable.  »  Ha- 
hemus  reum  confitentem  :  le  n6gateur  de  la  vie  k  venir  ne  I'es- 
tirae  pas  sans  int6r6t  pour  la  vertu  et  veut  bien  permettre 
d'en  nourrir  Tesp^rance. 

Je  ne  m'en  6tonne  pas.  D6jSi  le  seul  mot  d'esp6rance  produit 
un  effet  magique;  il  suffit  pour  d6rider  les  fronts  soucieux  et 
6panouir  les  visages  d^faits.  C'est  que  I'esp^rance  reserve  dans 
Tenfoncement  de  la  sc6ne  de  la  vie  des  possibilit6s  ind^Qnies, 
qui  s*6tendent  aux  plus  mis6rables  et  constituent  toute  la  difi!6- 
rence  qui  existe  entre  un  homme  engage  dans  une  mine  sans 
issue  et  un  homme  qui  respire  sous  la  libre  vodte  des  cieux. 
Or  c'est  k  cette  faculty  b6nie  que  Tadversaire  de  rimmortalit6 

*  G.  Coignet,  La  morale  indipendante,  pag.  175. 
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porte  une  main  attentatoire.  II  rembrunit  la  vie  la  plus  heu- 
reuse ;  il  redouble  la  sati6t6  de  celui  qui  est  degoiit6  de  I'exi- 
steace  terrestre;  ilprSte  au  cynisme  une  saveur  plus  am6re; 
il  ach6ve  de  d6pouiller  les  d6sh6rit6s,  qui,  pour  se  d6dora- 
mager,  recourront  plus  que  jamais  k  la  force  brutale. 

11  y  a,  sans  doute,  une  esp^rance  tr^s  immorale  de  riramor- 
talit6 ;  ajoutons  qu*elle  est,  h61as !  bien  r6pandue,  ce  qui  fait  dire 
aux  adversaires  qu'elle  substitue  T^goisme  au  principe  moral. 
G'est  celle  qui  n'estqu'iine  speculation  sur  lavertu,  un  ignoble 
calcul,  une  vis6e  mercenaire;  faisons  le  bien  sur  la  terre  pour 
en  6tre  recompenses  au  ciel!  «N'est-cepas,  dit  Montaigne*,  de 
cet  ego'isifne  qui  repousse  toule  limite  dans  la  duree  et  qui 
veut  survivre  k  la  destruction   mSme  du  corps,  que  nous 
viennent  tant  de  theories  sur  rimmortalite,  tant  de  visions  sur 
un  autre  sejour  conforme  en  tout  point  k  nos  desirs,  arrange 
tout  expres  pourraccomplissementde  nos  voeux,propicek  une 
sorte  de  dilatation  infinie  de  notre  etre  ?  Somnia  non  docentisy 
sed  optantiSf  comme  disait  un  ancien.  »  Tout  homme  religieux 
doit  rougir  de  la  caricature  que  les  devots  ont  faite  de  rimmor- 
talite.  Mais  est-il  juste  de  s'arreter  k  la  charge  et  d'ignorer  le 
portrait  authentique  que  nous  offre  la  religion  de  I'Evangile? 
Qui  a  fletri  plus  vigoureusement  qu'elle  I'esprit  mercenaire 
en  disant  :  «  Quand  vous  aurez  fait  tout  ce  qui  vous  est  com- 
mande,  dites :  nous  sommes  des  serviteurs  inutiles ;  car  nous 
n'avons  fait  que  ce  que  nous  devious  faire.  »  (Luc  XVII,  40.) 
Qui    a  plus   magnifiquement  exalte  qu'elle  la  grdce  divine 
comme  la  source  unique  de  tout  ce  que  nous  sommes  et  de 
tout  ce  que  nous  pouvons  devenir,  en  adressant  k  Torgueil 
cette  vigoureuse  apostrophe  :  «  Qu'as-tu  que  tu  n'aies  regu? 
et  si  tu  I'as  regu  pourquoi  te  glorifies-tu,  comme  si  tu  n'avais 
pas  rcQu?  »  (4  Cor.  IV,  4.)  En  vertu  de  ces  principes,  on  pou- 
vait  s'attendre  dans  I'Evangile  k  une  esperance  morale,  pure, 
eievee,  exempte  de  tout  calcul  interess6.  Et  c'est  en  effet  le 
cas.  A  entendre  Paul,  qu'est-ce  qui  donne  au  chretien  la  cer- 
titude de  son  grand  avenir  ?  C'est  le  Saint- Esprit  qui  habite  dans 

'  Tel  que  Ta  renda  Prdyost-Paradol.  Mudes  sur  les  tnoralistes  frangais, 
1880,  pag.  27. 
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son  coBur ;  cet  Esprit  constitue  les  arrhes ,  le  gage  de  notre 
heritage  celeste.  (2  Cor.  I,  22  ;  V,  5;  Eph.  I,  14.)  En  d'autres 
termes,  ce  qui  permet  au  chr^tien  de  se  sentir  vainqueur  de 
la  mort  et  h6ritier  de  la  vie  6ternelle,  c'est  ce  fonds  de  vie  spi- 
rituelle  qui  s*est  form6  en  lui  gr&ce  k  sa  communion  avec 
Christ  et  qui  le  met  en  rapport  avec  le  saint  amour  de  Dieu. 
C'est  dire  que  Tesp^rance  de  la  vie  k  venir  chez  le  chr^tien 
repose  tout  entiere  sur  sa  condition  morale.  En  revanche, 
rap6tre  Jean  assure  <c  que  celui  qui  a  I'esp^rance  de  voir  Dieu 
tei  quMl  est  se  purifie  (ne  pent  pas  ne  pas  se  purifier)  comme 
J^sus  Christ  est  pur.  i^  (1  Jean  III,  3.)  Concluons  done  que  si 
r6goisme  exploite  k  son  profit  I'immortalit^,  on  ne  saurait  en 
faire  un  reproche  k  I'Evangile.  Selon  lui,  I'immortalit^  est  le 
rapprochement  progressif  de  la  perfection  que  nous  ne  pouvons 
qu'entrevoir  ici-bas,  mais  que  nous  contemplerons  un  jour, 
le  visage  d^couvert,  dans  la  gloire  celeste. 

Nous  osons  maintenant  demander  si  Thomme  ne  perdra  rien 
en  perdant  I'avenir  d'outre-tombe.  ec  Est*il  possible  de  soute- 
nir  que  I'homme  a  la  mdme  foi  dans  le  bien  et  la  mdme  force 
pour  I'accomplir,  s'il  croit  qu'il  est  un  compost  qui  ne  dure 
que  quelques  jours  ou  un  esprit  immortel ;  s'il  croit  k  un  Dieu 
ou  au  destin  ?  L'homme  est  un :  il  agit  avec  tout  son  6tre ;  le 
scinder,  c*est  le  mutiler^.  :»  Et  le  prix  de  la  vie  ne  serait-il  pas 
r6duit?  Parlant  de  la  bri6vet6  de  la  vie,  m6me  dans  ses  con- 
ditions ies  plus  heureuses  et  prolong6e  jusqu'k  sa  derni^re 
extr^mit^,  le  prince  de  Bismarck  d^clara  un  jour  que,  s'il  n'y 
avait  rien  au  delk,  il  ne  vaudrait  pas  la  peine  de  s*habiller  et 
de  se  d6shabiller  «.  Or,  si  la  vie  humaine,  r^duite  k  Texistence 
terrestre,  a  si  peu  de  valeur  aux  yeux  d'un  homme  qui  nage 
dans  la  gloire  et  dans  les  richesses,  que  sera-t-elle  pour  la 
masse  des  mortels  qui  s'agitent  dans  ce  monde  aux  chagrins 
certains  et  aux  plaisirs  incertains,  aux  d^sirs  nobles  et  bas 
^galement  peu  satisfaits,  k  la  loi  inexorable  qui  r^unit  la  soff 
inextinguible  du  bonheur  k  Timpossibilit^  de  Tatteindre?  Et  le 
d6vouement  ?  De  quel  front  demandera-t-on  k  cet  ^tre  d'un 

«  E.  Bersot,  Etudes  et  discours,  1879,  pag.  413. 

*  Prince  Bismarck^s  Letters,  translated  by  T.  Mazse,  2.  ed.,  163. 
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jour  de  sacrifier  la  seule  petite  part  terrestre  de  joie  dont  il 
soit  stv,  pour  qu'aprfes  qu'il  sera  rentr6  dans  la  poussiere  pour 
jamais,  d'autres  6tres  fugitifs  comme  lui ,  inconaus  et  futurs, 
en  aient  peut  -6tre  une  part  un  peu  plus  large  ?  S'il  fallait 
donner  unepreuve  jusqu'k  quel  point  lavieille  esp^rance  de 
rhumanit6  domine  encore,  sans  qu'ils  s'en  doutent,  les  esprits 
qui  se  glorifient  de  Tavoir  d6pouill6e,  on  la  trouverait  dans  ces 
brillantes  theories  de  TaUruisme  positiviste,  qui  exaltent  une 
morality  et  une  humanity  id^ales,  lesquelles  jurent  6trange- 
ment  avec  un  univers  sans  Dieu  et  une  vertu  sans  avenir. 


VII 


La  religion  est  done,  selon  nous,  le  couronnement  de  la  mo- 
rality ;  la  plus  haute  morality  est  religieuse.  Cette  conclusion 
provoque  naturellement  deux  questions  auxquellesje  demande 
k  r^pondre  en  finissant. 

Voici  la  premiere  :  Si  la  religion  fait  les  grands  justes,  com- 
ment se  fait-il  quMl  y  ait  des  hommes  6minents,  dou6s  d'une 
haute  morality  et  sans  religion  ?  Voyez ,  par  exemple,  John 
Stuart  Mill  (mort  en  1874)  qui  par  son  admirable  autobiographie 
nous  permet  d'6tudier  les  p6rip6ties  de  sa  vie  et  les  luttes  de 
son  esprit  et  de  son  coeur.  Voilk  un  homme  p6n^tr6  des  idees 
les  plus  61ev6es,  vou6  aux  int^r^ts  de  Thumanit^^  parfaitement 
d^sintdresse ,  exemple  frappant  de  la  fid61it6  h  la  conscience, 
mais  sans  religion  ;  il  ne  croit  ni  k  Dieu  ni  k  la  vie  future ;  il  y 
est  insensible  et  n'y  accorde  dans  son  syst^me  d-autre  place 
que  celle  d'une  opinion  surann6e.  Tout  cela  e^t  incontestable. 
Mais  qu'en  r6sulte-t-il  ?  G'est  qu'on  peut  devenir  un  grand  et 
respectable  homme  sans  religion ;  ce  fait  cependant  ne  diminae 
en  rien  le  prix  de  la  religion  ;  sans  cela  il  faudrait  tirer  des  con- 
clusions peu  favorables  k  I'art  du  fait  que  Mill  n'avait  aucune  sym- 
pathie  pour  lui.  II  y  a  plus.  Sans  vouloir  bouleverser  brusque- 
jnent  I'ordre  social  au  nom  de  la  philanthropie,  Mill  6tait  et  se 
disait  socialiste  et  partageait  pleinement  les  r6ves  du  socialisme : 
suppression  des  avantages  de  la  naissance,  application  de  la 
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loi  du  travail  k  tous,  repartition  ^gale  de  ses  produits.  Eh  bien  ! 
n'est-il  pas  permis  d'affirmer  que  son  esprit  aurait  616  plus 
large,  son  syst^me  plus  satisfaisant,  sa  vie  plus  belle,  son  in- 
fluence plus  bienfaisante,  sMl  avait  6t6  inspire  par  la  religion  ? 
Un  jour,  k  vingt  ans,  11  ent  une  crise  int^rieure  qui  lui  r6vela, 
h  sa  grande  confusion^  la  s6cheresse  de  son  coeur,  malgrd 
tous  ses  beaux  projets  utilitaires  qu'il  devait  k  son  p6re  et  k 
Bentham,  rami  de  son  p6re ;  cette  crise  n*aurait-elle  pas  portd 
de  plus  beaux  fruits  s'il  [avait  su  embrasser  rhumanit^  des  re? 
gards  de  la  foi  et  de  I'esp^rance  religieuses  ?  N'aurait-il  pas 
6t6  un  guide  plus  puissant  pour  son  peuple  s'il  en  avait  com* 
pris  et  appr6ci6  la  vie  religieuse  ?  Sa  vie  morale,  dou6e  de  tant 
d'^nergie,  n'aurait-elie  pas  gagn6  k  recevoir  de  la  religion 
cette  tendresse  sympathique  qui  en  est  la  fleur  la  plus  ex- 
quise?  Bref,  un  Mill  Chretien  n'aurait-il  pas  6t6sup6rieur  k  un 
Mill  purement  moral? 

La  seconde  question  que  provoque  la  th^se  importante  que 
nous  avons  cherch6  k  6tablir,  est  celle-ci :  Si  la  religion  exerce 
une  influence  si  bienfaisante  sur  la  morality,  d'ou  vient  que 
tant  de  Chretiens  soient  si  61oign6s  de  la  haute  morality?  Le 
fait  est,  h61as !  aussi  afQigeant  qu'incontestable.  Disons  d'abord 
que  tous  ceux  qui  portent  le  nom  de  chr^tien  et  mSme  tous 
ceux  qui  font  hautement  profession  de  I'^tre,  sont  bien  loin  de 
r^tre  en  effet.  II  y  a  des  Chretiens  de  nom  et  des  Chretiens  de 
fait ,  il  y  a  des  chr6tiens  des  l^vres  et  des  chr6tiens  du  coBur ; 
il  y  en  a  dont  un  ap6tre  dit :  a  lis  ne  sont  pas  des  ndtres  ]i»  et 
ii  y  en  a  auxquels  il  declare :  «  Quant  k  vous,  vous  poss^dez 
une  onction  qui  vient  de  celui  qui  est  saint.  »  (1  Jean  II,  19, 20.) 
Orilest  Evident. qu'un  mauvais  arbre  pe  saurait  donner  de 
bons  fruits  et  qu'il  serait  injuste  de  mettre  sur  le  compte  de 
la  religion  ce  qui  doit  retomber  uniquement  sur  sa  contre- 
facon.  D'ailleurs,  n'oublions  pas  que^  dans  le  domaine  de  la 
religion  comme  dans  celui  de  la  morality,  les  h6ros  sont  I'ex- 
ception,  tandis  que  les  m6diocres,  les  inf6rieurs  sont  la  r^gle ; 
or  ceux-ci  sont  ^videmment  des  repr^sentants  tr^s  imparfaits 
de  la  foi.  A  propos  de  h6ros,  gardons-nous  aussi  de  confondre 
un  homme  religieux  et  un  homme  parfait.  Un  homme  k  la  fois 
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tr^s  religieux  et  tr^s  moral  reste,  ma1gr6  sa  superiority ,  un 
homme  tr^s  imparfait.  Pierre  tombe  dans  le  respect  humain 
et  Paul  donne  dans  Tintol^rance  :  cessent-ils  pour  cela  de 
compter  parmi  T^lite  du  genre  humain  ?  Ajoutons  que  Thistoire 
est  Ik  pour  montrer  que  les  meilleurs  chr6tiens  ont  6t6  de  tout 
temps  les  meilleurs  hommes.  Connatt-elle  un  plus  grand  juste 
que  J^sus-Christ,  k  la  fois  plus  humble  et  plus  digne,  plus  doux 
et  plus  dnergique,  plus  d6vou6  et  plus  patient,  plus  pur  et 
plus  mis^ricordieux  1  Et  pourtant  qui  a  v^cu  plus  en  Dieu, 
a6t6  plus  religieux  que  ce  Juste  par  excellence^  Et  nous  sa- 
vons  qu'  «  il  a  vu  une  posterity,  »  nombreuse  et  6minente.  — 
Disons  enfin  que  si  la  religion  n'a  encore  r6ussi  que  trop 
faiblement,  h61as  1  k  Clever  le  niveau  de  la  moralite  de  notre 
esp^ce,  Tabsence  de  la  religion,  en  revanche,  a  6i6  accom- 
pagn6e  d'un  ^pouvantable  accroissementd'immoralite.  T6moin 
la  morality  de  Tempire  remain  dans  sa  p^riode  posterieure ; 
celle  de  Pltalie  sous  la  premiere  influence  paienne  de  la  Re- 
naissance; celle  de  la  France  dans  la  derni^re  moitie  du  dix- 
huiti^me  si^cle;  t^moin  les  doctrines  et  les  precedes  des 
nihilistes  et  des  socialistes  qui,  apr6s  avoir  banni  Dieu,  veulent 
abolir  famille,  propriety,  organisation  sociale  et  invoquent 
Tanarchie  comme  I'expression  complete  de  la  liberty  ath6e. 
C'est  qu'au  fond  la  religion  est  la  foi  k  la  loi  supreme  qui  pre- 
side k  la  vie  humaine.  D6sign6e  par  mille  noms,  embrass^e 
sous  mille  formes ,  exprim^e  par  mille  symboles^  intrepr6t6e 
de  mille  mani^res,  cette  foi,  m^me  dans  ses  travertissements 
les  plus  d^plorables,  dispute  Thomme  k  I'anarchie  des  brutes. 
Sa  sagesse  consiste  k  bien  connattre  la  religion ,  son  bonhear 
k  Taimer,  sa  plus  haute  dignity  k  lui  ob^ir  et  saparfaite  liberty 
h  se  mettre  k  son  service  bdni. 

F.-C.-J.  VAN  G(ENS. 
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PRINCIPE  ESSENTIEL  DD  PROTESTANTISME 


PAR 


FRfiDfiRIC  NIPPOLD 

professeur  k  Berne  *. 


Qaand  Thonorable  president  de  notre  soci6t6  me  demanda 
si  j'6tais  disposd  k  me  charger  du  present  rapport,  je  lui  r6- 
pondis  oui  sans  h6siter.  Depuis  bien  des  ann6es,  avant  mdm9 
que  je  fosse  appel6  k  remplir  des  fonctions  ofticielles  dans  ce 
pays,  j'avais  616  frapp6  de  Timportance  pour  les  Eglises  r6for- 
m6es  de  la  Suisse  de  leur  assembl6e  pastorale  annuelle,  et  de 
rinfluence  b6nie  qui,  de  ce  centre  id6al,  a  rayonn6  dans  toutes 
les  directions.  Des  circonstances  oti  ma  volontd  n'est  entr6e 
pour  rien  m'ont  seules  emp6ch6  jusqu'ici  de  prendre  une  part 
plus  active  k  vos  travaux.  Cost  done  avec  joie  que  j'ai  r^pondu 
au  premier  appel,  tout  en  6prouvant  d'abord,  je  Tavoue,  rela- 
tivement  au  sujet  choisi,  quelques-uns  des  scrupules  6nonc6d 
par  plusieurs  des  rapporteurs  cantonaux. 

Pour  un  rapporteur  pris  dans  le  canton  de  Berne  la  tAche 
6tait  encore  aggrav^e  par  le  fait  qu'un  travail,  exposant  d'une 
mani^re  remarquable  les  r6suitats  assures  de  Tinvestigation 

*  Bapport  la  dans  la  XL*  assemble  annaelle  de  la  socidt^  pastorale 
fluisse,  k  Frauenfeld.  le  9  aout  1881.  —  Les  rapports  pr^sent^s  k  cette 
soci^td  ne  se  publient  que  dans  la  langae  originale  et  n^entrent  pas  dans 
ie  commerce.  Noas  croyons  done  rendre  un  vrai  seryice  k  nos  lecteurs 
en  leur  offrant  une  traduction  de  la  remarquable  ^tude  de  M.  le  profes- 
seur Nippold.  (5^.) 
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scientifique  touchant  le  principe  du  protestantisme,  a  6i€  pre- 
sents naguSre  h  la  section  bernoise  parM.  lepasteur  Riietschi, 
de  Miinchenbuchsee*.  On  trouve  d6jSi  dans  ce  rapport  toutes 
les  qualitSs  qui  distinguent  le  mSmoire  du  mdme  auteur  sur 
Vanden  dogme  protestant  de  la  perfection  originelle  et  de  la 
chute^  mSmoire  couronn6rScemment  par  la  soci6tS  dela  Haye. 
Je  ne  puis  pour  ma  part  que  me  joimdre  sans  reserve  h  la  dis- 
tinction  6tablie  de  nouveau  par  M.  Rtietschi,  k  propos  de  la 
question  qui  doit  nous  occuper,  entre  la  forme  rationnelle  de 
nos  vieux  dograes  eccl6siastiques  et  leur  contenu  religieux. 

Gependant  les  motifs  par  lesquels  le  comity  justifia  son  choix 
firent  bientdt  taire  mes  scrupules,  el,  je  dois  Tavouer,  plus  mon 
travail  avangait,  plus  je  me  sentais  attir6  et  gagnS  par  mon 
sujet. 

Je  traiterai  la  question  tout  simplement  d'une  manifere  his- 
torique,  et  j'esp^re  que  cette  fagon  de  Tenvisager,  la  seule  k 
laquelle  je  me  sente  appelS,  sera  fructueuse  pour  nos  d6bats. 
Sans  doute,  tout  nouvel  examen  du  principe  constitutif  de  nos 
Eglises  doit  avoir  pour  eflfet  de  nous  inciter  k  un  nouveau 
travail  sur  le  seul  fondement  qui  puisse  6tre  pose,  celui  que 
nos  bienheureux  r6formateurs  ont  d6barrasse  de  tant  d'ou- 
vrages  en  bois,,en  foin  et  en  cbaume  qu'on  y  avait  entasses. 
Mais  k  cet  objet  se  rattachent  des  questions  susceptibles  de  si 
riches  dSveloppements,  que  votre  attention,  malgre  la  meilleure 
volont6,  serait  mise  k  trop  rude  6preuve.  Permettez-moi  done, 
aprSs  cette  indispensable  captatio  henevolentiae^  d'entrer  im- 
jn6diatement  dans  le  vif  de  mon  sujet. 

Chose  assur6ment  digne  de  remarque,  en  fait  de  travaux 
i6man6s  des  soci6t6s  pastorales  cantonales,  la  Suisse  romande 
est  representee  bien  plus  au  complet  que  ne  Test  la  Suisse 
allemande.  Le  28  f^vrier  d6jk,  la  section  genevoise  avait  son 
assembl6e,  dans  laquelle  ont  6t6  lus  les  rapports  approfondis 
de  MM.  les  pasteurs  Del6tra  et  Ernest  Martin.  Le  9  mars  ce 
fut  le  tour  de  NeuchAtel,  ou  M.  le  pasteur  Buchenel  pr6sentait 

*  Ce  travail  a  ^t^  public  sous  le  titre  :  Welches  ist  das  BHnzip  des 
evangdischen  Protestantismus  ?  Berne  1879.  —  Voir  le  compte  rendu  qui 
en  a  parn  dans  cette  Eevue,  Janvier  1^. 
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un  m^moire  des  plus  soign^s.  Du  canton  de  Yaud,  eniin,  je 
recus  un  travail  dans  lequel  la  critique  n'abdiquait  aucun  de 
ses  droits,  mais  qu'animait  aussi  un  souffle  religieux  puissant ; 
je  ne  demanderais  pas  mieux  que  de  pouvoir  transcrire  ce 
discours  mot  pour  mot.  L'auteur  en  est  M.  Asti6,  professeur 
k  Lausanne.  Ces  diiT6rents  rapports  etaient  accompagnt^s  d'un 
compte  rendu  des  d^bats  auxquels  ils  avaient  donn6  lieu. 

Pour  ce  qui  est  de  la  Suisse  allemande,  les  pasteurs  de 
Bdle-ville  et  de  B^le-campagne  ont  eu  une  assembl^e  en 
commun  oil  M.  Straumann ,  pasteur  k  Muttenz,  a  lu  un  bon  et 
solide  travail ,  qui  m'est  parvenu  avec  le  r6sum6  de  la  discus- 
sion. D'autres  cantons ,  Glaris  entre  autres,  ont  6tudi^  aussi 
les  questions  poshes ;  j'en  ai  eu  quelques  nouvelles  indirectes, 
mais  sans  qu'on  m'ait  fait  tenir  aucun  rapport.  De  Berne,  en 
revanche ,  j'ai  regu  Si  la  derni^re  heure  un  travail  excellent, 
pour  le  fond  comme  pour  la  forme,  de  M.  Romang,  pasteur  k 
RuegSHU.  En  outre,  sans  parler  du  m^moire  d^j^  mentionn6 
de  M.  Riietschi,  on  m'a  communique  les  theses  de  trois 
rapports  present^s  dans  des  conferences  locales  :  celles  de 
M.  le  doyen  Guder,  bien  connu  par  ses  etudes  scientifiques 
sur  les  principes  reform^s;  celles  de  M.  le  pasteur  Joss, 
d'Herzogenbuchsee,  dont  le  livre  sur  la  reunion  des  eglises 
separees  n'est  pas  sans  rapport  avec  notre  sujet^ ;  celles  enfin 
provenant  de  la  societe  pastorale  de  TOberland,  la  m^me  qui 
pr6c6demment  a  provoque  le  travail  de  M.  Riietschi.  Apr^s 
coup,  il  m'est  encore  parvenu  un  memoire  tr^s  etendu  de 
M.  le  pasteur  Simmen ,  de  Habkern,  maintenant  k  Zofingue. 
Mentionnons  eniin,  comme  derniere  contribution,  un  travail 
imprime  de  M.  le  pasteur  Oehninger,  sur  le  principe,  le  buty 
et  la  degeneration  du  protestantisme,  Le  point  de  vue  particulier 
de  I'auteur,  qui  se  rattache  aux  idees  (irvingiennes)  de 
M.  Thiersch,  doit  vous  eire  connu.  Ce  qui  a  interess6  votre 
rapporteur  Q'a  eie  de  constater  que,  malgre  des  divergences 
fondamentales  dans  la  mani^re  d'envisager  les  documents  bi- 
bliques  et  dans  la  conception  des  articles  defoi,  il  se  rencontre 
avec  lui  dans  plus  d'un  pium  desiderium. 

*  Voy .  Eevue  de  tfOol.  et  de  phO.  d'octobre  1878. 
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Nul  de  vous  ne  s'6tonnera  d'apprendre  que  rextr^me  diver- 
sity de  points  de  vue  qui  s'est  produite  kToccasion  du  sujet  qui 
est  k  notre  ordre  du  jour,  se  reflate  aussi  dans  les  rapports 
dont  nous  venons  de  parler.  G'est  avec  le  plus  vif  int^r^t  que 
nous  avons  suivi  ces  courants  d'id^es  si  divers,  allant  des  vues 
de  r^cole  moderne  du  protestantisme  frangais  k  I'id^al  eccl^- 
siastique  de  Vinet,  et  des  conceptions  de  la  jeune  6cole  th^ 
logique  b^oise  jusqu'aux  apologies  du  vieux  dogme  ecclesias- 
tique.  Aussi,  pour  rendre  aux  travaux  soign^s  et  pleins  d'iddes 
qu'on  ra'a  fait  parvenir  Thommage  qu'ils  m^ritent,  sans  pour- 
tant  interrompre  k  chaque  instant  le  fil  de  mes  propres  pen- 
86es,  j'aime  mieux  presenter,  au  lieu  de  citations  eparses,  un 
tableau  d'ensemble  des  points  de  vue  des  divers  rapporteurs. 
Mais,  dans  Tint^r^t  de  la  discussion ,  cet  apergu  ne  saurait 
prendre  place  en  cet  endroit ;  je  le  reserve  pour  les  d6bats 
subs6quents. 

Sans  parler  pour  le  moment  de  celte  diversity  des  points  de 
depart  et  de  toutes  l«s  questions  qui  s'y  rattachent,  qui  ne  sait 
que  sur  la  premiere,  d^jk,  des  questions  qui  nous  sont  pos6esS 
on  a  6crit  des  centaines  de  dissertations  et  de  livres  pleins 
d'^rudition  ?  Avec  tout  cela,  une  r^ponse  qui  puisse  satisfaire 
g6n6ralement  n'a  point  encore  6t6  donn^e  et  ne  le  sera  proba- 
blement  jamais,  (^ar  c'est  pr6cis6ment  quand  il  s'agit  de  pa- 
reilles  questions  de  principe  que  la  divergence  entre  concep- 
tions nSes  d*un  mSme  sol,  issues  d'une  source  commune,  va 
s'accentuant  le  plus  fortement.  Je  crois  done,  malgr6  Tint^rSt 
d*une  telle  6tude,  en  particulier  pour  Thistorien,  devoir  me 
dispenser  de  passer  en  revue  la  litt^rature  du  sujet  que  nous 
abordons.  Ge  n'est  certes  pas  que  je  m6connaisse  la  haute 
valeur  de  maint  travail  consacr6  k  cet  objet :  travaux  qui  ont 
donn^  une  vigoureuse  impulsion  a  ce  genre  d'6tudes  et  ont 
fait  de  cette  branche  de  la  science  un  domaine  cultivd  avec 
pr6dilection.  Aureste,  la  controverse  suscit6e  par  Moehler  sur 
les  rapports  du  catholicisme  et  du  protestantisme,  la  compa- 

*  Le  comitd  central  de  la  Soci^t*^  pastorale,  pour  pr^iser  le  sujet  mis 
k  r^tade,  avail  pos^  trois  questions,  dont  la  premiere  ^tait  ainsi  con9ue : 
Quel  est  le  principe  essentia  du  protestantisme  9 
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raison,  inaugur6e  par  Schneckenburger,  entre  les  syst^mes 
luth6rien  et  r^fonn6,  ne  sont  pas  demeur^es  studies.  Elles  ont 
abouti  k  des  r^sultats  scientifiques  g^ndralement  accept^s.  Et 
en  est-il'un  seul  parmi  vous,  messieurs,  qui,  en  r^flecbissant 
k  noire  sujet,  ne  se  soil  rappel^  avec  un  l^time  orgueil  tout  ce 
dont  la  science  est  redevable^  pour  T^lucidation  de  ces  ques- 
tions de  principe,  k  des  hommes  tels  qu' Alexandre  Schweizer 
et  Biedermann ,  Schenkel  et  Hagenbach ,  nos  guides  et  nos 
modules  ?  Mais  pour  aujourd'hui  il  nous  faut  renoncer  k  toutes 
ces  Yues  retrospectives,  sous  peine  de  nous  laisser  submerger 
par  la  surabondance  des  mati^res.  Je  le  puis  d'autant  mieux  que 
Tecrit  de  M.  Ruetschi,  qui  est  k  la  port6e  de  chacun,  renferme 
un  aperQu  vraiment  exemplaire  des  discussions  auxquelles  le 
sujet  a  donn6  lieu  jusqu'Si  nos  jours. 


1.  Quel  est  le  principe  essentiel  duprotestantisme?  A  cette 
question^,  la  plupart  des  rapporteurs  cantonaux  laissent  ^chap- 
per  un  profond  soupir.  «  G'est,  disent-ils,  une  question  tailWe 
sur  un  patron  par  trop  doctrinaire;  elle  n'est  pas  n^e  de  la  vie 
pratique,  mais  sent  les  rubriques  de  T^cole  ou  du  cabinet  d'^- 
tudes.  »  Cette  impression-Ik  n'a  rien  qui  doive  nous  sur- 
prendre.  On  aufait  peine,  en  effet,  k  imaginer  une  carte  d'^- 
chantillons  plus  bigarr^e  que  celle  des  diverses  denominations 
protestantes,  surtout  dans  la  p^riode  actuelle  ;  —  p^riode  qui  a 
debute  pour  chaque  Eglise  par  la  restauration  de  ses  dogmes 
distinctifs,  quelque  peu  effaces  au  siede  dernier,  et  par  Tiden- 
tiQcation  de  ces  doctrines  confessionnelles  avec  la  foi  chre- 
tienne  elle-meme. 

Voyez  la  longue  liste  des  Eglises  calvinistes,  toutes  edifiees 
sur  un  dogme  commun,  la  predestination,  mais  separees  k 
bien  des  egards  par  des  questions  constitutionnelles ;  —  le 
methodisme,  de  plus  en  plus  influent  dans  le  nouveau  monde, 
avec  son  penchant  pour  les  reveils ;  —  le  baptisme ,  qui  met 

*  Le  mot  que  nous  traduisons  par  essentiel :  einheitlich,  signifie  plus 
exactement:  un,  commun,  constituant  VunitS^xx  protestantisme. 
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Taccent  sur  le  bapt^rae  en  tant  que  bain  de  purification,  et  qui 
ne  s'en  subdivise  pas  moins  en  baptistes  «  g6n6radx  »  et  par- 
ticularistes,  en  vieux  et  en  nouveaux  baptistes;  —  le  luth^ra- 
nisme,  avec  sa  «  lutte  de  TEglise  de  Luther  pour  maintenir  la 
doctrine  de  Luther  sur  la  c6ne  »  ;  —  TEglise  de  Transylvania, 
k  tendance  plus  sp6cialement  m6lanchtonienne,  en  relation 
6troite  avec  T^cole  k  tons  ses  degr6s ;  —  la  confrerie  des  Re- 
montrants,  qui  a  fray^.  les  voies  k  une  exeg^se  sincerement 
scienlifique;  —  la  coramunaut6  des  Freres,  avec  ses  « tropes  » 
divers ;  —  le  christianisme  unitaire ,  avec  sa  recherche  d'une 
vivante  imitation  de  Christ;  —  celui  des  quakers,  ces  pionniers 
dans  la  lutte  centre  les  mis^res  sociales ;  —  TEglise  de  §weden- 
borg,  avec  ses  revelations  sur  le  monde  des  esprits;  —  le 
darbysme,  rejetant  toute  charge  eccl^siastique,  et  Tirvingisme, 
qui  veut  r6tablir  celles  de  T^ge  des  ap6tre8 ;  —  le  «  Temple 
allemand  »  et  son  6nergique  chiliasme ;  —  les  innombrables 
petites  congregations  d'Am^rique  et  les  multiples  conventi- 
cules  pietistes  de  I'Allemagne,  qui  diflferent  encore  profonde- 
ment  entre  eux  d'une  contr6e  k  Tautre ;  —  puis,  en  regard 
de  toutes  ces  denominations,  les  partisans  d*un  christianisme 
<c  eclaire,  i»  conforme  k  la  raison,  et  le  commun  des  fideies,  le 
peuple  de  TEglise,  dont  le  christianisme,  k  vrai  dire,  n'a  plus  rien 
de  confessionnel :  —  est-il  possible  d'imaginer  de  plus  grands 
contrastes  I  Et  avec  tout  cela  je  n'ai  pas  encore  dit  un  mot  des 
differents  groupes  existant  au  sein  des  Eglises  de  notre  pays, 
lesquels  sesont  pourtant  livre  tant  et  de  si  passionnes  combats. 
Je  n'ai  nen  dit  des  independants  et  des  nationaux ,  des  refor- 
mistes,  des  orthodoxes  et  des  partisans  de  la  conciliation,  qui, 
s'il  fallait  en  croire  les  ardents  de  Tun  et  de  Tautre  bord, 
representeraient  non  seulement  des  principes  distincls,  mais 
des  religions  diametralement  opposees.  N'est-ce  pas  un  irre- 
mediable chaos,  une  veritable  desagregation  interieure?  Faut- 
11  s'etonner  si  du  c6te  papiste  on  met  toujours  plus  de  zeie  k 
jouer  le  tour  bien  connu  qui  consiste  k  citer  les  « temoignages 
de  protestants  sur  le  protestantisme,  »  en  reproduisant  avec 
complaisance  les  eflfusions  poiemiques  de  notre  droite  contre 
la  gauche,  de  notre  gauche  contre  la  droite,  et  de  toutes  deux 


Digitized  by 


Google 


LE  PRINCIPE  ESSBNTKL  DU  PR0TE8TANTISME  607 

contre  le  centre,  —  pour  s'6crier  ensuite :  Le  voilk  bien,  votre 
protestantisme !  Nous  6tonnerons-nous  si,  dans  notre  propre 
camp,  plusieurs  sont  troubles  h  la  vue  de  cet  6tat  de  €  guerre 
de  tous  centre  tous^  »  et  font  appel  k  une  autorit6  ferme  et 
stable  qui  puisse  maintenir  Tunite? 

Mais  une  pareille  autorite  n'existe  pas.  G'en  est  fait  du  vieux 
principe  eccl6siastique  en  m^rae  temps  que  du  catholicisme. 
n  est  vrai  que  les  vieilles  confessions  de  foi  qui,  dans  le  cours 
du  d^veloppement  plus  normal  des  choses  au  XVIII®  si^cle,  s'6- 
taient  eflfac^es  comme  d'elles-m6mes,  ont  repris  une  vie  factice 
sous  Tinfluence  galvanisante  du  cryptopapisme  de  T^poque  de 
la  Restauration ,  mais  sans  pouvoir  exercer  aucune  action  pro- 
fonde  sur  TEglise  de  notre  temps.  Ce  qu'on  a  appele  V  Union 
positive  eh  est  venu,  en  fait  de  r6sultats  positifs^  k  amalgamer 
les  pires  excroissances  du  luth^ranisme  et  du  calvinisme,  et  k 
en  appeler,  centre  le  developpement  normal  au  sein  du  protes- 
tantisme, aux  armes  que  la  curie  romaine  a  coutume  de  ma- 
nier.  L'AUiance  6vang61ique,  manifestation  d'une  grande  port6e, 
pleine  de  largeur  k  ses  debuts,  et  des  plus  lib6rales  au  meilleur 
sens  du  mot,  n*a  abouti  en  definitive  qu'k  constituer  un  parti 
de  plus.  Oil  done  est  notre  commun  terrain?  Serait-ce  dans  la 
Bible,  la  collection  des  6crits  de  TAncien  et  du  Nouveau  Tes- 
tament ?  Mais  c'est  sur  elle  justement  que  pr6tendent  s'appuyer 
tous  ces  dogmes,  exclusifs  les  uns  des  autres,  que  proclament 
les  diverses  Eglises  protestantes !  On  pent  bien  dire  qu'il  a  des 
yeux  pour  ne  point  voir,  celui  pour  qui  pareil  spectacle  n'est 
pas  Tillustration  parlante  de  ce  mot  du  vieux  Werenfels :  Hie 
liber  est  in  guo  quaerit  sua  dogmata  quisque, 

2.  Si  done  par  voie  d'affirmation  nous  ne  d^couvrons  pas  de 
principe  positif,  ne  reussirons-nous  pas  mieux  en  proc6dant 
par  voie  negative?  en  prenant  pour  point  de  depart  Voppose  du 
protestantisme,  k  savoir  le  catholicisme,  et  en  concluant  de  ce 
qu'est  celui-ci  k  ce  que  doit  6tre  celui-12i  ?  On  a  6crit  de  nom- 
breux  volumes,  tout  farcis  d'6rudition,  sur  cette  question  de 
la  difference  entre  le  catholicisme  et  le  protestantisme.  Et  k 
cdt6  de  ces  productions  d'une  precision  dialectique,  qui  ont  eu 
la  chambre  d'6tude  pour  berceau,  il  existe  une  litt6rature  po- 
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16mique  populaire  qui  a  nom  legion,  et  k  laquelle  apportent 
leur  tribut  presque  tous  ceux  qui  ont  pass6  de  Fun  des  camps 
dans  Tautre.  Mais  prenons-y  garde  1  Ici  encore  I'^tude  historique 
calme  etimpartiale arrived  des  r6sultats quelque  peu  diffirents 
de  ceux  du  dogmatisme  qui  s'en  va  r^pStant  :  Hors  de  moi 
point  de  salut.  II  est  vrai,  les  d^fenseurs  tant  du  catholicisme 
que  du  protestantisme  d^montrent  que  la  contradiction  entre 
les  deux  confessions  est  insoluble,  et  que  la  vMi&  est  toute 
d'un  c6t6,  le  leur  propre  bien  entendti.  Mais  quand  vous  exa- 
minez  la  chose  de  plus  pr^s  et  que  vous  ne  vous  borniez  pas, 
comme  c'est  Tusage,  k  prater  Toreille  aux  seuls  repr^sentants 
de  TOtre  propre  parti,  vous  constatez  bientdt  que  de  part  et 
d*autre  on  recourt  au  m6me  id^al,  que  par  consequent  cet 
id^al  est  commun  aux  deux  partis. 

Et  comment,  apr^s  tout,  pourrait-il  en  ^tre  autrement  ?  Le 
catholicisme  et  le  protestantisme  sont  deux  souches  issues  de 
la  m^me  racine :  le  royaume  des  cieux,  apport6  sur  la  terre 
par  un  m^me  Seigneur  au  nom  duquel  toutes  les  langues  in* 
voquent  Dieu  comme  P6re.  Ce  royaume,  —  il  n'est  presque 
pas  une  parabole  de  J6sus  qui  ne  nous  I'enseigne,  —  presente 
toujours  un  double  aspect :  il  est,  d'une  part,  la  communaut6 
des  enf^nts  de  Dieu,  mais  en  m^me  temps  il  veut  6tre  k  de* 
meure  dans  chaque  coeurindividueUement.  Laissons  1^  toutes 
les  speculations  savantes ,  laissons  6galement  de  cdte  la  con- 
ception historique  bien  connue  de  Rothe ;  il  suffit  des  discours 
de  notre  Seigneur  pour  nous  faire  revendiquer  le  caract^re  k 
la  fois  universaliste  et  individualiste  du  royaume  de  Dieu.  Le 
premier  de  ces  caract^res  se  manifesto  dans  Tid^al  catholique, 
le  second  dans  Tid^al  protestant. 

Pur  paradoxe  I  s'^criera  plus  d'un  k  I'ouie  de  cette  th6se. 
C'est  possible;  seulement,  je  demande  que,  pour  rinflrmer, 
on  n'invoque  pas  I'histoire.  La  vraie  histoire  de  la  Reformation 
Tie  connatt  pas  I'opposition  entre  catholicisme  et  protestan- 
tisme, pas  plus  qu'elle  ne  connatt  de  principes  formel  et  ma- 
teriel soi-disant  opposes  au  judaisme  et  au  paganisme  catho- 
liques.  Ce  nom  de  catholiqucy  aucun  de  nos  reformateurs  ne 
I'a  repudie.  Bien  plus  :  les  plus  anciens  symboles,  k  commen- 
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cer  par  la  confession  d'Augsbourg,  onl  pr6cis6raent  pour  but 
d'emp^cher  qu'on  ne  can  teste  aux  protestants  le  droit  de  por- 
ter ce  nom.  Et  quand  les  Eglises  nouvelles  se  virent  dans  To* 
bligation  de  se  constituer  k  part,  elles  d^sign^rent  assez  long- 
temps  encore  leurs  ministres  comine  6lant  des  repr6sentantp 
de  TEglise  «  catholique.  »  L'annee  m6me  de  la  mort  de  Luther, 
au  moment  ou  allait  6clater  la  guerre  de  Smalkalde,  les  theo- 
logiens  de  Wittemberg,  Bugenhagen,  Cruciger,  Major,  Melanch- 
ton,  dounaient  kMelchior  Piscator,  de  Nordlingen,  Tattestation 
que  voici : 

4c  Comperimus  eum  recte  tenere  summam  Christianae  pie- 
tatis  et  amplecti  puram  evangelii  doctrinam,  quam  ecclesia 
nostra  uno  spiritu  et  una  voce  cum  catholica  ecclesia  Christi 
profitetur,  ac  a  fanaticis  opinionibus  damnatis  judicio  catholi- 
cae  ecclesiae  abhorrere.  t> 

Ge  ne  fut  rien  moins  que  de  leur  propre  chef  que,  dans  la 
suite,  les  Eglises  qui  protestaient  renonc^rent  k  la  qualifi- 
cation de  catholiques.  Elles  y  furent  contraintes  par  une  clause 
de  la  paix  de  religion  d'Augsbourg,  digne  pendant  de  la  «  r& 
serve  ecclSsiastique.  » 

Mais  alors  k  quoi  bon  le  schisme,  si  les  r^formateurs  pr6- 
tendaient  dtre  catholiques  aussi  bien  que  leurs  adversaires  ? 
La  r^ponse  est  bien  simple.  Ge  n*est  point  en  opposition  au 
catholicisme^  mais  en  opposition  au  papisme  qu'ont  surgi  les 
Eglises  nouvelles.  Gette  opposition-Ik  est  en  effet  absolue,  et 
elle  ressort  de  la  fagon  la  plus  tranch^e  d^s  les  premieres 
engines  de  laR6forme.  Pr6cisement  parce  que  la  Reformation, 
ases  debuts,  ne  voulait^tre  autre  chose  que  la  reprise  des  ten- 
tatlves  de  r^forme  qui  s'6taient  succ6d6  k  travers  tout  le  moyen 
dge,  mais  avaient  6t6  constamment  6crasees  par  la  curie  ro- 
maine,  elle  s'est  vue  obligee  d^s  Tabord  de  faire  front  centre 
cette  derni^re,  centre  de  toutes  les  depravations  qui  avaient 
envahi  TEglise.  Ge  ne  furent  m^me  pas  les  r6formateurs  qui 
les  premiers  transport^rent  la  lutte  de  la  question  accessoire 
des  indulgences,  qui  lui  avait  donn6  naissance,  sur  le  terrain 
de  la  question  centrale ,  celle  de  la  domination  universelle, 
de  rinfaillibilite  du  pape. 
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En  effet,  Tan  1518  d6jk,  s'agitait  la  m^me  question  qu'en 
1870.  D6jk  alors  les  partisans  de  la  papaut^  ont,  sinon  atteint, 
du  moins  poursuivi  le  m^me  but.  Sylvestre  Prierias  et  Hoog- 
straten,  Wimpina  et  Eck,  Cajetan  et  Miltiz,  Emser  et  Cochlaus, 
tous  ont  contribu6 ,  chacun  pour  sa  part ,  Si  placer  Luther  en 
face  de  ce  dilemme  :  ou  le  pape  ou  Christ!  D'autre  pari, 
les  importants  Merits  du  r^formateur  publics  en  1520  portent 
d^jk  la  trace  ^vidente  de  la  connaissance  qu'avaient  Hutten  et 
Rub^an  de  la  curie  et  des  cc  courtisans  »  remains.  Le  puissant 
mouvementpopulaire,  desonc6t6,  quis'emparasiprompteraent 
et  avec  tant  d'intensit6  de  toute  la  nation  allemande,  n'a  trouv6 
nuUe  part  un  6cho  plus  fiddle,  plus  distinct  que  dans  T^crit  de 
Kettenbach  intitul6  :  Parallels  entre  notre  tres  saint  pere  et 
seigneur  le  Pape  et  Vhote  etrange  et  etranger  dans  la  chre- 
tientCy  qui  a  nom  Jesus,  Les  tableaux  deKranach  et  de  Manuel, 
qui  mettent  en  regard  Tun  de  Tautre  le  Christ  et  T Antichrist 
n'offrent  pas  une  image  moins  fldele  du  sentiment  populaire. 

Dans  tout  cela,  cependant,  il  n'y  avait  qu'un  retour  aux  idees, 
toujours  les  m^mes  pour  le  fond,  dont  il  est  ais6  de  suivre  la 
trace  en  remontant  des  Hussites  et  des  Wicleffites  auxVaudois 
et  aux  Cathares ;  des  Grdgoire  de  Heimbourg  et  des  Marsile 
de  Padoue  h  I'dcrit  datant  de  I'^poque  des  Hohenstauflfen  :  De 
Innocentio  quarto  AntichHsto ,  et  k  Tid^al  eccl6siastique  du 
pape  Clement  III,  le  victorieux  adversaire  de  Gregoire  VII, 
et  ainsi  de  suite,  en  remontant  toujours  plus  haut.  Continuant 
Toeuvre  des  testes  veritatis  de  tous  les  sidcles  pr6c6dents ,  les 
hommes  du  XVI«  sidcle  engagdrent  k  leur  tour  un  combat  de 
grants  centre  cc  le  yieil  et  mdchantennemi.  d  II  leur  fut  donn^ 
k  eux  de  moissonner  ce  qu^avaient  sem6  leurs  pr6d6cesseurs. 
Pour  remettre  en  lumi6re  TEvangile  de  Christ,  but  poursuivi 
tour  k  tour  par  les  uns  et  les  autres,  il  fallut  finir  par  rompre 
une  fois  pour  toutes  avec  les  tendances  dans  lesquelles  les 
Chretiens  les  plus  s6rieux  de  tous  les  si6cles  du  moyen  Age 
avaient  reconnu  une  incarnation  de  I'esprit  antichretien.  Bas^ 
dds  I'abord  sur  tout  un  enchalnement  des  plus  grossidres  four- 
beries,  Tabus  papal  des  choses  saintes  en  vue  des  fins  les  plus 
profanes   ne  connut  plus  de  bornes,  aprds  que  les  grands 
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conciles  r6formateurs  du  XV®  sifecle  eurent  6chou6.  L'immora- 
lit6  scandaleuse  qui  s'6talait  k  la  cour  des  papes  Innocent  VIII 
et  Alexandre  VI  (il  fallait  remonter  k  la  pornocratie  du  X« 
si6cle  pour  en  trouver  lapareille;  de  nos  jours,  il  est  vrai,  le 
cardinal  Antonelli  en  a  fourni  un  nouvel  exemple),  ce  d^ver- 
gondage  et  la  politique  conqu^rante,  mondaine,  dynastique 
des  Jules  II  et  des  L6on  X  ne  pouvaient  pas  ne  pas  faire 
penser  k  Babylone,  la  grande  prostituee  de  TApocalypse,  ou  k 
rhomme  de  pech6  dont  parle  la  seconde  6pltre  aux  Thessalo- 
niciens,  lequel  s'assied  dans  le  temple  de  Dieu  et  s'arroge  les 
attributs  divins.  On  sait  que  le  dernier  6crit  de  Luther,  son 
testament,  pour  ainsi  dire,  traited«  laPapauted  Rome,  insti^ 
tuee  par  le  diahle, 

3.  En  d6pit  de  cette  opposition  absolue  de  la  Reformation  au 
papisme,  nous  ne  voyons  que  trop  souvent,  de  nos  jours,  les 
coryphees  du  luth6ranisme  soi-disant  fidele  Si  la  confession  au 
premier  rang  des  vassaux  volontaires  de  la  papaut6.  Le  cal- 
vinisme  confessionnel  lui-m6me  s'est  engag6  parfois  dans 
line  voie  analogue ,  par  exemple  en  Hollande.  Un  ph^nom^ne 
comme  celui-1^  nous  am^ne  tout  naturellement  k  nous  poser 
cette  autre  question  :  Est-il  possible  de  d6gager  le  principe  du 
protestantisme  de  quelqu*une  des  confessions  sur  lesquelles 
ces  partis  pr6lendent  Clever  T^difice  de  I'Eglise  ? 

Si  notre  6tude  avait  en  vue  le  syst^me  doctrinal  (Lebrbegriff) 
de  Tune  ou  de  Tautre  Eglise ,  il  va  de  soi  que  leurs  symboles 
seraient  pour  nous  d'une  importance  majeure.  Mais  ce  n'est  pas 
de  cela  qu*il  s'agit.  Ce  que  nous  recherchons,  c'est  le  principe 
du  protestantisme,  c'est  sa  pens6e  m^re,  Tid^e  qui  d^s  le  debut 
y  aurait  jou6  le  r61e  de  force  motrice.  D6s  lors,  il  n'est  pas 
mdme  besoin  de  vous  rappeler  le  but  tout  different  auquel  de- 
vaient  servir  les  confessions  de  foi  k  T^poque  oti  on  les  dressait. 
Ce  but,  les  modifications  que  M^lanchton  fit  subir  k  TAugustana 
dans  son  article  le  plus  controversy  le  mettent  suffisamment 
en  Evidence.  Notre  question,  elle  aussi,  se  laisse  r6soudre  tout 
simplement  I'histoire  en  mains.  II  suffit  de  se  poser  cette  autre 
question  :  Quand  et  dans  quelles  circonstances  ces  confessions 
ont-elles  vu  le  jour  ?  En  est-il  une  seule  oti  Ton  sente,  si  je  puis 
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ainsi  dire,  les  pulsations  du  mouvement  r^formateur  dans  toute 
la  force  de  sa  premiere  et  verte  jeunesse?  Un  seul  des  magni- 
flques  Merits  r^formateurs  de  Luther,  son  programme  pour 
V Amelioration  de  VEtat  chreiieny  ou  son  traits  de  la  Captivite 
de  Babylone,  a-t-il  6t6  jug6  digne  de  Thonneur  de  servir 
de  symbole  h  I'Eglise  luth6rienne?  Gompte-t-on,  au  nombre 
des  confessions  des  Eglises  r^form^es  y  les  oc  conclusions  >  pro- 
nonc6es  par  Zwingle,  avec  une  si  admirable  clart6  d'esprit,  lors 
de  la  premiere  dispute  de  Zurich  y  ou  du  moins  I'une  des  pro- 
fessions de  foi  plus  syst^matiques  qu'il  adressa  k  Charles-Quint 
et  h  Frangois  I«'?  Les  theses  de  la  dispute  de  Berne,  si  decisive 
pour  la  Reformation  en  Suisse ,  en  a-t-on  fait  usage  dans  la 
suite,  quand  s'introduisit  le  regime  de  la  contrainte  confession- 
nolle? 

Si  divergentes  que  puissent  6tre  nos  vues  dogmatiques,  il  ne 
peut  pas,  sur  ce  fait  historiquey  y  avoir  deux  opinions.  Les  plus 
anciens  Merits  symboliques  appartiennent  d6jk,sans  exception, 
h  une  generation  posterieure.  lis  sont  rceuvre  d'une  epoque  ou 
non  seulement  le  souffle  de  vie  qui  avait  enfle  les  voiles  de  la  re* 
formation  k  son  origine  avait  depuis  longtemps  perdu  sa  puis- 
sance, mais  ou  ceux  qui  servaient  d'organes  k  la  pens^e  theolo- 
gique  se  trouvaient  parqu^s  dans  des  camps  ennemis.  A  Augs- 
bourg  dejk,  il  ne  fut  pas  presents  moins  de  trois  confessions 
rivales.  Et  des  symboles  qui  naquirent  plus  tard  on  peut  dire 
qu*ils  se  sont  donn6  pour  t&che  essentielle  d'accabler  d'ana- 
th^mes  de  plus  en  plus  rigoureux  quiconque  ne  pensait  pas  de 
mSme,  et  d'accentuer  d'une  fagon  toujours  plus  tranchante  les 
divergences  dogmatiques. 

Au  sein  du  catholicisme ,  c'est  seulement  apr^s  que  les  ten- 
tatives  de  conciliation  de  Contarini  eurent  6t6  etoufF6es  que  la 
tendance  representee  par  Caraffa  et  Loyola  r^ussit  k  prendre  le 
dessus.  L'inquisition  et  Tindex  fray^rent  la  voie  k  I'asservisse- 
ment  des  esprits.  Alors  seulement  les  canons  du  concile  de 
Trente  et  le  catechisme  remain  purent  barrer  le  chemin  aux 
idees  de  r6forme,  comme  autrefois  le  boulevard  talmudique 
avait  fait  pour  les  id6es  de  TEvangile.  —  Sur  terre  r6formee  do 
mSme ,  ce  n'a  et6  que  T^re  de  Calvin  qui  a  impost  aux  esprits. 
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k  titre  de  doctrine  seule  autoris^e,  ces  enseignements  scolas- 
tiques  touchant  les  imp^n^trables  secrets  de  Dieu.  Chose  digne 
de  remarque ,  k  chacune  des  deux  phases  principales  du  con- 
cile  deTrente  r^pondirent  aussitdt  divers  symboles  de  couleur 
calviniste  :  h  la  premiere  phase ,  le  ConsensvrS  Genevensis  et  le 
Consensus  TigurinuSy  au  moyen  desquels  Calvin  esp6rait  en 
premiere  ligne  paralyser  I'opposition  qui  s'6tait  produite  contre 
lui  h  Berne ;  k  la  seconde  phase ,  la  grande  Confession  helv6- 
tique  et  le  Cat6chisme  de  Heidelberg.  —  Le  luth^ranisme  subit 
le  contre-coup  de  ce  mouvement.  C'est  en  face  des  symboles 
calvinistes  que  du  c6t6  lutherien  on  en  vint  k  se  retrancher 
d^finitivement  dans  la  Formule  de  concorde.  D6s  lors  on  n'a 
cess6  de  se  pousser  r^ciproquement  toujours  plus  avant  sur 
cette  pente  falale.  Le  synode  de  Dordrecht,  s'appuyant  sur  un 
coup  d'Etat  des  plus  indignes ,  pour  aboutir  h  la  destruction 
violente  de  lar6forme  hollandaise  indigene ,  provoqua  cette 
nouvelle  reaction  du  luth6ranisme  qui  devait  porter  des  fruits 
si  amers  dans  la  guerre  de  Trente  ans.  Est-il  besoin  de  rappeler 
Toppression  que  fit  endurer  aux  puritains  le  dogme  Episcopal 
anglican,  ou  encore  le  synode  puritain  de  Westminster?  Faut- 
il  remettre  en  sc^ne  la  formula  Consenam  helv6tique ,  ou  le 
Consensus  repetitus  fidei  verce  lutherance  de  Calov  ?  Ce  serait 
peine  superflue :  Touvrage  classique  de  Alex.  Schweizer  sur 
<ic  les  dogmes  centraux  >  a  suftisamment  d6montr6  comment  le 
dogmatisme ,  en  se  d6veloppant  k  outrance ,  n'a  fait  qu'amener 
son  propre  effondrement. 

Non ,  ce  n'est  point  sous  ces  incrustations  dogmatiques  que 
nous  irons  chercher  le  principe  du  protestanlisme,  ni  m6me  ce 
que  fut  proprement  la  Reformation.  Ce  serait  proc6der,  non  en 
historien ,  mais  en  dogmaticien ,  et  Ton  nous  reprocherait  avec 
raison  de  reconstruire  Thistoire  d'apr^s  des  theories  arr6t6es 
d'avance.  II  s'agit  d'aller  droit  aux  sourpes  vives.  De  m6me  que 
nous  n*avons  pas  le  droit  de  fagonner  TEvangile  de  J6sus  d'apr6s 
la  dogmatique  de  Tun  des  types  d'enseignement  apostoliques, 
de  m6me  aussi  nous  ne  pouvons  apprendre  k  connaitre  la  Re- 
formation autrement  qu'en  recourant  Si  ses  documents  origi- 
naux.  Aucune  des  Eglises  particuli^res  qui  se  sont  constitutes 
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plus  tard  n'a  le  droit  de  se  metire  k  la  place  du  mouvement 
prirnitif,  g6n6ral,  infmiment  61eve  au-dessus  de  tous  les  noms 
sectaires  de  luth^ranisme ,  de  calvinisme  et  d'autres  sem- 
blables. 

Au  contraire,  veut-on  arriver  k  une  conception  vraiment 
historique  de  la  Reformation ,  rien  n'est  plus  important  que  de 
se  familiariser  avec  cette  litt^rature  populaire  6tonnamment 
riche  des  premieres  ann6es  de  la  Reforme,  dont  les  puissants 
pamphlets  de  Luther  ne  sont  que  le  noyau.  II  y  a  peu  d'annees 
seulement ,  on  a  de  nouveau  mis  la  main  sur  un  de  ces  Merits 
religieux  faits  pour  enflammer  le  peuple.  II  s'^tait  r^pandu  au 
loin  ;  on  le  lisait  dans  presque  toutes  les  langues  de  TEurope. 
La  traduction  italienne  de  ce  traits ,  retrouv^e  la  premiere, 
amena  la  d6couverte  successive  d'une  Edition  frangaise,  puis 
d'une  anglaise,  d'une  allemande,  et  finalement  il  se  trouva  que 
Toriginal  6tait  hoUandais.  Depuis  trois  siecles  cette  Somme  de 
la  Sainte  Ecriture  6tait  tomb^e  dans  un  oubli  aussi  profond 
que  le  traits  du  Bienfait  de  Christy  retrouv6  quelques  dixaines 
d'ann^es  plus  t6t. 

Mais  il  faut  faire  encore  un  pas  de  plus  dans  cette  direction. 
II  n'est  pas ,  pour  notre  investigation  historique,  de  t^che  plus 
importante  que  celle  de  deterrer  pour  ainsi  dire  Toeuvre  primi- 
tive de  la  R6forme  violemment  detruite  par  la  contre-reforma- 
tion.  Dans  les  pays  ou  le  mouvement  r^formateur  finit  par 
Temporter,  TEgUse  a  revetu  dans  la  suite  une  forme  bien  diffe- 
rente  de  ce  que  la  Reformation  avait  6t6  au  debut.  Le  melanch- 
tonisme  fut  supplants  par  le  lutheranisme  exclusif,  commele 
zwinglianisme  le  fut  par  le  calvinisme.  La  ville  de  I'Union  par 
excellence,  Strasbourg,  avec  sa  Confessio  tetrapolitana ,  se  vit 
imposer  par  la  violence  cette  confession  d'Augsbourg  qu'on  aose 
nagu^re  lui  repr^senter  comme  son  rempart  qu'elle  ne  saurait 
abandonner  sans  parjure.  Ce  fut  anciennement  la  gloire  de 
B^le  de  servir  de  refuge  aux  homraes  opprim^s  par  le  luthera- 
nisme  et  le  calvinisme  officiels,  k  Carlstadt  et  k  Cellarius,  k 
Schwenkfeld  et  k  Frank,  k  Castellion  et  k  Curione, 

Si  done  nous  voulons  sentir  palpiter  le  coeur  de  la  Reforma- 
tion k  sa  naissance,  il  s'agit  pour  nous  d'en  suivre  avant  tout 
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rhistoire  dans  les  pays  dont  le  mouvement  religieux  primitif  a 
^t6  violemment  arr6t6.  II  faudra  6tudier,  par  exemple,  les  pro- 
ductions si  profond6ment  6difiantes  de  la  premiere  Reformation 
neerlandaise,  refoul6e  d6jk  k  partir  de  1531 ;  ou  bien  les  l6inoi- 
gnages  saisissants  laiss^s  par  les  martyrs  bavarois,  moraves, 
^utrichiens  et  tyroliens ;  ou  encore  I'agitation  puissante  qui  se 
produisit  dans  les  districts  du  bas  Rhin,  avec  Cologne  pour 
centre :  nous  y  voyons  le  comte  Isenbourg  et  le  docteur  Wester- 
bourg  attestor,  k  c6t6  des  martyrs  Klarenbach  et  Flystedt,  qu'il 
y  a  diversity  de  dons,  raais  un  seul  Esprit.  II  en  est  exactement 
de  m^me  en  Angleterre,  ou  les  premiers  traducteurs  de  la 
Bible ,  Tyndal  et  Fryth  ,  furent  ex6cut6s  sous  le  r6gne  de 
Henri  YIII;  en  Ecosse,  qui  eut  dans  la  personne  de  Patrick 
Hamilton  un  martyr  de  sang  royal ;  en  France,  dont  la  pre- 
miere Reformation  etait  encore  en  6troite  connexion  avec 
rhumanisme. 

D'une  maniere  g^n^rale ,  la  Reformation  primitive  apparalt 
ainsi  sous  un  tout  autre  aspect  que  lorsqu'on  la  juge  en  partant 
de  la  confession  dogmatique  de  telle  ou  telle  Eglise  particuliere. 
On  y  trouve  encore  r^unis  tous  les  elements  qui  dans  la  suite  ont 
ete  disjoints  et  sont  devenus  disparates.  II  en  a  ete  un  peu  par- 
tout  commekWittemberg,  alors  que  Luther  elGarlstadtvivaient 
c6te  k  c6te  sans  eprouver  encore,  Tun  k  regard  de  Tautre,  cette 
jalousie  dont  Gottfried  Arnold  dejk  devait  signaler  le  caractere 
pathologique ;  comme  k  Zurich  ou,  lors  des  premieres  disputes 
de  religion,  Grebel  et  Manz,  Hetzer  et  Hubmayer  etaient  encore 
les  bienvenus  aupres  de  Zwingli.  Memo  en  Suede,  en  Danemark, 
en  Livonie,  les  initiateurs  de  la  Reformation  ont  ete  certains 
hommes  dont  un  autre  ^ge  ne  s'est  plus  souvenu  que  comme 
d'heretiques  anabaptistes :  Melchior  Hofraann ,  Melchior  Rink, 
Bernd  Knipperdolling,  Une  fois  que  la  guerre  intestine  eut 
eclate  entre  les  divers  partis  protestants,  il  ne  fut  pas  difficile 
de  desavouer  les  fractions  qui  avaient  succombe  dans  la  lutte. 
On  n'avait  qu'k  suivre  Texemple  de  Tinquisition  du  moyen  kge, 
qui,  en  meme  temps  que  les  heretiques,  s^efforgait  de  faire 
disparaltre  et  leurs  livres  et  leurs  noms.  Ge  n'est  pas  \k  ce  qui 
s'appelle  ecrire  rhistoire.  Parce  que  Sickingen  a  succombe 
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avec  ses  amis ,  il  serait  tout  aussi  injuste  de  vouloir  nier  ses 
6troits  rapports  avec  les  r^formaleurs  que  de  ravir  rhonneur 
d'avoir  ^16,  eux  aussi ,  des  organes  de  la  R^forme,  k  ces  nom- 
breux  predicants  populaires  qui,  tels  que  le  gonial  Kettenbach, 
sent  rentr^s  dans  Tobscurit^  par  suite  de  la  guerre  des  paysans. 
On  ne  saurait,  au  contraire,  6tablir  une  distinction  assez 
rigoureuse  entre  la  Reformation  comme  telle  et  le  r6sidu  dog- 
matiquc  et  hi6rarchique  de  toute  cette  puissante  fermentation 
des  esprits. 

Les  plus  grands  des  reformateurs  eux-m6mes  occupaient  dans 
ces  premiers  temps  une  position  sensiblement  diff6rente  de 
celle  qu'on  leur  vit  adopter  plus  tard,  apr6s  que  tant  de  leurs 
plus  belles  esp6rances  se  furent  fan6es.  S'il  n'en  eMpas^te 
ainsi,  comment  un  de  ces  luth^riens  confessionnistes  de  notre 
temps  aurait-il  pu  songer  k  prendre  pour  titre  d'une  bistoire 
de  la  Reformation  :  La  lutte  de  Luther  contre  les  principes  an- 
tichretiens  de  la  revolution ! 

II  est  ficheux  que  le  sujet  qui  est  k  notre  ordre  du  jour  ne  me 
permette  pas  d'entrer  dans  plus  de  details  sur  ces  beaux  jours 
de  la  jeunesse  de  la  Reformation.  Mais  aucun  de  vous  ne  re- 
grettera  de  se  plonger  toujours  de  nouveau  dans  I'etude  de  ces 
annees  du  premier  amour,  alors  que  le  mouvement  religieux 
n'avait  point  encore  ete  envenime  par  cet  edit  de  Worms  qui 
fit  intervenir  le  potentat  politique  et  amena  un  resultat  si  dif- 
ferent de  celui  qu'on  avait  pu  se  promettre  d'abord. 

4.  Je  puis  supposer  connue  la  suite  de  Tbistoire  de  la  Refor- 
mation. Aussi  ne  reieverai-je  dans  cette  bistoire  que  ce  qui  a 
trait  k  reclosion  successive  du  principe  protestant. 

Dejk  excommunie  par  le  pape,  le  representant  de  la  conscience 
chretienne  fut  appeie,  par  une  faveur  toute  speciale,  k  compa- 
raltre  devant  une  assembiee  de  la  diete  de  I'empire,  sur  la- 
quelle  reiite  de  la  nation  fondait  d'ardentes  esperances.  Mais 
dejk  la  politique  astucieuse  du  legat  du  pape  avait  menage  au 
reformateur  Timpasse  devant  laquelle,  non  seulement  les  ad- 
herents de  Tautorite  papale,  mais  les  partisans  de  I'autorite  des 
conciles  devaient  reculer  avec  effroi.  Neanmoins  Luther  pro- 
clama  sans  faiblir  ce  que  lui  dictait  sa  conscience.  L'empereur, 
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cependant,  stranger  au  pays  et  vieilli  bien  avant  TAge,  opposa 
au  premier  postiilat  du  peuple  allemand  Tautorit^  de  son  con- 
fesseur.  Lorsdoncqu'k  rexcommunication  papalevints'aj outer 
le  ban  de  Tempire,  force  fut  bien  aux  repr6sentants  des  id6es 
de  r^forme  de  se  ressouvenir  du  grand  principe  de  la  primitive 
Eglise  luttant  pour  son  existence  :  Quid  est  imperatori  cum  ec- 
clesia?  En  d6pit  des  efforts  combines  dupape  et  de  Tempereur 
pour  6touffer  le  mouveraent,  et  d6jk  pendant  T^clipse  involon- 
taire  de  Luther  k  la  Wartbourg,  on  vit  se  constituer  Qk  et  1^  les 
premieres  communaut^s.  Aux  chefs  de  la  cc  noblesse  chr6tienne 
de  nation  allemande,  »  k  qui  le  courageux  moine  de  Wittem- 
berg  en  avait  appel6,  vinrent  se  joindre  quelques  princes  com- 
prenant  les  besoins  de  leur  temps  et  de  nombreux  reprdsen-' 
tants  des  villes  imp6riales.  Au  milieu  du  d^chainement  de  la 
guerre  tant  du  dehors  que  du  dedans,  trop  t6t  suivie,  h61as  I 
des  funestes  querelles  des  th^ologiens  entre  eux,  les  hommes 
de  foi  qui  r^clamaient  la  satisfaction  des  besoins  de  la  cons- 
cience chr6tienne,  bless6e  par  la  corruption  de  TEglise,  s'uni- 
rent  d'une  fagon  toujours  plus  6troile. 

L'empereur,  lui,  6tait  guide  uniquement  par  des  considera- 
tions politiques.  Apr6s  avoir  terrass6  son  rival,  le  roi  de  France, 
qui  lui  disputait  la  faveur  du  pape,  il  se  figurait  qu'au  moyen 
d'une  majority  habilement  constitute  (pr6par6e,  pourrait-on 
presque  dire,  d*apr6s  la  m6me  recette  que  le  dernier  synode 
general  de  Berlin),  il  lui  serait  ais6  de  contraindre  la  minority 
des  Etats  k  r^tablir  la  messe  et  la  confession.  La  di^te  de  Spire 
de  1529  devait  ainsi  servir  k  ex6cuter  les  decisions  de  celle  de 
Worms  de  1521.  Mais  c*est  alors,  par  le  d6cret  supreme  de 
Dieu,  que  sonna  Theure  de  la  naissance  du  protestantisme.  Ce 
qu'a  Worms  un  seul  homme,  fort  de  sa  foi  en  Dieu,  avait  de- 
clare en  face  de  I'empire  et  de  son  chef,  les  signataires  de  la 
protestation  de  Spire,  —  enti^rement  d'accord  en  cela  avec  les 
premiers  t6moins  de  I'ancienne  Eglise,  qui  revendiquaient  la 
liberty  religieuse  comme  un  droit  naturel  de  Thorame,  —  le 
proclam^rent  k  leur  lour  comme  un  principe  clair  et  ind6niable: 
le  principe  que,  dans  les  choses  de  la  foi,  la  majority  n'a  rien  k 
prescrire  k  la  minority.  Dans  ce  domaine-lk  «  nul  ne  pent  r6* 
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pondre  pour  autrui ;  chacun  ne  rd^ve  que  de  lui  seal,  »  — 
chacun  du  moins  de  ceux  qui,  conduits  par  Christ,  out  appris 
h  voir  en  Dieu  leur  P6re. 

Ainsi  le  droit  absolu  de  Findividu  religieux  de  se  determiner 
lui-m^me,  Vindividualisme  chrdtien :  voilk,  d'apr^s  I'histoire, 
le  principe  fondamental  du  protestantisme.  Dignes  de  la  grande 
maxime  qu'ils  proclamaient  alors,  les  partisans  de  la  r^forme 
de  Luther  protest^rent  du  raSrae  coup  contre  una  condamna- 
tion  de  celle  de  Zwingle,  sans  que  los  repr6sentants  de  cette 
derni^re  eussent  6t6  mis  en  demeure  de  se  faire  entendre. 
G'est  pourquoi  quiconque  a  r6ellement  saisi  Tid^e,  s^rieuse  et 
sainte  entre  toutes^  de  cette  protestation,  ne  songera  jamais  k 
se  r^server  k  lui  seul  le  droit  de  la  libre  conviction.  Non,  ce 
dont  il  s'agit  ici,  c'est  le  droit  ^gal  de  tous,  comme  base  de 
Tavenir. 

Que  je  voudrais  pouvoir  le  d^crire,  au  moins  dans  ses  grands 
traits,  ce  principe  capital  du  protestantisme,  et  esquisser  Tim- 
mense  transformation  de  toute  la  vie  spirituelle  des  peuples, 
dont  il  a  6i&  le  point  de  depart  en  affirmant  les  droits  de  la 
conviction  personelle  1  Car,  en  definitive,  TEtat  moderne  tout 
entier,  avec  la  liberty  de  conscience  et  de  croyance  pour  base, 
qu'est-il  sinon  un  rejeton  de  ce  principe?  Mais  plus  ce  sujet  est 
grandiose  et  riche,  plus  il  nous  impose  le  devoir  de  nous  res- 
treindre.  Laissez-moi  done,  pour  completer  cet  expose,  vous 
renvoyer  aux  rapports  cantonaux,  qui  d6finissent  h  peu  pr6s 
tous  de  la  m^me  mani^re  le  principe  du  protestantisme. 

Suivant  les  traces  de  Vinet  et  de  Ch.  Chenevifere,  M.  Asti6 
se  rencontre  jusqu'k  la  lettre  avec  la  formule  que  j'ai  choisie, 
celle  de  c  Tindividualisme  chr6tien.  »  M.  £.  Martin  renvei^e 
les  termes  et  dit :  <  christianisme  individuel,  :»  tandis  que 
M.  Del6tra  a  cru  devoir  faire  entrer  dans  sa  definition  la  notion 
du  christianisme  lui-mSme  en  disant :  cc  la  communion  de  vie 
directe  et  personnelle  avec  Dieu  par  J6sus-Chrisl.  »  M.  Strau- 
mann  s'est  arr^te  k  une  formule  analogue  :  c  Tobtention  du 
salut  par  un  abandon  confiant  k  J6sus-Christ,  par  opposition  k 
la  mediation  de  TEglise.  »  —  M.  Rtietschi  resume  le  principe 
du  protestantisme,  par  son  c6te  individuel,  dans  <  la  filialite 
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divine, :»  au  point  de  .vue  social,  dans  m  le  r^gne  de  Dieu.  >  — 
La  th^se  fondamentale  de  M.  Glider  est  que  <  la  conscience  ne 
se  laisse  pas  imposer  la  loi  de  la  majority.  >  Enfin  la  soci6t6 
pastorale  du  bas  Simmenthal  d^finit  notre  principe  en  ces 
mots  :  €  Taspiration  h  se  rapprocher  le  plus  possible  du  prin* 
cipe  de  la  filialite  divine  personnifi6  en  J^sus.  d 

D'accord  sur  le  fond,  il  importe  d'autant  moins  que  ces  defi- 
nitions different  plus  ou  moins  dans  Texpression.  Une  dispute 
sur  le  nom  le  mieux  appropri^  St  la  chose  ne  serait,  pour  parler 
avee  le  po^te,  qu'  €  un  vain  bruit  et  une  fum^e  obscurcissant 
la  chaude  lumi^re  du  ciel.  ^  Ce  qui  importe,  en  revanche^ 
beaucoup,  c'est  de  ne  jamais  perdre  de  vue  combien  peu  Pid^e 
du  protestantisme  coincide  avec  celle  des  eglises  proteatantes. 
Tout  comme  nous  avons  dH  faire  une  distinction  entre  le  fait 
historique  du  mouvement  r^formateur^  en  tant  que  renovation 
de  TEvangile^  et  le  fait  historique  du  protestantisme;  de  mSme 
faut'il  distinguer  de  ce  dernier  le  fait  historique  uU6rieur 
d'Eglises  protestantes  se  formant  les  unes  h  c6te  des  autres, 
avec  des  divergences  toujours  nouvelles.  Ce  nom  de  protes- 
tantes ne  servait  m^me  k  I'origine  qu'^  designer  les  Eglises  se 
rattachant  k  Luther,  par  opposition  aux  Eglises  reformees  selon 
la  Parole  de  Dieu.  Enti6rement  d'accord  avec  Luther  lui-m^me, 
nos  grands  historiens  pragmatiques  du  XVIII^  si^cle  ne  parlent 
pas  encore  d'une  Eglise  et  d'une  doctrine  lutheriennesy  ils  di- 
sent :  doctrine  protestantes  Eglise  protestante.  Et  k  cdt6,  se 
trouvent  les  Eglises  reformees  avec  leur  syst^me  de  doctrine 
particulier.  Ce  n'est  pourtant  pas  sans  de  bonnes  raisons  que 
ces  derni^res,  de  plus  en  plus,  ont  tenu  k  prendre  leur  partde 
ce  nom  de  <i  protestantes.  »  Et  Tavenir  aura  k  elargir  encore 
bien  davantage  les  cadres  du  protestantisme.  a:  Le  Seigneur 
J6sus-Christ,  se  demandait  Rothe  peu  apr^s  son  retour  de 
Rome,  n*aurait-il  point  eu  de  la  Reformation,  qu'ii  a  faite,  une 
idee  plus  large,  plus  comprehensive  que  Luther  et  Zwingle,  par 
qui  il  Fa  faite  ?  2^  Quelques  annees  plus  tard,  il  ajoutait :  c  Vec- 
clesiastidsme  protestant(das  protestantischeiLirc/ientfium)  n'est 
que  Thumble  forme  de  serviteur  qu'a  rev6tue  le  chrisiianisme 
protestant.  ^  Et  parmi  les  demieres  notes  ecrites  dans  ses 
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Heures  tranquilles,  on  rencontre  ce  mot :  a:  Le  christianisme 
protestant  en  est  encore  h  ses  premieres  ann6es  d'enfance.  II 
ne  faut  done  pas  s'^tonner  sMl  en  est  toujours  k  son  A  B  G.  > 

Notre  premiere  question  ^tait  celle-ci :  Quel  est  le  principe 
unet  central  du  protestantisme?  la  pens6e  fondamentale  qui 
a  pr6sid6  k  son  dSveloppement  et  n'a  d^  lors  pas  cess6  d'agir? 
Nous  avons  trouv^  dans  la  protestation  de  Spire  le  germe  de 
ce  principe,  et  nous  retrouvons  les  effets  de  sa  force  d'impul- 
sion  dans  le  protestantisme  de  notre  6poque.  C'est  \k  un  fait 
dont  rhisloire  pourrait  nous  oflfrir  de  nombreux  parall61es. 
Qu'il  suffise  d'en  appeler  k  une  seule  analogic :  je  veux  parler 
de  la  relation  qui  existe  entre  les  premieres  alliances  desWald- 
stsetten  et  la  Confederation  Suisse  des  temps  modernes;  ou 
bien  de  la  proclamation  de  rind6pendance  des  colonies  trans- 
atlantiques  d'oti  sent  sortis  les  Etats-Unis  actuels,  si  riches  d'a- 
venir. 

Nous  ne  saurions,  nous  protestants,  avoir  une  trop  haute 
idee  de  notre  principe.  Mais,  precis^ment  k  cause  de  cela,  il 
ne  faut  pas  que  ce  principe  r6tr6cisse  nos  vues  quand  nous  les 
portons  au  delk  de  son  domaine  propre.  II  doit,  au  contraire, 
nous  apprendre  k  les  eiargir  constamment.  Voulons-nous  etre 
des  protestants  authentiques,  consequents,  r^clamant  non  pour 
eux-m^mes  seulement,  mais  pour  chacun,  le  plus  sacre  des 
droits  de  Thomme  et  du  Chretien,  la  liberie  absolue  de 
croyance?  Dans  ce  cas,  notre  position  en  face  du  catholicisme 
ideal  devra  etre  la  position  irenique  de  nos  peres,  aux  jours  de 
Worms  et  de  Spire.  Sans  doute,  en  face  du  papisme^  dont  les 
champions  ne  laissent  echapper  aucune  occasion  de  renouve- 
ler  leurs  invectives  centre  la  Reforme,  et  ne  se  lassent  pas  de 
chuchoter  k  Toreille  des  detenteurs  du  pouvoir  politique  ce 
conseil :  «  Pour  asservir  les  Ames,  vous  n'avez  pas  de  meilleur 
alUe  que  moi,  pourvu  que  vous  vous  prosterniez  les  premiers 
devant  moi  et  que  vous  adoriez  mon  infaillibilite !  »  —  en  face 
du  papisme,  la  devise  du  Chretien  protestant  sera :  Pas  de  con- 
cession !  Mais  s'agit-il  du  catholicisme?  alors  faisons  ce  qui  peut 
dependre  de  nous  pour  realiser  toujours  davantage  I'idee  qui  a 
inspire  ce  beau  cantique  : 


Digitized  by 


Google 


LB  PRINCIPE  B8SENTIBL  DU  PROTBSTANTISMB  621 

0  J^8U8,  tn  nous  appellee 
A  former  nn  mSme  corps  1 

Dans  les  dogmes  catholiques  aussi,  tel  que  celui  de  la  tradi- 
tion, de  la  messe,  de  Tadoration  des  saints,  il  y  a  un  61^ment 
id6al  que  nous  avons  k  d^gager  de  son  enveloppe,  exactement 
comme  nous  devons  le  faire  pour  les  dogmes  des  vieilles  Eglises 
protestantes.  Grftce  k  Dieu,  ils  sont  tomb6s  de  part  et  d'autre, 
pour  les  hommes  de  notre  si6cle,  les  murs  de  refend  dogma- 
tiques.  Plus  on  s'est  vu  de  pr6s,  plus  on  a  reconnu  qu'on  est 
faits  pour  aller  ensemble.  Quand  aujourd'hui  il  se  forme  une 
nouvelle  communaut6  de  protestanls  ou  de  catholiques  diss6- 
min^s,  ce  n*est  plus,  comme  jadis,  au  milieu  d'hostilit^s  et  de 
luttes ;  au  contraire,  les  repr^sentants  de  la  majority  sont  les 
premiers  k  se  r6jouir  de  r6galit6  de  droit  dont  jouit  la  minority. 
Quelle  heure  solennelle  et  b6nie  que  celle  ou  le  doyen  Heim 
faisait,  Tannic  derni^re,  la  d6dicace  d'une  chapelle  protestante 
au  chef-lieu  du  demi-canton  catholique  des  Rhodes-int6rieures  I 
Non  moins  solennel  fut  le  jour  od  Berne,  la  vieille  cit6  r6for- 
in6e,  cr6a,  dans  son  universit6,  une  faculty  catholique  k  c6t6 
de  celle  de  th^ologie  ^vang^lique. 

Peut-on,  en  6change,  imaginer  pire  intolerance,  et  plus  dia- 
m^tralement  oppos^e  au  principe  essentiel  du  protestantisme, 
que  celle  de  ces  gens,  ignorant  leur  propre  histoire,  qui  vont 
r^p^tant  sans  cesse  aux  hommes  non  moins  pieux  qu'^rudits 
qui  ont  entrepris  sur  le  terrain  m6me  du  catholicisme  le  rude 
combat  avec  les  pretentions  sacrileges  du  vaticanisme :  <l  Si 
vous  voulez  etre  consequents,  rattachez-vous  k  TEglise  protes- 
tante I  D  Et  k  laquelle  des  Eglises  protestantes,  je  vousprie? 
auquel  de  tous  ces  symboles,  hors  desquels  il  n'y  a,  dit-on, 
pas  de  salut?  Comme  si,  en  ce  qui  concerne  la  forme  de 
TEglise,  le  principe  catholique  n'etait  pas  tout  aussi  positif 
que  celui  du  protestantisme  est  negalif !  Benissons  Dieu  de  ce 
qu'au  sein  meme  du  catholicisme  a  commence  un  mouvement 
de  reforme  dont  nous  ne  voyons,  il  est  vrai,  aujourd'hui  que 
les  premiers  germ^  deposes  en  terre,  mais  dont  nos  neveux  k 
nous  beneficieront  un  jour.  En  eflfet,  le  catholicisme  et  le  pro- 
testantisme ne  sont  pas  seulement,  comme  le  dit  un  mot  dont 
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on  a  beaucoup  abus6y  des  fr^res  separ6s:  ils  sont  destines  kse 
completer  r^ciproquement.  Leur  separation  violente  leur  a 
cause  h  i'un  et  k  Tautre  un  grave  dommage.  Si  6troit  et  si  fos- 
sile  que  nous  paraisse  le  catholicisme  post-tridentin  en  com- 
paraison  de  I'Eglise  du  moyen  ^e,  est-il  chose  plus  mesquine 
que  le  particularisme  des  Eglises  protestantes  quand  elles  pre- 
tendent  confiner  le  salut  chacune  dans  les  limites  de  son  ^troite 
enceinte  I  Toute  Eglise  vivante  de  I'avenir  devra  done  inecrire 
sur  son  drapeau  Yuniversalisme  Chretien  en  m^me  temps  que 
Vindividualisme  Chretien.  Toute  r^forme  au  sein  du  catholi- 
cisme a  besoin  d'un  element  protestant,  et  il  faut  un  616ment 
catholique  k  toute  r^forme  au  sein  du  protestantisme. 

(A  suivre.) 
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Jules  Kaftan.  —  L'Essence  de  la  religion  chr£tienne*. 

M.  le  professeur  P.  Ghapuis  a  d^j^  rendu  com  pie  aux  lecteurs 
de  la  Revue  (1879,  p.  394  et  484)  de  deux  publications  de  M.  Kaf- 
tan. Le  volume  qui  a  paru  cette  ann^e  d^veloppe  les  mdmes 
theses  d'une  mani^re  plus  ample  et  plus  cons^quente ;  ce  n'est 
pas  un  manuel  pour  les  ^tudiants,  c'est  une  oeuvre  d'investiga- 
tion.  La  lecture  n'en  est  pas  constamment  ais^i,  mais  elle  est 
toujours  instructive  et  souvent  captivante. 

M.  Kaftan  sent  que  nos  contemporains  ne  sont  pas  mis  assez 
directement  en  presence  du  christianisme  tel  qu'il  est,  et  il  vou- 
drait  que  la  th^ologie  vint  k  leur  aide  en  posant  avec  precision 
les  questions,  soit  celles  ou  la  science  est  souveraine,  soit  surtout 
celles  que  chacun  doit  r^soudre  par  sa  propre  liberty.  II  se  pro* 
pose  d'^tablir  quelle  est  I'essence  de  la  religion  chr^tienne,  c'est- 
k-dire  qu'il  cherche  k  marquer  les  traits  d'une  figure  qu'on  a  la 
tentation  ou  m^me  Thabitude  de  rendre  vague  et  fuyante.  Une 
telle  entreprise  est  trop  legitime  et  r^pond  trop  aux  besoins 
de  notre  6poque  pour  que  son  succfes  ne  soit  pas  vivement  d6- 
sir^. 

'  Das  Wesm  der  chrisUichen  BeUgian,  dargestellt  von  D'  Julius  Eafkan, 
Licentiat  und  Professor  der  Theologie.  Basel  1881,  Bahnmaier*s  Yerlag 
(C.  DetlofiQ.  —  1  vol.  de  zi  et  467  pages  in-8. 
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Comment  s'y  prendra  Tauteur  pour  la  mener  k  bien  ?  en  d'au- 
tres  termes,  quelle  sera  sa  m^thode  ?  II  se  rattache  aux  ^crivains 
qui  commencent  par  d^finir  Tessence  de  la  religion  pour  d^crire 
ensuite  celle  du  christianisme,  mais  il  se  refuse  k  d^montrer 
comme  eux  que  la  religion  appartient  k  la  nature  de  Thomme^ 
parce  que  cette  mani^re  de  proc^der  suppose  a  tort  qu'il  existe 
une  notion  de  la  nature  humaine  ferme  et  reconnue  de  tous. 
Mieux  vaut  selon  lui  ^ludier  les  religions  historiques,  telles 
qu*elles  se  pr^sentent  k  Tobservateur,  et  noter  les  caract^res  qui 
leur  sont  communs^  tout  en  prenant  des  aspects  divers  dans  cha- 
cune  d'elles.  On  ^vite  ainsi  dMntroduire  dans  I'examen  des  id^es 
philosophiques  etrang^res  et  de  pr^juger  le  r^sultat  de  Ten- 
qu^te. 

La  vie  de  T^me  peut  dtre  ramen^e  k  deux  facteurs^  rintelli- 
gence  et  le  sentiment  auquel  se  rattache  la  volont6 ;  tous  nos 
jugements  se  distribuent  en  deux  categories,  les  jugements  th^o- 
riques  affirmant  un  ^tat  de  choses  que  nous  nous  repr^sentons  et 
les  jugements  d'appr^ciation  exprimant  une  attitude  que  nous 
prenons  vis-^-vis  de  cet  6tat  de  choses.  De  quelle  nature  sont  les 
jugements  de  la  pi^t^  ?  La  pi6te  ^tant  avant  tout  un  sentiment, 
elle  prononce  des  jugements  d*appr6ciation ;  dans  toute  religion, 
le  principal  est  non  pas  une  certaine  conception  du  monde,  mais 
une  relation  avec  le  monde. 

II  y  a  trois  sortes  de  jugements  d*appr6cialion  :  ceux  qui  dis- 
tingueut  entre  bon  et  mauvais  {naturels)^  ceux  qui  distinguent 
entre  bien  et  mal  {moraux)  et  ceux  qui  distinguent  entre  beau 
et  laid  {esthetiques).  Laissant  de  cdle  les  derniers,  I'auteur  ca- 
ract^rise  les  jugements  naturels  en  disant  qu*ils  sont  dict^s  par 
une  pretention  k  I'existence,  tandis  que  les  jugements  moraux 
dependent  d^une  idee  de  la  vie  parfaite,  d'un  ideal  moral ;  souvent 
les  uns  contredisent  les  autres ;  nous  desirons  accomplir  tel  acte 
parce  qu'il  prolongerait  ou  enrichirait  notre  vie,  et  en  m^me 
temps  nous  y  repugnons  parce  que  cet  acte  est  coupable. 

La  pretention  k  la  vie  est  le  premier  mobile  qui  donne  nais« 
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sance  au  sentiment  religieux^  car  Texp^rience  universelle  d^- 
montre  que  rhomme  n'est  pas  en  4tat  de  satisfaire  cette  preten- 
tion ;  il  se  tourne  alors  vers  une  puissance  qui  influe  sur  les  con- 
ditions de  son  existence  et  son  culte  n'a  pas  d*autre  but  que  de 
gagner  la  bienveillance  des  dieux.  Cette  religion  se  rencontre  chez 
les  peuples  barbares  et  chez  les  peuples  civilises,  m^mechez  cer- 
tains Chretiens.  La  conviction  de  Tinsuffisance  des  biens  terrestres 
pent  aussi  conduire  k  un  progr^s  religieux  ;  au  lieu  de  s'adresser 
k  la  divinity  pour  obtenir  un  sort  terrestre  plus  avantageux, 
rUme  la  recherche  pour  elle-mSme,  mettant  au-dessus  des  biens 
de  ce  monde  la  participation  k  la  vie  divine.  Ainsi  est  n^  le  brah- 
manisme  et  le  m^me  ph^nom^ne  est  ofFert  par  certaines  sectes 
mahom^tanes  ou  chr^tiennes. 

D'autre  part  les  biens  poursuivis  par  Thomme  peuvent  ^tre  na- 
turels  ou  moraux ;  les  biens  naturels  sont  tous  ceux  qui  contri- 
buent  k  produire  les  jouissances  de  ce  monde^  les  biens  moraux 
ont  ceci  de  particulier  qu'ils  sont  inseparables  de  devoirs  deter 
mines  et  que  I'individu  ne  saurait  en  jouir  seul. 

Ces  observations  permettent  de  classer  les  religions  en  quatre 
groupes  : 

I.  Celles  qui  n'ofifrent  que  des  hiens  terrestres.  Si  ces  biens 
sont  naturels^  nous  restons  dans  les  religions  de  la  nature,  s'ils 
sont  moraux,  nous  entrons  dans  les  religions  nationales. 

II.  Celles  qui  connaissent  un  souverain  hien  superieur  au 
monde.  Pour  les  unes,  ce  bien  est  naturel,  ce  sont  les  religions 
du  mysticisme  naturel ;  pour  le  christianismey  le  souverain  bien 
est  le  royaume  de  Dieu  superieur  au  monde,  auquel  on  ne  parti* 
cipe  pas  sans  travailler  k  sa  realisation  dans  le  monde. 

Tout  ce  qui  precede  montre  que  la  religion  est  essentiellement 
pratique;  cependant,  outre  lesjugementsd'appreciation,  ellecom- 
porta  des  affirmations  theoriques,  des  doctrines  ;  ces  affirmations, 
si  elles  sont  vraies,  correspondent  k  un  etat  de  choses  objectif. 
Toutefois  les  doctrines  doivent  conserver  un  caractere  pratique ; 
on  le  comprend  surtout  depuis  Schleiermacher  qui,  allant  d'un 
extreme  a  Fautre,  ne  voit  dans  les  doctrines  que  des  descriptions 
d'^tats  religieux  subjectifs,  des  reflexions  sur  le  sentiment  de  de- 
pendance  absolue. 
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II  est  plus  juste  de  dire  que  les  doctrines  religieuses  sent  des 
jugements  sur  Dieu,  sa  nature  et  sa  volenti.  La  religion  natt  lors* 
que  rhomme,  convaincu  de  son  impuissance  k  satisfaire  son  be- 
soin  de  vie,  recourt.  a  quelque  divinity  capable  d'agir  sur  le 
monde.  Cette  divinity  a  irois  caract^res  :  elle  est  distincte  du 
monde^  elle  poss^de  une  puissance  extraordinaire  et  elle  est  dou^ 
d'intelligence  et  de  volont^.  Le  croyant  attribue  Tobjectivit^  non 
seulement  k  Fobjet  central  de  sa  foi,  mais  k  toutes  celles  de  ses 
croyances  qui  sont  en  relation  avec  la  pratique  de  sa  vie,  car  s'il 
cessait  d'y  voir  des  r^alit^s  objectives,  les  sentiments  qui  font  sa 
joie  Tabandonneraient.aussitdt.  La  connaissance  religieuse  a  done 
pour  condition  un  ^tat  subjectif  et  cet  ^tat  est  produit  par  T^veil 
de  I'int^r^t  le  plus  ardent  parmi  les  bommes,  celui  de  la  vie  et 
du  bonbeur,  mais  la  r^alit6  connue  est  de  toutes  la  plus  objective, 
c'estDieu,qui  n'appartient  pas  m^me  au  monde  dont  Thomme  fait 
partie.  La  pens^e  dominante  dans  la  religion  est  celle  de  la  puis- 
sance de  Dieu,  non  celle  de  la  d^pendance  vis-^-vis  de  Dieu. 
Scbleiermacher  avait  6te  lui-m^me  conduit  k  cette  erreur  par  la 
doctrine  traditionnelle  qui,  m^lant  k  la  foi  cbr^tienne  la  specula- 
tion philosophique^  pr^sente  Dieu  surtout  comme  la  causality  ab- 
solue. 

M.  Kaftan  s'attacbe  ensuite  k  d^finir  la  religion  et  la  morality. 
II  y  a  entre  elles  la  mSme  difif^rence  qu*entre  un  bien  et  un  id^ 
moral.  L'acte  reclame  par  la  plupart  des  religions  est  le  culte, 
qui  n'est  pas  moral  en  soi,  et  la  religion  conduit  k  des  erreurs 
morales  soit  quand  elle  fait  r^gner  le  l^lisme  qui  commande 
des  actes  sans  valeur  morale,  soit  quand  elle  inspire  rasc^tisme 
contemplatif  qui  fait  un  p^cb^  de  toute  activity  dans  le  monde. 
La  vie  morale  se  forme  par  I'^ducation,  en  opposant  k  la  volont^ 
de  relive  une  autre  volont^  qui  est  son  autorit^ ;  Tid^al  moral  ne 
natt  que  dans  la  vie  commune  :  I'bomme  plac^  au  milieu  de  la 
famille  et  de  I'histoire  voit  s'imposer  k  lui  des  devoirs  ind^pen- 
dants  du  plaisir  et  de  la  peine.  A  cette  action  s'ajoutent  celles 
des  personnalit^s  sup^rieures,  de  la  reflexion  et  dans  une  cer- 
taine  mesure,  celle  de  la  religion.  La  superiority  d'une  religion 
consiste  pr^cisement  dans  la  preponderance  qu'elle  accorde  aux 
biens  moraux  sur  les  biens  naturels. 
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Si  rid^e  du  souverain  bien  est  Tid^e  fondamentale  pratique  de 
toute  religion,  et  celle  de  Dieu,  Tid^e  fondamentale  th^orique,  il 
en  est  une  troisi&me  qui  les  unit  Tune  k  Tautre,  c'est  celle  de 
r^v^lation  par  ou  il  faut  entendre  une  manifestation  de  Dieu  relative 
au  bonheur  et  au  malheur  des  bommes.  Cette  r^v^lation  varie 
avec  la  nature  des  religions,  telles  qu'elles  ont  ^t^  d^finies  plus 
baut  :  quand  les  biens  sont  terrestres  et  naturels,  la  revelation 
est  representee  par  des  mytbes  et  des  traditions  interpretes  par 
les  pretres ;  dans  les  religions  nationales,  Les  dieux  prennent  part 
k  rbistoire  du  peuple ;  les  religions  mystiques  offrent  des  ev6ne« 
ments  extraordinaires  dans  la  vie  de  leurs  fondateurs,  mais  c'est  en 
soi-meme  que  Thomme  trouve  Dieu  en  c^dant  a  un  pencbant  reli* 
gieux  naturel  plus  encore  qu'en  etant  edaire  par  une  revelation; 
enfin,  dans  le  cbristianisme,  le  croyant  participe  k  la  vie  de  Dieu, 
et  en  memo  temps  la  personne  bistorique  de  Jesus-Gbrist  est 
une  revelation  objective. 

Ici  se  termine  la  premiere  partie  du  livre,  destinee  k  preparer 
par  une  analyse  de  la  religion,  telle  qu'elle  existe  dans  les  faits, 
I'etude  du  cbristianisme.  La  seconde  partie  decrit  les  formes  parti- 
cuUeres  que  prennent  dans  le  i^bristianisme  les  traits  essentiels 
des  religions  historiques. 

n 

Tout  d^abord  quel  est  le  bien  donne  par  la  religion  cbretienne 
k  ses  adberents?  Pour  le  savoir,  il  faut  consulter  les  documents 
historiques  de  la  revelation  sur  laquelle  repose  le  cbristianisme; 
le  centre  de  cette  revelation  est  Jesus-Gbrist.  Les  ecrits  du  nou- 
veau  Testament  presentent  deux  tableaux  de  Tactivite  de  Jesus  : 
celui  des  Synoptiques  a  une  valeur  bistorique  superieure  k  celui 
de  Jean ;  nous  y  voyons  Jesus  prechant  le  royaume  de  Dieu  k  la 
fois  comme  le  souverain  bien  et  comme  un  bien  moral ;  on  y  par- 
ticipe du  vivant  meme  de  Jesus,  en  s'attacbant  k  sa  personne ;  la 
communion  avec  lui  produit  Teffort  moral  et  I'effort  moral  tend 
k  approfondir  cette  communion. 

Les  ecrits  apostoliques  exposent  comment  Tbomme  peut  jouir 
du  souverain  bien  sans  avoir  avec  Jesus  les  m^mes  relations  que 
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ses  contemporains  enlretenaient  avec  lui  pendant  son  existence 
terrestre.  Ces  Merits  doivent  ^tre  utilise  ici  pour  en  tirer  non  des 
doctrines  mais  des  donn^es  sur  la  religion  chr^tienne ;  ils  sont 
Toeuvre  de  ceux  qui  les  premiers  Font  r^aiis^e  dans  leur  vie 
(p.  223) ;  leur  valeur  tient  surtout  k  ce  qu'ils  font  connaitre  la  foi 
de  leursauteurs.  Le  point  de  depart  de  cette  recherche  est  la  predi- 
cation du  royaume  de  Dieu  faite  par  J^sus ;  entre  ce  premier  fait 
et  le  second,  qui  est  la  foi  des  apdtres,  se  piacent  la  mort  et  la 
resurrection  de  J^sus.  Or  ce  sont  ces  deux  ev^nements  qui  ont  doun^ 
Vimpulsion  aux  apdtres ;  la  mort  de  leur  Maitre  a  detruit  leurs 
fausses  id^es  du  royaume  de  Dieu  et  sa  resurrection  les  a  eiev^s 
k  la  conception  d'un  royaume  de  Dieu  sup^rieur  au  monde  ter- 
restre. lis  se  sont  mis  alors  k  pr^cher  k  leur  tour  ce  royaume,  en 
affirmant  la  resurrection  de  Jesus.  Dans  leur  predication  la  per- 
sonne  de  Christ  ressuscite  et  glorifie  prend  la  place  qu'occupait 
le  royaume  de  Dieu  dans  celle  de  Jesus  iui-meme  ;  sa  presence 
le  dispensait  de  parler  de  lui  autant  que  durent  le  faire  ses  dis- 
ciples. Uevangile  de  Jean  a  precisement  ceci  de  particulier  que 
les  discours  de  Jesus  y  ont  revetu  la  forme  de  ceux  des  apdtres, 
en  mettant  en  avant  la  personne  de  Christ  plutdt  que  le  royaume 
de  Dieu ;  cette  difference  nait  de  ce  que  cet  evangiie  est  le  temoi- 
gnage  rendu  par  un  apdtre  k  son  Maitre  plus  encore  qu*un  recit 
purement  ohjectif.  Du  reste  pas  plus  dans  cet  evangiie  que  dans 
les  autres  Jesus  ne  pousse  ses  disciples  k  la  vie  contemplative  :  le 
christianisme  comhine  la  religion  et  la  moralite,  car  U  apporte  un 
bien  supreme  qui  est  superieur  au  monde,  et  la  possession  de  ce 
souverain  bien  determine  une  activite  morale  qui  se  deploie  dans 
le  monde. 

Dans  toute  religion  se  fait  jour  le  sentiment  d'une  coiere  de 
Dieu  qui  eioigne  Thomme  du  bien  supreme  et  par  consequent  le 
besoin  d'une  reconciliation;  cette  reconciliation  appartient  k 
I'essence  memo  du  christianisme,  mais  comme  elle  n'est  que  la 
maniere  dont  le  bien  supreme  est  communique,  il  faut  avant  tout 
se  faire  une  juste  idee  de  ce  bien  supreme  et  de  Tobstacle  qui 
nous  en  separe^  le  peche.  Toute  transgression,  voulue  ou  in- 
consciente,  de  la  volonte  de  Dieu  est  un  peche.  La  qualite  d'une 
action  bonne  ou  mauvaise  est  etablie  par  une  norme  qui  est  la 
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volont^  de  Dieu ;  la  th^ologie  traditionnelle  a  le  tort  de  chercher 
cette  volont6  de  Dieu  dans  T^tat  moral  du  premier  homme  avant 
la  chute  {status  integritatis)^  au  lieu  de  la  voir  dans  la  r^v^lation 
de  Dieu  en  J6sus-Christ.  D'aprfes  cette  r6v61ation,  Dieu  veut  que 
fion  r^gne  vienne  et  se  realise ;  c'est  cette  volenti  qui  est  la  norme 
morale  d'ou  depend  la  notion  du  p^ch^. 

La  vie  de  I'humanit^  est  enti^rement  dominie  par  le  p^ch^, 
car  elle  ob^it  k  la  loi  naturelle  qui  pousse  k  fuir  la  peine  et  k 
chercher  le  plaisir.  La  Bible  d^signe  ce  fait  en  disantqueThomme 
est  chair;  par  1^  elle  ne  fait  pas  de  la  vie  naturelle  ni  de  la  re« 
cherche  des  biens  ter^^estres  un  p6ch^,  mais  elle  appelle  avec 
raison  p^ch^  la  vie  qui  n'a  d'autre  principe  que  cette  recherche, 
cette  vie  6tant  en  effet  un  obstacle  k  la  realisation  du  royaume 
de  Dieu.  En  mSme  temps  elle  est  malheureuse.  Une  telle  no- 
tion du  p^che  correspond  par  contraste  k  celle  de  redemption  ou 
de  regeneration,  mais  non  k  celle  de  reconciliation ;  le  pendant 
de  la  reconciliation  ou  du  pardon  est  I'imputation.  Paul  distingue 
entre  les  peches  qui  sont  imputables  et  ceux  qui  ne  le  sont  pas ; 
jsans  loi,  Timputation  n'est  pas  possible  et  par  loi  il  entend  la  con- 
science subjective.  Ainsi  est  exclu  de  I'imputation  le  peche  naturel 
et  inne ;  seule  la  desobeissance  active,  Tinimitie  centre  Dieu  est 
Tobjet  du  pardon.  Gette  distinction  est  la  consequence  du  carac- 
tere  moral  du  christianisme ;  etendre  T  imputation  k  Tetat  de  peche, 
c*est  porter  atteinte  k  la  moralite,  tout  en  paraissant  pousser  les 
exigences  morales  jusqu'^  Vexageration.  La  doctrine  traditionnelle 
commet  cette  faute  en  parlant  d'une  culpabilite  hereditaire,  aussi 
inadmissible  que  la  perfection  innee  ;  dans  ces  deux  expressions 
Tadjectif  est  incompatible  avec  le  substantif.  En  confondant  le 
peche  avec  la  culpabilite,  on  risque  detomber  dans  Tune  ou  Fautre 
de  ces  erreurs  :  ou  bien  on  voit  une  culpabilite  partout  ou  il  y  a 
peche  et  on  incline  au  manicheisme,  ou  bien  on  ne  voit  le  peche 
que  1^  ou  il  y  a  culpabilite  et  on  se  rapproche  du  peiagianisme. 
Le  christianisme  est  a  la  fois  pardon  et  regeneration,  parce  que 
Thorn  me  est  en  m^me  temps  coupable  et  pecheur. 

La  culpabilite  suppose  la  liberte.  La  question  du  rapport  de  la 
liberte  humaine  et  de  la  toute-puissance  divine  est  purement  spe- 
culative et  etrangere  k  la  religion  chretienne  ;  il  s'agit  seulement 
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de  savoir  si  la  liberty  existe.  II  y  a  une  loi  du  plaisir  et  de  la  peine 
qui  tient  rhomme  sous  son  empire ;  Thomme  est-il  en  6tat  de  s*en 
affranchir?  Oui,  car  souvent  il  se  decide  par  la  reflexion  a  faire  ce 
qui  lui  coiite ,  soil  pour  ob^ir  k  un  devoir,  soit  pour  suivre  un 
conseil  de  prudence.  La  liberty  eusie  quand  le  sentiment  excite 
n'emp^che  pas  la  reflexion ;  cette  liberty  n'est  pas  une  quantity 
constante,  elle  diminue  par  Tinaction  et  s'accroit  par  Texercice. 

Avec  le  degr6  de  liberty  varie  le  degr6  de  culpability ;  les  trans- 
gressions libres  constituent  Tinimiti^  centre  Dieu.  Du  m^me  coup, 
quand  on  a  ofFens^  Dieu,  on  est  amen^  k  le  consid^rer  comme  un 
ennemi.  Aussi  Christ  apporte-t*il  en  premier  lieu  le  pardon  qui 
permet  k  Thomme  de  se  rapprocher  de  Dieu  et  d'avoir  confiance 
en  lui. 

Chez  Paul,  le  pardon  est  appel^  justification  k  cause  de  sa  pol^ 
mique  centre  les  pharislens  ;  ceux-ci  attribuaient  le  pouvoir 
justificateur  aux  actes  mdmes  de  Thomme ,  Paul ,  au  contraire, 
montre  dans  la  mort  de  Christ  la  justice  de  Dieu  r^v^l^e  objective- 
ment  pour  produire  la  foi.  La  reconciliation  une  fois  op^r^  par 
J^sus-Christ,  nous  poss^dons  le  souverain  bien  en  lui :  J^sus  de 
Nazareth  est  pour  nous  la  parfaite  r^v^lation  de  Dieu.  Autrefois 
partisans  et  adversaires  etaient  d'accord  pour  entendre  par  reve- 
lation la  communication  sumaturelle  de  v^rites  theologiques ;  au- 
jourd'hiii  on  met  plus  en  evidence  le  caractere  historique  de  la 
revelation ,  mais  les  conceptions  sent  diverses.  La  theologie  mo- 
derne,  representee  par  Biedermann,  attribue  k  la  personne  de 
Jesus-Christ  une  place  centrale ,  en  ce  sens  seulement  qu'il  a  6te 
le  premier  k  se  sentir  Fils  de  Dieu ;  il  en  resulte  que  pour  nous 
la  revelation  s'accomplit  dans  les  profondeurs  intimes  de  notre 
^me  au  lieu  d'apparaitre  en  Jesus-Christ.  D'autres  font  consister 
la  revelation  dans  la  combinaison  de  certains  faits  exterieurs  avec 
I'inspiration  ;  cette  maniere  de  voir  revient  en  definitive  k  Tinspira- 
tion  y  les  faits  n*ayant  d'importance  que  celle  qui  leur  est  donnee 
par  rinspiration. 

N'oublions  pas  que  la  revelation  est  dans  toutes  les  religions 
une  manifestation  de  Dieu  concernant  le  bonheur  et  le  malheur 
des  hommes,  la  maniere  dont  Dieu  communique  le  bien  supreme. 
Dans  le  christianisme^  le  souverain  bien  du  royaume  celeste  est 
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donn^  en  J6sus-Ghrist,  non  dans  la  Bible  ou  dans  un  enseigne- 
ment  surnaturel  sur  J6sus- Christ;  sa  mort  et  sa  resurrection, 
intimement  unies  k  sa  vie^  sont  les  ^v^nements  qui  font  naitre  la 
pi^te  de  chaque  chr^tien  et  auxquels  elle  reste  attach^e.  A  cela  il 
convient  d'ajouter  que,  pour  se  d6velopper  dans  la  pi6t6  chr^tienne, 
I'individu  doit  recevoir  par  la  parole  des  v^rit^s  qui  sont  sur-* 
naturelles,  puisque  la  notion  d'un  royaume  divin  Jsuperieur  aui 
monde  et  la  mis^ricorde  de  Dieu  k  regard  du  prehear  ne  sont  n 
des  inventions  de  I'esprit  humain  ni  des  conclusions  tiroes  de 
Texp^rience. 

Le  r61e  unique  de  J^sus  dans  la  r^v^lation  et  dans  Thistoire  a 
conduit  de  bonne  heure  les  Chretiens  a  lui  reconnaltre  une  dignity 
sup^rieure  telle  qu'elle  comporte  Tadoration.  Ses  disciples  ^tant 
certains  d'avoir  part  k  la  vie  divine  par  la  communion  avec  lui, 
leurs  sentiments  k  son  ^gard  ne  pouvaient  s'exprimer  autrement 
que  par  la  foi  k  sa  divinity  et  lui-m^me  Ta  r^clam^e.  Le  chris^ 
tianisme  efifectue,  comme  le  mysticisme,  un  contact  entre  Dieu  et 
I'homme ,  mais  dans  le  christianisme  ce  contact  n*a  pas  seulement 
lieu  pour  des  individus,  il  s'^tablit  au  moyen  de  Thistoire  par  la 
vie  humaine  et  morale  de  J^sus.  La  foi  k  la  divinity  de  Christ  n*est 
incompatible  avec  cette  humanity  que  si  on  place  I'essence  de  Dieu 
dans  la  toute-puissance  et  non  dans  I'amour  saint. 

La  revelation  de  Dieu,  qui  a  son  centre  en  Jesus-Christ,  se  con- 
tinue aprfes  lui  par  Tadjonction  de  nouveaux  membres  au  royaume 
deDieu,  car  ainsi  la  reconciliation  devient  toujours  plus  manifesto; 
en  outre  Taction  de  TEsprit  de  Dieu  sur  I'esprit  de  Thomme,  pour 
le  conduire  k  la  revelation  4n  Christ  et  pour  la  lui  faire  saisir,  peut 
etre  consideree  comme  une  autre  continuation.  Cette  action  est  la 
mdme  pour  les  croyants  et  pour  les  ap6tres ,  mais  ceux-ci  conser- 
vent  une  place  exceptionnelle  par  leur  rapport  historique  avec 
Christ. 

Les  temps  qui  ont  precede  Fapparition  de  Jesus  ofifrent  des  faits 
de  revelation  racontes  par  TAncien  Testament  qui  ne  deviennent 
clairs  qu'apr^s  cette  apparition.  La  revelation  en  Christ,  bien  loin 
de  devoir  etre  expliquee  par  la  revelation  generale  et  universelley 
permet  de  signaler  cette  revelation  generale  1^  ou  elle  est,  c'est-i- 
dire  dans  Thistoire  plat6t  que  dans  le  monde. 
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Arrive  \k ,  I'auteur  rencontre  la  separation  de  la  chr^tient^  sui- 
vantdeux  directions.  Lechristianisme,  devenant  religion  dominante 
dans  la  civilisation  gr^co-romaine ,  a  ^t^  saisi  dans  une  com- 
binaison  de  phiiosophie  et  de  mysticisme  naturel  d'ou  il  est  sorti 
h  retat  de  catholicisme.  Le  changement  qu'a  subi  la  foi  apostolique 
se  fait  voir  surtout  dans  la  substitution  de  Tincarnation ,  fait  phy- 
sique, au  fait  historique  de  la  resurrection.  Ce  n'est  plus  la  reve- 
lation qui  donne  la  connaissance  de  Dieu ,  on  part  de  la  notion 
d'un  Dieu  cache ;  puis  le  dogme  catholique  presente  Christ  comme 
la  condition  indispensable  et  physique  du  christianisme,  au  lieu 
d'afQrmer  qu'en  lui  on  participe  au  souverain  bien.  De  la  nait  la 
necessite  d'une  institution  qui  mette  k  la  portee  des  individus  les 
effets  qui  emanent  de  Christ ;  la  doctrine  de  TEglise  devient  le 
second  dogme  du  catholicisme.  L'Eglise  a  trois  fonctions:  elle 
administre,  surtout  au  raoyen  des  sacrements,  les  forces  introduites 
dans  le  monde  par  Tincarnation ;  elle  interprete  les  mysteres  de 
la  revelation  et  elle  gouverne  disciplinairement  la  yie  chretienne. 
Elle  est  le  royaume  de  Dieu  sur  la  terre  et  present  deux  morales, 
celle  de  la  vie  du  monde  et  celle  du  moine ,  issue  du  mysticisroe 
naturel. 

La  Reformation  a  proteste  centre  la  reglementation  de  la  piete 
et  ramene  les  limes  au  royaume  de  Dieu ,  saisi  comme  le  sou- 
verain bien,  et  k  la  revelation  en  Christ.  Elle  a  ete  une  restauration 
du  christianisme  primitif  sur  la  base  de  la  revelation  divine,  mais 
elle  a  conserve  le  dogme  christologique  qui  est  la  pierre  angulaire 
du  systeme  catholique,  avec  cette  difference  qu'il  est  devenu  une 
doctrine  intellectualiste  au  lieu  de  se  mettre  k  la  portee  de  la 
piete  par  la  transsubstantiation  et  la  niesse. 

Parmi  les  theses  theoriques  qui  font  partie  de  la  religion  chre- 
tienne,  il  en  est  trois  qui  risquent  d'etre  modiliees  par  le  melange 
de  notions  purement  speculatives :  ce  sent  Tidee  de  Dieu,  la  Trinite 
et  la  conception  du  monde.  Dieu  est  un  esprit  personnel  superiear 
au  monde  ;  s'ecarter  de  cette  definition ,  c'est  sortir  du  christia- 
nisme. Les  deux  attributs  de  la  divinite,  puissance  et  relation  avec 
rhomme,  se  combinent  dans  Tamour  tout-puissant,  etemel  et  saint 
de  Dieu  en  Christ.  L'antagonisme  etabli  entre  Tamour  de  Dieu  et 
sa  justice  est  un  produit  de  I'erreur  catholique  qui  presente  le 
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souverain  bien  comme  moralement  indiift^rent.  La  foi  k  la  reve- 
lation aboutit  k  une  doctrine  trinitaire  qui  est  diff^rente  de  la  doctrine 
traditionnelle,  celle-ci  ^tant  d'origine  catholique,  comme  la  christo- 
logie ;  les  trois  termes  sont  r^unis  dans  cette  formule  :  le  chr^tien 
ne  connait  et  ne  poss^de  Dieu  que  par  J^sus-Christ  dans  le  Saint- 
Esprit.  Le  monde  est  parfaitement  dependant  de  Dieu  qui  dirige 
toutes  choses  conform6ment  au  but  fix6  par  son  amour  saint ;  pour 
bien  juger  de  Tactivit^  de  Dieu  dans  le  monde ,  il  ne  sufQt  pas  de 
faire  appel  k  la  notion  de  cause ,  c'est  surtout  celle  du  but  qui  est 
appropri^e ;  la  pi^t^  voit  dans  tout  ^v^nement ,  m6me  dans  les 
malheurs,  un  bien  relatif,  car  elle  remonte  droit  si  Dieu  qui  se  sert 
de  tout  pour  rapprocher  I'homme  du  bien  supreme  et  moral.  La 
foi  chr^tienne  6chappe  k  certaines  difflcult^s  qui  arr^tent  la  th^o- 
logie  traditionnelle,  parce  qu'elle  ne  sort  pas  du  domaine  pratique 
et  moral  pour  poser  des  probl^mes  de  I'ordre  philosopbique. 

Le  dernier  chapitre  traite  de  FEglise.  Le  c6t6  subjectif  d'une 
religion  s'appelle  la  foi ;  quel  est  le  rapport  normal  de  la  foi  et  de 
la  revelation  ?  Ge  rapport  est  moral ,  c'est  une  obeissance  k  la 
veriie  divine,  obeissance  qui  s'exprime  par  des  jugements  d'appre- 
ciation.  Les  r^formateurs  n'ont  pas  proclame  I'autonomie  de  la 
conscience ;  il  y  a  place  pour  une  autorite  dans  le  protestantisme 
et  cette  autorite  est  fondle  dans  le  caract^re  moral  du  souverain 
bien.  Sous  quelle  forme  cette  autorite  doit-elle  etre  presentee  k 
rindividu  ?  Est-ce  dans  TEcriture  ?  L'Ecriture  est  le  document  de 
la  revelation  historique  et,  pour  connaitre  le  contenu  de  ces  ecrits, 
il  faut  en  faire  I'objet  d'une  etude  historique ;  cette  etude  ne  sera 
destructive  que  si  elle  est  dominee  par  une  foi  qui  n'est  pas  la  foi 
chretienne.  Gependant  Tautorite  ne  reside  pas  dans  I'Ecriture 
seule ;  laverite  qui  s'impose  k  Tindividu  reclame  un  second  facteur, 
I'Eglise  empirique  destinee  a  etre  le  porteur  de  la  verite  divine. 
S'en  tenir  a  I'Ecriture  seule,  c'est  remplacer  la  revelation  par  I'in- 
spiration ;  un  ecrit  inspire  exige  une  exeg^se  inspiree  et  ainsi 
reparait  la  subjectivite  ,  la  religiosite  mystique  des  religions  de  la 
nature.  Le  protestantisme  a  ete  un  retour  k  la  revelation;  les 
reformateurs  ont  eu  le  tort  de  conserver  la  doctrine  catholique  de 
I'inspiration ,  toutefois  en  la  corrigeant  par  la  norme  de  la  con- 
fession ecciesiastique.  La  confession  de  I'Eglise  est  eneffet  lavraie 
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forme  de  rautorit^  pour  rindividuy  car  elle  d^ge  la  v^rit^  divine 
qui  ressort  de  la  r^v^lation ,  v^rit^  qui  est  de  nature  non  pas  a 
6tre  seulemeni  comprise  par  rintelligence,  mais  k  ^tre  saisie  avec 
ob^issance  par  Thomme  tout  entier.  H  appartient  k  la  th^logie  de 
d^gager  mieux  cette  v^rit^  divine ;  les  personnes  pieuses  se  dMent 
aujourd*hui  de  la  th^ologie,  parce  que  ses  r^sultats  sont  incoh^ 
rents ,  mais  cet  ^tat  est  Teifet  d*une  cause  momentan^e ,  la  lutte 
int6rieure ,  encore  confuse  et  inachev^e,  qui  s'engage  entre  la  foi 
^vang^lique  et  les  fragments  conserves  de  I'appareil  scolastique  du 
catholicisme.  La  dogmatique  a  pour  tiche  actuelle  de  d^crire  ce 
que  le  chr^tien  croit  et  ce  que  TEglise  doit  enseigner  sur  la  base 
de  la  r^v^lation  divine. 

On  pourrait  d^sirer  plus  de  precision  dans  ces  demiers  d^ve- 
loppements  qui ,  du  reste ,  sont  expliqu^s  par  tout  Texpos^  qui 
remplit  le  volume  et  que  nous  avons  reproduit  aus^  fidMement 
qu'il  nous  a  6t^  possible.  Nous  ne  souscrivons  pas  k  toutes  les 
theses  de  M.  Kaflan,  faute  d'avoir  pu  les  soumettre  a  une  critique 
suffisante,  mais  c'est  bien  1^  le  langage  qu'il  faut  tenir  en  parlant 
aux  esprits  s^rieux  aujourd'hui.  Que  servirait*il  de  dissimuler  les 
differences  qui  nous  s^parent  du  pass^?  ne  vaut-il  pas  mieux  les 
signaler  avec  franchise ,  puis  tracer  nettement  le  plan  de  recon- 
struction scientifique  et  d'activit^  pratique  que  nous  devons  suivre? 
La  science  th^logique  n'est  pas  un  luxe  dangereux  que  s'aecprde 
TEglise  dans  les  moments  de  paix  et  de  prosperity,  c'est  un  labeur 
indispensable  au  succ^s  duquel  tons  sont  interess^s^  auquel  lis 
doivent  leur  sympathie,  dans  la  mesure  ou  ils  d^sirent  Tavance- 
ment  du  r^gne  de  Dieu.  Serait-il  bien  entendu  de  n^gliger  ce 
labeur  pour  satisfaire  k  des  n^cessites  pratiques  plus  pressantes  ? 
Peut-etre,  s'il  s'agissait  d'une  contemplation  id^ale,  mais  cette 
etude ,  quand  elle  est  faite  avec  un  esprit  etendu  et  juste ,  conduit 
precisement  k  mieux  voir  la  nature  pratique  de  la  religion.  Elle 
ne  peut  done  manquer  de  donner  de  predeuses  directions  k  ceux 
qui  travaillent  avec  d^vouement  sur  quelque  point  isoie.  En  la 
poursuivant  avec  consequence ,  on  arrivera  k  des  conclusions  sur 
la  constitution  ecciesiastique ,  I'evangeiisation ,  la  predication  et 
rinstruction  religieuse  aussi  bien  que  sur  Tenseignement  theo- 
logique. 
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Apr^s  avoir  lu  avec  grand  profit  VEssence  de  la  religion  chre- 
tienne  nous  nous  en  promettons  autant  k  lire  le  volume  sur  la 
Yeriti  de  la  religion  chretienne  que  nous  annonce  M.  Kaftan. 
En  attendant ,  signalons  deux  auteurs  qui  ont  abord^  r^cemment 
en  tout  ou  en  pactie  les  mdmes  questions,  M.  Asti^,  dans  Tarticle 
Religion  de  TEncyclopMie  Lichtenberger,  et  M.  Janet,  dans  un 
article  de  la  Revue  des  Deux-Mondes  du  15  octobre  sur  la  Philo- 
sophie  de  la  croyance,  Ernest  Martin, 
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